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Introduccion

La muerte del Papa Juan Pablo II ha despertado una mas viva conciencia sobre la envergadura
de un largo pontificado desbordante de actividad y de profundo compromiso ético. Entre los
muchos datos que se han puesto de relieve estd el de que en 1978, la Santa Sede mantenia
relaciones diplométicas con 90 Estados y en 2005 lo hace con 174, casi el doble en poco mas
de cinco lustros. El Papa ha realizado 104 viajes oficiales, ha visitado 130 paises y ha recibido
en el Vaticano 737 visitas de jefes de Estado y 245 de Primeros Ministros. El Papa ha escrito
14 enciclicas, 3 de las cuales son de Doctrina Social®. Todos estos apabullantes datos, con ser
imponentes, no lo son tanto como la significaciéon que Juan Pablo II ha tenido en un periodo
de la historia marcado por un cambio profundo. Baste recordar lo distinto que es el hodierno
mundo globalizado del mundo “sistema de bloques” de 1978, en el que alin ni existian
términos como Internet. Y esa significacion de importancia colosal se ha dado, a mi juicio de
Profesor de Moral Social, con dos sefias de identidad complementarias: la defensa incansable
de la paz y el infatigable empefio de convertir la interdependencia en solidaridad, cuyo fruto
es la paz.

En este articulo homenaje me voy a dedicar a la solidaridad.

1. La solidaridad incorporada por Juan Pablo II a la doctrina social
catélica

De la mano de Juan Pablo II, la Doctrina Social de la Iglesia (DSI) —ubicada disciplinarmente
dentro de la Teologia Moral Social— incorporé en las ultimas décadas del siglo XX a la
solidaridad como categoria fundamental de la moral social. Es un hecho probado que la
solidaridad naci6 dentro de la matriz laica de los movimientos sociales de la modernidad vy,
por tanto, de espaldas a la doctrina moral eclesial, incluso en contra de ella. Sin embargo,

' Las opiniones expresadas en estos articulos son propias de sus autores. Estos articulos no reflejan
necesariamente la opinién de UNISCI. The views expressed in these articles are those of the authors. These
articles do not necessarily reflect the views of UNISCL

Laborens excercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) y Centesimus annus (1991).
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poco a poco fue asumida por el Magisterio eclesial, hasta llegar a convertirse en un concepto
de referencia ineludible en la moral social catdlica.

Aungue ya encontramos signos de la solidaridad en documentos eclesiales anteriores®,
Sollicitudo rei socialis (SRS) es la “enciclica de la solidaridad”, es decir, el documento de la
DSI en donde mds nitidamente se puede apreciar esta recepcion y, aunque tardia, célida
acogida catélica del concepto. En esta enciclica de 1987, Juan Pablo II introduce la
solidaridad entre la lista de las virtudes cristianas, la vincula a la justicia social (y a ambas en
la clave de la interdependencia creciente entre personas y pueblos —una clave que apunta en
el sentido de la conciencia del mundo como aldea global), y la relaciona con la caridad. En
SRS la solidaridad queda asimismo referida al misterio de la unidad del mismo Dios cristiano,
comunidad trinitaria de personas’. No exageramos si decimos que con esta enciclica la
solidaridad adquiere carta de ciudadania en el horizonte de la ética social catélica.

Una vez que la solidaridad se ha convertido en categoria moral bdsica de la DSI, no
podemos prescindir de ella para entender la dignidad humana. En efecto, las ideas de dignidad
personal y solidaridad son correlativas para la DSI: la persona crece cuando construye
solidaridad y decrece cuando la destruye. Cuando la DSI se distancia criticamente del
individualismo que sobreestima a la persona individual y su preferencia subjetiva sin atender
a los vinculos solidarios que la constituyen, o al colectivismo que destruye la singularidad de
la persona para convertirla en una pieza en una maquinaria o en un nimero dentro de un
colectivo, esta revelando una conviccion fuerte y consistentemente arraigada en la ética social
cristiana: el ser humano es siempre, aun cuando los sistemas o la ideologias no le dejen
expresarse asi, persona solidaria.

2. La dignidad de la persona, clave de la doctrina social pontificia

En el centro de la ética social de Juan Pablo II estd la concepcion de la dignidad de la persona
y de la sociedad como una comunidad de personas. El punto de partida de la moral es siempre
la persona, como sujeto y fin de toda la actividad social, y ni que decir tiene que en la doctrina
del magisterio dignidad y persona han estado intrinsecamente unidas, hasta el punto de que
resulta incluso dificil el deslinde conceptual entre ambos. La persona es el sujeto activo y
responsable de la accién y de la vida social. Se trata, pues, de mirar a la persona humana en lo
que es y debe llegar a ser segin su propia naturaleza social. Y, asi mismo, de mirar a la
sociedad como dmbito de desarrollo y liberacién de la persona. En ella es en donde ha de ser
tutelada su dignidad y reconocidos y respetados sus derechos, fundados en esa misma
dignidad.

De ahi que la dignidad se conciba como caracteristica de todas las personas y el
fundamento del cual emergen todos los derechos, deberes y exigencias morales. La suma y
sustancia de todos ellos conforma la promocién de la dignidad humana. Aqui surgen
importantes preguntas: ;en qué sentido la dignidad de la persona es el fundamento de la ética

’ En el n. 35 de Summi pontificatus de Pio XII, en 1939, aparece por primera vez el término solidaridad en el
Magisterio de la Iglesia, a partir de ahi se encuentra, aunque sin gran profusién ni relevancia en Mater et
magistra (1961) y Pacem in terris (1963) de Juan XXIII, en Populorum progressio (1967) y Octogesima
adveniens (1971) de Pablo VI, asi como en la Constitucién pastoral Gaudium et spes (1965) del Concilio
Vaticano II y otros documentos menores.

* El articulo de mi colega el Prof. A. Cordobilla, en la Revista Sal Terrae, aborda con mas amplitud el puesto de
la Trinidad en el pensamiento teoldgico de Juan Pablo II.
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social cristiana? ;qué elementos distintivos y especificos contiene ésta a la hora de fundar la
dignidad?

3. La naturaleza humana, base de la dignidad

La base de la antropologia que sustenta la comprensién de la dignidad® incorpora datos de la
razén natural redimensiondndolos con la ayuda de la revelacién. Juan Pablo II se remite
también aqui a las palabras de sus predecesores: “todo ser humano es persona, es decir,
naturaleza dotada de inteligencia y voluntad libre”, y de esa naturaleza nacen ‘“derechos y
deberes que, al ser universales e inviolables, son también absolutamente inalienables. Y si
consideramos la dignidad de la persona humana a la luz de las verdades reveladas, es forzoso
que la estimemos mucho mads, dado que el hombre ha sido redimido con la sangre de
Jesucristo, la gracia sobrenatural lo ha hecho hijo y amigo de Dios y lo ha constituido
heredero de la gloria eterna”™®.

Pero afiade reflexiones de su propia cosecha motivadas por el momento histérico
concreto de la experiencia humana. El Papa reconoce las observaciones criticas de muchos
filosofos contempordneos a la tesis de que existe, ademds de la naturaleza empirica, una
naturaleza espiritual en el ser humano que es la fuente de su vida moral. Se trata de demostrar
si es posible, y como, ‘reconocer’ los rasgos propios de todo ser humano, en términos de
naturaleza y dignidad, como fundamento del derecho a la vida, en sus multiples formulaciones
histéricas. S6lo sobre esta base es posible un verdadero didlogo y una auténtica colaboracién
entre creyentes y no creyentes.

Segun Juan Pablo II, la experiencia diaria muestra la existencia de una realidad de fondo
comuin a todos los seres humanos, gracias a la cual pueden reconocerse como tales. Es
necesario hacer referencia siempre a “la naturaleza propia y originaria del hombre, a la
naturaleza de la persona humana, que es la persona misma en la unidad de alma y cuerpo; en
la unidad de sus inclinaciones de orden espiritual y bioldgico, asi como de todas las demés
caracteristicas especificas, necesarias para alcanzar su fin” (Veritatis splendor, VS, 50;
también, GS, 14).

Desde aqui uno de los equivocos conviene eliminar es el presunto conflicto entre libertad
y naturaleza, puesto que la libertad pertenece a la naturaleza racional del hombre, y puede y
debe ser guiada por la razén: “Precisamente gracias a esta verdad, la ley natural implica la
universalidad. En cuanto inscrita en la naturaleza racional de la persona, se impone a todo ser
dotado de raz6n y que vive en la historia” (VS, 51).

Aun mas, Evangelium vitae la libertad reniega de si misma, se autodestruye y se dispone
a la eliminacion del otro cuando no reconoce ni respeta el vinculo constitutivo con la verdad.
Desde ahi se entiende la denuncia del grave peligro de comprender los derechos humanos
como derechos de la subjetividad individual o colectiva, separada de la referencia a la verdad
de la naturaleza humana. Los derechos del hombre deben referirse a lo que el hombre es por
naturaleza y en virtud de su dignidad, y no a las expresiones de opciones subjetivas propias de
los que gozan del poder de participar en la vida social o de los que obtienen el consenso de la
mayoria (cf. EV,19-20).

> El capitulo I de la constitucién pastoral Gaudium et spes aborda con amplitud la dignidad de la persona humana
partiendo de la conviccidn de que la defensa de ella es compartida por todos.
% Juan XXII, Pacem in terris, nn. 8 y 9.
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Esta naturaleza peculiar del ser humano base de su dignidad objetiva —igual en todos e
intacta en cada estadio de la vida humana individual desde la concepcion— es la base donde
se sustentan los derechos de todo individuo humano, tiene su origen en Dios creador, se basa
en la espiritualidad que es propia del alma, pero se extiende también a su corporeidad, que es
uno de sus componentes esenciales.

Ni que decir tiene que el recurso a la revelacion para dotar de fundamento a la dignidad
humana puede contener un sentido positivo si uno estima que el dato revelado desarrolla lo
que alcanza la razén, redimensiondndola y ahonddndola, complementado el fundamento
filoséfico’. Pero también puede recibir una valoracién netamente negativa si lo que se
considera es que todo fundamento religioso introduce en el terreno de lo irracional y, por
consiguiente, no hace sino dilapidar el caudal de la fundamentacién racional. Esa
comprension de lo religioso en el campo de la ética se ve continuamente en los comentarios
de personas que descalifican las opiniones de los obispos o de los te6logos moralistas sobre
temas de bioética, por ejemplo.

Sin embargo, pese a quien pese, la ética cristiana no es razén reemplazada por la fe, ni
razon sin fe, sino razén configurada por la fe en la vida de la tradicidn cristiana. Desde luego,
presentar convicciones morales sin avalarlas con argumentos razonables e informados no ha
sido nunca, ni lo es hoy, el modo de proceder de la moral catdlica. Tampoco lo ha sido en la
doctrina de Juan Pablo II y su empefio de compenetrar fe y razon.

4. Disonancias con el individualismo liberal

La ética social cristiana considera insostenible la concepcién liberal de la persona como
individuo autointeresado y libre de vinculos naturales, y la concepcién de dignidad que ahi se
funda por varias razones que a estas alturas no necesitan mucha justificacion:

En primer lugar, la dimension social no es algo externo al ser humano, sino algo que lo
constituye intimamente. Fuera de lo social no es concebible la persona humana. La socialidad,
no menos que la individualidad, definen a la persona. El destino humano se hace posible con
el destino de los otros.

En segundo lugar, desde esta concepcion de la persona se entiende la afirmacion de su
centralidad en la ética social y, desde ella, también el reconocimiento de la dignidad de la
persona como fundamento ético. Esto es asi hasta el punto de que la dignidad se convierte no
solo en punto de partida sino en meta de toda la doctrina social de la Iglesia. Como ensefia
Juan Pablo II: la trama y guia de la ensefianza social de la Iglesia es cabalmente “la correcta
concepcion de la persona humana y de su valor tnico, toda vez que el ser humano es la tinica
criatura que Dios ha querido por si misma” (CA, 11).

En tercer lugar, la dignidad de la persona, en realidad, es el fundamento no sélo de la
ética social sino de toda la moral, porque la persona es el gran valor que ha de ser respetado
(concepciodn cristiano-kantiana), siempre y cuando no perdamos de vista que persona es no
s6lo individuo singular, insustituible e irrepetible, sino ser relacional, comunitario, creado por
la comunién de Dios comunidad de personas y para la comunién con la creacién, los demés
seres humanos y Dios y el didlogo.

T A esa conjuncién se le ha llamado “respuesta perfecta”, en: Hiacker, T. (1961): ;Qué es el hombre?, Madrid,
Guadarrama, p. 128.
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Ademds, en cuarto lugar, este personalismo solidario, base y fundamento ético,
desencadena la afirmacién de un conjunto de principios sociales (solidaridad, subsidiariedad,
bien comin) y también el reconocimiento de los grandes valores (verdad, justicia, igualdad,
libertad, participacidn) sobre los que se articula la vida social.

5. El despliegue rico v complejo de la solidaridad

La solidaridad es definida con precisiéon como “la determinacion firme y perseverante de
empefiarse por el bien comin; es decir, por el bien de todos y cada uno, para que todos
seamos verdaderamente responsables de todos” (SRS, 38). Esto quiero decir que si se queda
en sentimiento superficial y no afecta a la vida del sujeto, no se puede llamar solidaridad, por
mas que nuestra cultura de la moral del sentimiento (y sentimiento medidtico: e.g. maratones
televisivos de la solidaridad) la jalee y se muestre encantada con ella. La solidaridad de la que
tanto ha hablado Juan Pablo 1II tiene presente la compasion con los mds débiles y la creacion
de vinculos y pertenencia comunitaria, pero no se reduce a ellas. Es personal y comunitaria
pero también politica. La solidaridad comienza en el encuentro sensible con el “otro
concreto”, en situacion de necesidad (que exige tomar partido), y conduce a, se hace en y
alimenta con la pertenencia a la comunidad. Pero la solidaridad como encuentro personal y
como comunidad no prescinde de las estructuras mediadoras, porque no olvida que esa misma
interpelacion y pertenencia necesitan la interpretacion ético politica y empirica de las
instituciones sociales para guiar la praxis en el sentido de la liberacion.

Siendo la solidaridad la determinacion firme y perseverante de empefiarse por el bien
comin y no un sentimiento superficial por los males de las personas, presentindose el
ejercicio de la solidaridad dentro de cada sociedad como vélido s6lo cuando sus miembros se
reconocen unos a otros como personas, resulta totalmente coherente que Juan Pablo II haya
escrito en Centesimus annus lo siguiente:

“Nuestra tarea es hacer de la solidaridad una realidad. Debemos crear un movimiento
mundial que entienda la solidaridad como un deber natural de todas y cada uno de las
personas, las comunidades y las naciones. La solidaridad debe ser un pilar natural y esencial
de todos los grupos politicos, no una posesion privada de la derecha o la izquierda, ni del
Norte o el Sur, sino un imperativo ético que busca reinstaurar la vocacién a ser una familia
global. Dios, en realidad, nos ha dado la tierra para el conjunto de la raza humana, sin
exclusiones ni favoritismo” (CA, 31).

Al ver la realidad social actual a la luz del Evangelio (divina Revelacién), que es luz de la
Trinidad, surgen —en la reflexién del Papa Wojtyla— dos notas primordiales que cualifican
cualquier expresion cristiana de la solidaridad, a saber:

1) Su caricter de deber moral, de imperativo ético.

2) Su despliegue en una triple expresion ética co-implicada y co-referida, a saber, ético
personal, ético comunitaria y ético politica®.

8 He desarrollado este tema en: Martinez, J. L.: “El sujeto de la solidaridad: Una contribucién desde la ética
social cristiana”, en: Villar, A. y Garcia-Baré, M. (Eds.) (2004): Pensar la solidaridad, Madrid, UPCO, pp. 47-
114.
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Esta tridimensionalidad de la solidaridad, que en mi opinién se puede reconocer en la
doctrina social de Juan Pablo II, se podria tematizar como: A) La solidaridad personal que
supera la dindmica del sentimiento y la 16gica del altruismo supererogatorio, propio de la
comprension individualista liberal. Sus sujetos son las personas de carne y hueso con sus
historias concretas, muchas veces con vidas traspasadas por el sufrimiento y las injusticias. Se
realiza a través de la com-pasion. B) La solidaridad que exige hacerse cultura: “cultura de la
solidaridad” —ha dicho el Papa—y se realiza en la generacion de valores y practicas sociales
que proponen una forma alternativa de vivir. C) La solidaridad politica, unida a la justicia
social (entendida ésta como condiciones minimas para la participacién de todos en la vida de
la sociedad), la cual necesita de instituciones locales y globales de titularidad publica y
privada, tanto del Estado como de la sociedad civil. Se realiza al poner las condiciones
sociales para la participacion.

Las tres dimensiones se co-implican, se necesitan, alimentan y purifican mutuamente; se
interpelan y se autentifican abriéndose unas a otras. Sin solidaridad personal y comunitaria me
parece imposible trabajar por la solidaridad politica. Pero, a la vez, sin la vertiente politica las
otras quedan y pueden quedar, al fin y a la postre, en gestos bienintencionados o en
expresiones emocionales. Los tres sujetos —individuos, comunidades e instituciones—de cada
una de las dimensiones son imprescindibles para una praxis de la solidaridad que sirva a la
dignidad humana, pero ninguno de ellos solo, es suficiente.

Renunciar a la funcién ético-personal en la moral social, seria desconocer que la ética
entera es primariamente personal, que los actos, las virtudes, los pecados, los deberes, los
sentimientos morales, la conciencia y la responsabilidad conciernen a las Unicas personas
realmente existentes, que son las individuales. Pero las personas individuales no son los
unicos sujetos actores de nuestras complejas sociedades: también estdn las comunidades
humanas de solidaridad, donde los individuos son reconocidos como personas y pueden tejer
su identidad; y las estructuras sociales que no existen al margen de las personas y sus grupos
pero que, en cierto y auténtico sentido, adquieren una ‘“vida” (funcionamiento) que no se
agota en ellos y por eso ha de ser tenido en cuenta como sujeto de la solidaridad, aunque eso
si sujeto andlogo de la persona individual en quien recae la responsabilidad primera de la
accion solidaria: la solidaridad es virtud de las instituciones sociales pero también lo es de las
comunidades y, sobre todo, de las personas. Por eso, concluimos que la moralidad ha de
inscribirse, institucionalizdndola hasta donde se puede, en la estructura misma de las
instituciones sociales bdsicas, de cardcter politico, econdmico, juridico, educativo, eclesial,
etc., pero no para reducirla a las instituciones. Todo esto, sin olvidar los problemas intrinsecos
a esta moralizacion y al hecho de que la tarea moral, lo mismo la personal que la institucional,
es una tarea histérica, inacabable.

Una ultima nota que ha afiadido la reflexién de Juan Pablo II a la solidaridad es el
subrayado del plus cristiano, no porque ésta no tenga pleno sentido en el plano de una ética
humana, sino porque “a la luz de la fe, la solidaridad tiende a superarse a si misma, al
revestirse de las dimensiones especificamente cristianas de gratuidad total, perdén y
reconciliacion. Entonces del préjimo no solamente un ser humano con sus derechos y su
igualdad fundamental, sino que se convierte en la imagen viva de Dios Padre, rescatada por la
sangre de Jesucristo y puesta bajo la accién permanente del Espiritu Santo” (SRS, 40).
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6. Dialéctica sujetos individuales-estructuras sociales

Hemos reiterado la idea de que no es posible considerar a la persona fuera de las relaciones
sociales. Como dice Juan Pablo II, la doctrina social mira hoy especialmente al hombre,
inserto en una compleja red de relaciones sociales. Por eso las ciencias humanas y la filosofia
son una ayuda para interpretar la centralidad del hombre dentro de la sociedad y ponerlo en
situacion de comprenderse mejor a si mismo. De ahi que lo verdaderamente importante de la
ética social no sea s6lo la afirmacién de la centralidad de la dignidad de la persona,
considerada como ser social, sino que, sobre todo, llegar a establecer una relacion correcta y
certera entre persona y sociedad.

e Persona y sociedad no son dos polos opuestos y antitéticos: “La indole social del
hombre demuestra que el desarrollo de la persona humana y el crecimiento de la
propia sociedad estdn mutuamente condicionados” (GS, 25).

¢ No todo depende de la persona y de su compromiso social: no es posible reducir a la
responsabilidad individual la totalidad de la vida social.

® No se puede obviar la funcién de las estructuras sociales y los condicionamientos
que se ejercen sobre las personas y los grupos.

Los textos recientes de la doctrina social tienen una concepcién de lo social no como
realidad dada y abstracta, sino como realidad dindmica e histdrica: la sociedad cambia y no es
posible comprenderla y definirla de una vez para siempre. En esta linea, tenemos la nocién de
bien comin como “conjunto de condiciones de la vida social que hacen posible a las
asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro mas pleno y mas facil de la propia
perfeccion” (GS, 26), desde el cual se pide a las instituciones, privadas o publicas, que se
esfuercen por ponerse al servicio de la dignidad y del fin de la persona, por cuanto es
“escandaloso el hecho de las excesivas desigualdades econdmicas y sociales que se dan entre
los miembros y los pueblos de una misma familia humana, contrarias a la justicia social, a la

equidad, a la dignidad de la persona humana y a la paz social e internacional (GS, 29y,

SRS asume un concepto nuevo muy importante, las estructuras de pecado, gestado
primero en el terreno de la teologia de la liberaciéon a través de su concepto de pecado
estructural germinalmente en los documentos de Medellin (1968) y admitido oficialmente
dentro del corpus doctrinal del Magisterio, en 1986, en la Instruccion sobre la libertad
cristiana y la liberacion, en su calidad de respuesta critica dada por la Congregacién para la
Doctrina de la Fe a la teologia de la liberacion.

Las instituciones y las pricticas que la gente se encuentra ya existiendo o que crea, en el
nivel nacional e internacional, y que orientan u organizan la vida econdémica, social y
politica. Siendo necesarias en si mismas, a menudo tienden a fijarse y fosilizarse como
mecanismos relativamente independientes de la voluntad humana, y por ello paralizando o
distorsionando el desarrollo social y causando injusticias. Sin embargo, siempre dependen de
las respcl)glsabilidad del hombre, que las puede alterar y no de un supuesto determinismo de la
historia .

 Gaudium et spes, nn. 7, 8, 63, 64, 66.
' Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe (1986): Instruccion sobre la Libertad Cristiana y la
liberacion, Madrid, PPC.
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Ni que decir tiene que el concepto de estructura es difuso y polisémico en los textos de la
DSI, aunque no lo es menos en los de la literatura sociolégica. Depende del 4mbito en el que
se hable (biologia, lingiiistica, sociologia, etc.) para saber el significado o significados
principales que se le atribuyen. Hay tres notas implicitas a esa nocion de estructura tal como
la utiliza la doctrina social de tal que merecen destacarse: Primero, se hace una identificacién
de las estructuras con las instituciones y las pricticas (sociales''), pero sin mayores
precisiones'?. Segundo, la estructura aparece como diferente de los seres humanos, por cuanto
se afirma que son ellos las que las encuentran y crean. Tercero, dado que las estructuras son
necesarias, tienden a establecerse de modo independiente de las voluntad humana y a tener
consecuencias por el desarrollo humano y generar injusticia, aunque pueden cambiarse.

La nocién “estructuras de pecado” no pretende sustituir, por descontado, al pecado
personal (analogado principal), al contrario se fundan en €l, pero su consideracion se vuelve
crucial para poder dar cuenta del conjunto de la realidad que distorsiona la vida humana, en la
que existen mecanismos (sobre todo el afdn de ganancia y la sed de poder, absolutizados e
inseparablemente unidos, SRS 37), que refuerzan, difunden y son fuente de otros pecados,
condicionando la conducta de los individuos y grupos humanos. Se reconoce la interaccion
mutua entre los “individuos” —con sus injustos comportamientos—y las “estructuras” que,
teniendo su origen en la libertad de los individuos, les influyen y condicionan. Asi reza el n.
36 de Sollicitudo:

En un mundo donde, en lugar de la interdependencia y la solidaridad, dominan diferentes
formas de imperialismo, no es mds que un mundo sometido a estructuras de pecado. La suma
de factores negativos, que actdan contrariamente a una verdadera conciencia del bien comtin
universal y de la exigencia de favorecerlo, parece crear, en las personas e instituciones, un
obstaculo dificil de superar.

El texto habla de “estructuras” como factores que actian contra la conciencia y la
promocion del bien comun universal y piden una respuestas eficaz, que pasa por el cambio de
mentalidad y la conversion. En orden a esta conversion, se propone la solidaridad como
respuesta eficaz, pues es un principio cristiano bésico de la organizacién social y politica.
Pero lo verdaderamente significativo para nuestros propdsitos estd en afirmar que "las
estructuras de pecado s6lo podran ser vencidas mediante el ejercicio de la solidaridad humana
y cristiana" (SRS, 40). En todo caso, tendrd que ser un ejercicio no circunscrito al ambito de
la actuacion personal o de la vida comunitaria, sino con una expresion efectiva en las
instituciones bdésicas de la sociedad, en sus diferentes niveles: local, nacional, regional y
mundial.

SRS considera, sin entrar en andlisis, que las instituciones politicas que canalizan la
solidaridad son el reverso de las estructuras de pecado (SRS, 36). En una formulacién
directamente referida a la dignidad, ya GS habia pedido que “las instituciones humanas,
publicas y privadas, se esfuercen por ponerse al servicio de la dignidad y del fin del hombre.
Luchen con energia contra cualquier esclavitud social o politica, y respeten, bajo cualquier
régimen politico, los derechos fundamentales del hombre” (GS, 29).

Tratar la relacién entre personas y estructuras nos pone delante del dltimo tema del que
quiero hablar: la dignidad en los procesos de globalizacion

! Maclntyre, por ejemplo, en Tras la virtud, 233, define practica como “una manera cooperativa de actuar compleja
y coherente, establecida socialmente, y a través de la cual se obtienen los bienes inherentes a tal practica”.
" Institucién es un concepto sociolégico asociado a los elementos de estabilidad y regularidad.
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7. Servir a la dignidad humana en medio de la globalizacion

Asi pues, la solidaridad como actitud ética es la respuesta mds adecuada a la situacion del
mundo actual. Tal escenario se condensa en SRS con la categoria “interdependencia”,
percibida como sistema determinante de relaciones en el mundo actual en sus aspectos
econdmico, cultural, politico y religioso, cuando el término “globalizacién” atin no se habia
generalizado como hoy.

En sucesivos documentos breves de sus ultimos afios de pontificado, Juan Pablo II ha
insistido en que, superando catastrofismos o falsos optimismos, la doctrina social catdlica
debera volcarse sobre el nuevo proceso de globalizacién con una mirada critica y centrada en
la ética. La vision moral de la DSI en temas sociales, y concretamente en el tema que aqui nos
ocupa, se apoya en tres pilares bésicos: “la persona humana, la solidaridad y el bien comin™"?
o dos principios inseparables: “el valor inalienable de la persona humana” y “el valor de las
culturas, que ningin poder externo tiene el derecho de menoscabar y ain menos de
destruir”'*. En otras oportunidades lo expresa de forma similar, afirmando que la ética social
de la Iglesia en el tema de la globalizacion se apoya en las “tres piedras angulares
fundamentales de la dignidad humana, de la solidaridad y de la subsidiariedad”"’. Queda
patente, pues, que las categorias de persona, bien comun y solidaridad que son las van a
orientar la vision ética de la globalizacion propuesta por Juan Pablo II.

La realizacién de la globalizacién ética, fundada en la dignidad de la persona, en la
bisqueda del bien comin y construyendo una humanidad solidaria depende del empefio
personal de cada uno y también de instancias politicas de alcance mundial. La conversion y la
reforma personal son un camino necesario para dar un rumbo mds humano a la globalizacion.
Pero el proceso se quedard inacabado sin el apoyo de instancias socio-politicas, de entidades
de dmbito y con repercusién mundial. Por eso es necesario establecer quién ha de realizar la
gobernacién mundial del proceso de globalizaciéon de manera que se respete la persona y el
bien comun. Por lo tanto es necesario que surja una “nueva cultura, nuevas reglas y nuevas
instituciones a nivel mundial”'®.

Considera Juan Pablo II que “la humanidad, al embarcarse en el proceso de globalizacion,
no puede por menos de contar con un cédigo ético comdn”'’. Este c6digo ético comin
impedird que la globalizacién sea un “nuevo tipo de colonialismo”. Un cddigo ético comtin
asegura que en el proceso de globalizacién “triunfe la humanidad entera, y no s6lo una elite
rica que controla la ciencia, la tecnologia, la comunicacién y los recursos del planeta en
detrimento de la gran mayoria de sus habitantes” (/b.). Para construir este codigo ético
orientador de la globalizacion la doctrina social catélica da su aportacion. Tenemos criterios
éticos que van a servir de pardmetros y lineas orientadoras del proceso de mundializacion.

'3 Juan Pablo II: Discurso a la Academia Pontificia de Ciencias Sociales, abril 2001, n. 2.

" Ibid. n. 4.

' Juan Pablo II, Ecclesia in América (1999) n° 55. Dignidad humana, solidaridad y subsidiariedad son los tres
principios cldsicos de la DSI. En otras ocasiones la subsidiariedad aparece como categoria complementaria de la
solidaridad (cf. CA, 15). La dignidad humana y la categoria de persona se pueden considerar formas distintas de
afirmar un mismo valor.

1 Juan Pablo II, Discurso a Empresarios y Sindicatos (mayo de 2000).

17 Juan Pablo 11, Discurso a la Academia Pontificia de Ciencias Sociales (abril 2002).
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8. Criterios de la moral cristiana para una justicia social global

En la doctrina social de Juan Pablo II encontramos una concepcion totalmente vanguardista de
la cooperacién al desarrollo, como desarrollo humano y sostenible, que para ser tal debe ser
enddgeno e integral (“‘de toda la persona y de todas las personas’). Ante los retos colosales de
la interdependencia mundial, el mensaje del Papa polaco ha urgido a los cristianos a “oponer a
la globalizacién de los beneficios y de la pobreza, una globalizacion de la solidaridad”.

Si la dignidad de la persona es criterio fundamental y meta de todo desarrollo, esto exige
un desarrollo desde abajo. Justamente esto dice el principio de subsidiaridad, que protege al
individuo y a los estratos sociales subordinados (familia, comunidades, diversos actores de la
sociedad civil, etc.) del poder total del Estado y del centralismo burocritico. También exige
este principio una actuacion positiva de ayuda por parte de la instancia superior donde se
requiera su cooperacion. Esto vale también para la configuracion y funcionamiento de la
sociedad global. Por eso se busca primero siempre la solidaridad entre los afectados mismos,
es decir, que pongan en obra y valor su iniciativa propia y cooperacién para superar las
dificultades. Esto no obsta para que se tengan como importantes las medidas politicas que
posibilitan tales iniciativas individuales y comunitarias, apoyandolas y completdndolas. Sin
las condiciones-marco requeridas (por ejemplo la seguridad del derecho y la igualdad ante la
ley) los esfuerzos personales, aunque sean muy importantes, estin condenados a fracasar o a
durar poco.

Especial atencion exige el principio de la justicia entre generaciones, segin el cual los
problemas econdmicos y sociales del presente no se deben solventar sin tener en cuenta la
pregunta por mantenimiento y la garantia de los fundamentos de vida para las generaciones
futuras. La conviccion de que el desarrollo econémico, social y ecolégico es un objetivo
social global que no se debe dejar destruir impunemente, sirve de base para el concepto del
desarrollo sostenible y el desarrollo ecoldgico justo que ha sido reconocido modelo vinculante
desde la Conferencia de las Naciones Unidas para el medio ambiente y el desarrollo, en 1992,
celebrada en Rio de Janeiro, por la Comunidad Internacional de Estados. El principio ético
ecoldgico que sirve de base a este planteamiento es la interrelacién del ser humano con su
medio ambiente natural. Esto demuestra que el ser humano asume su responsabilidad
solamente cuando adapta la dindmica de su actividad civilizadora al cardcter limitado de los
recursos naturales y a la capacidad de resistencia de la naturaleza que lo rodea. En efecto, la
antropologia de la iconalidad divina requiere que el ser humano viva en relacion especial con
el resto de la creacion: su dominio sobre el mundo es de cuidado y responsabilidad hacia la
vida humana y no humana.

Aunque en los escritos de Juan Pablo II hay elementos para elaborar adecuadamente una
reflexi6n ética sobre la justicia global entre la universalidad y la particularidad'® creo que en
este punto el Papa nos ha dejado mas que una tarea realizada un reto que el conjunto de la
Iglesia que por ser catdlica y universal es necesariamente culturalmente plural tiene que
asumir con valentia y decision. Esta tension entre lo universal y lo particular, que como
consecuencia de la globalizacion se agudiza mads, se orienta correctamente s6lo mediante un
didlogo intercultural lo mds amplio posible y aqui tienen mala entrada las tendencias
centralizadoras y uniformizadoras que algunos han visto en este largo pontificado, sin duda

'8 Asi, por ejemplo, su reiterada afirmacién del “valor de las culturas humanas que ningtin poder externo tiene el
derecho de menoscabar y menos atn de destruir”, junto al valor inalienable de la persona humana (27 de abril de
2001).
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junto a importantisimos gestos simbdlicos de didlogo interreligioso e intercultural (impresa en
la memoria de todos estd, por ejemplo, la Jornada de Oracién por la Paz celebrada en Asis).

Un didlogo intercultural que lleve a una confluencia ética (del tipo del que lleva afios
patrocinando el te6logo aleman Hans Kiing, uno de los criticos més duros de Juan Pablo II)
sOlo puede triunfar cuando todos los participantes lo perciben como un intercambio honesto y
orientado a la busqueda de entendimiento, que renuncia a tutelas y manipulaciones y se abre a
la razon moral. Probablemente es més facil y fructifero para tender puentes entre las diversas
tradiciones éticas partir de las experiencias de injusticia, donde el dolor y el sufrimiento tiene
rostros y narraciones concretas, historias de injusticia —de hambre, de pobreza, de
discriminacion, de maltrato, de explotacion...— que nos hermanan y nos permiten encontrar la
comun humanidad.

De la comprension comin de la dignidad humana que asi acontece, surgen algunos
criterios fundamentales éticos que, por una parte, sefialan hacia una pretension universal y,
por otra, encuentran su expresion concreta en una multiplicidad de culturas.

e El respeto a la diferencia local, regional, étnica, religiosa... no ha de emplearse como
justificacion para vulnerar la dignidad humana fundamental o para excluir a personas
o grupos de los bienes esenciales de la comunidad.

e La dignidad fundamental y el valor de los seres humanos no se asegura tinicamente a
través de comunidades particulares. Requiere accion positiva a favor de los que son
vulnerables a las condiciones facticas de la interdependencia desigual y no reciproca.

En este orden de cosas, Juan Pablo II ha puesto la opcién preferencial por los pobres en
una perspectiva internacional. Luchar por la justicia es ayudar a pueblos enteros que entren en
la dindmica del desarrollo econémico y humano, y esto exige un cambio de vida, de modelos
de produccién y consumo, asi como de estructuras consolidadas de poder. En un mundo
desigual, la justicia tiene que superar un concepto estdtico e individualista de equivalencia
para desequilibrar la balanza a favor de los mas débiles, y tiene que hacerse solidaridad en la
voluntad de corresponsabilidad de todos. Ahi se funda también la defensa de la diversidad
cultural, pues nadie “tiene derecho de despojar a los pobres de 1o que es mds importante para
ellos, incluidas sus creencias y practicas religiosas”.

En esta linea, quiero terminar recordando la defensa contundente de la dignidad humana
de los emigrantes y refugiados que Juan Pablo II ha realizado en muchas ocasiones. Una
defensa del derecho de las personas a emigrar (cuyo fundamento es el destino universal de los
bienes de este mundo) y que no niega la necesidad de regular los flujos migratorios en el
pleno respeto de la dignidad de las personas y de las necesidades de sus familias, teniendo en
cuenta las exigencias de las sociedades que acogen a los inmigrantes, pero exige la necesidad
de trabajar a favor del desarrollo de los paises de origen de los inmigrantes y “comprometerse
seriamente para salvaguardar ante todo el derecho a no emigrar, es decir, a vivir en paz y
dignidad en la propia patria. Gracias a una atenta administraciéon local y nacional, a un
comercio mas equitativo, a una solidaria cooperacién internacional, hay que ofrecer a todo
pais la posibilidad de asegurar a sus habitantes, ademas de la libertad de expresion y de
movimiento, la posibilidad de satisfacer sus necesidades fundamentales como la comida, la
salud, el trabajo, la casa, la educacidn, sin las cuales mucha gente se ve en la obligacion de
emigrar por la fuerza™'"’.

' Juan Pablo II, Migraciones desde una dptica de paz (Mensaje Jornada Mundial de las Migraciones 2004), n. 3.
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Balance final

1.- Para comprender el significado especial de la doctrina social de Juan Pablo II interesa
conocer tanto su denuncia de la antropologia del colectivismo, negadora de la trascendencia y
de la libertad y subjetividad del individuo y de la sociedad, como su critica contundente al
liberalismo individualista, ya que la persona no es individuo aislado y la sociedad no es una
creacion surgida del autointerés.

2.- La dignidad humana para la ética social cristiana no es un espiritu desencarnado y
separado de las fuerzas bioldgicas y sociales, ni una experiencia espiritual interna
independiente de la interaccién humana, ni mucho menos una realidad atemporal mas alla de
la historia politica, econdémica y cultural, sino que se realiza en la asociacion e interaccion
social y estructurada por los procesos de las instituciones nacionales e internacionales.

3.- En consonancia con lo anterior, la solidaridad no es una virtud supererogatoria u
opcional de los individuos sino una virtud obligante que, unida a la justicia, trabaja por el bien
comun y se expresa en la dimensién personal, politica y cultural.

4.- Se trata, pues, de mirar a la persona humana en lo que es y debe llegar a ser segin su
propia naturaleza social, y de mirar a la sociedad como dmbito de desarrollo y liberacién de la
persona. En ella es en donde ha de ser tutelada su dignidad y reconocidos y respetados sus
derechos humanos que son civiles, politicos, econdmicos, sociales y culturales —condiciones
minimas para que las personas y los grupos puedan participar en la vida de la sociedad, a sus
distintos niveles.

5.- Los derechos humanos se fundan en la dignidad fundamental de la persona, como
imagen y semejanza de Dios, y en la afirmacion de la socialidad radical del ser humano, cuya
fuente ultima es la comunidad trinitaria. S6lo nos desarrollamos como personas en el tejido de
relaciones, libertades y necesidades que conforman nuestra vida. Y hoy ese tejido esta hecho,
queramoslo o no, de interdependencia mundial. Sobre estas premisas la ética cristiana busca la
edificacion de una familia humana orientada hacia el bien comun. La globalizacién, como
cualquier otro sistema, debe estar al servicio de la persona humana, de la solidaridad y del
bien comun.

6.- Apoyar y servir a la causa personal y social de la dignidad humana ha de ser el criterio
ético por excelencia para verificar y repensar las pricticas sociales y las instituciones basicas
de la sociedad y de la Iglesia. Juan Pablo II ha clamado hasta el agotamiento y sin desfallecer
contra “la globalizacién del lucro y de la miseria”, a favor de la “globalizacion de la
solidaridad”.

7.- La Iglesia catdlica tiene por delante un gran reto —discutiblemente acometido en la
doctrina papal— de aceptar y realizar su mision social como Iglesia mundial, sin devorar a las
Iglesias locales. Frente a toda tentacion de centralismo u homogeneizacion, potenciada por la
globalizacién, necesitamos una Iglesia Universal, que se comprende como comunidad
aprendiz y maestra (discente-docente) de vida®, acreditada a lo largo de los siglos, y que
anuncia un programa que quiere construir puentes entre las comunidades locales. Solo
aprendiendo juntas las unas de las otras (unidas entre si por el mensaje del Evangelio) y

0 Miiller, J.: Weltkirche als Lerngemeinschaft. Modell einer menschengerechten Globalisierung?: Stimmen der
Zeit 217 (1999) 317-328.
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viviendo la solidaridad, pueden llegar a ser las Iglesias locales en su multiplicidad una
verdadera Iglesia Universal.

8.- Desde la Cruz de Jesucristo, Juan Pablo II siempre ha invitado a abrir los ojos al
sufrimiento de tantas mujeres y hombres en el mundo actual, a activar una mayor solidaridad
real con los que sufren y a trabajar por aliviar este sufrimiento y por superar sus causas.
Recibiendo fuerza personal y comunitariamente de un Dios que ama la vida y que por amor
muere en la Cruz, podemos apostar por la justicia y la solidaridad y creer y hacer creible la
esperanza cristiana fundada en la resurreccion y en la victoria final de la alegria. Esta es la
eleccion que hace la ética cristiana no por los méritos humanos, sino por la fuerza del Espiritu
del Sefior.
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