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los que la independencia de la patria “chica” y de Espafia se ponian en un
mismo plano, sin jerarquia explicita, haciendo evidente la confusion obrera
para con la cuestion nacional (pp. 217-218).

En definitiva, el libro que aqui se resefia es un interesante trabajo sobre la
dificil relacion histdrica entre las fuerzas progresistas y los distintos discursos
nacionales disponibles en la historia contemporanea de Espafia. Una obra de
referencia obligada que aporta importantes capitulos para el debate sobre la
cuestion nacional en Espafia. Un tema que sigue llenando hojas de periddicos,
pero que en la academia atin no ha logrado separarse con éxito de los intereses
politicos més inmediatos.

Jorge del Palacio

A. M. L6PEZ MOLINA, Teoria postmetafisica del conocimiento: critica de la
filosofia de la conciencia desde la epistemologia de Habermas, Escolar y
Mayo, Madrid, 2012, 338 pp.

De Hegel a Habermas, este es el viaje que nos sugiere la investigacién
de Antonio M. Lépez Molina en su propésito de construir en un sistema una
parte de la teorfa del conocimiento. Pues, como Lépez Molina afirma en el
prélogo de la obra «después de Hegel nada fue igual» y «Habermas repre-
senta el final de esta historia» (pag. 9). El propésito de este trabajo es el de
leer la obra de Habermas desde una clave postmetafisica, es decir, asumiendo
la tarea de acotar en un texto cerrado lo que podria ser el conocimiento y la
ciencia después de Kant y Hegel sin caer ni en un pensamiento débil ni en
una concepcidn positivista o cientificista del conocimiento; o en palabras del
autor: «sin renunciar un dpice a la fuerza de la especulacion, a la transforma-
cién del tiempo —de nuestro tiempo— en conceptos» (p. 11). El texto restablece
la relacién entre conocimiento y ciencia desde la estructura de la racionalidad
comunicativa y a partir de la categoria de auto-reflexion, en el marco de la
tensién generada por el efecto del giro lingiiistico y por el limite del nivel
alcanzado por la reflexién de Kant y Hegel. Asi, Habermas se concibe como
confluencia de todas estas vertientes filosdficas en liza, al ser estas catego-
rias habermasianas (racionalidad comunicativa y auto-reflexién) la clave de
lectura y el hilo argumental que acompafan las diversas transformaciones
que sufre la conciencia trascendental a lo largo del laberinto de la reflexion
filoséfica desde el siglo XIX hasta nuestros dias. Estas categorias que gra-
vitan sobre todo el texto son los nodos conceptuales que no solo ordenan la
exposicion sino aquellos que la orientan metodolégicamente y que dotan de
fundamentacion tedrica a la obra en su conjunto.
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La teoria postmetafisica del conocimiento tiene objeto, como sefala
Loépez Molina, «una investigacidn a gran escala de la aplicacion del concepto
de accién comunicativa al conocer humano» (p.17) en tanto que esta categoria
de Habermas es para el autor la categoria con mayor rango epistémico aquila-
tada en el dltimo tercio del siglo XX para comprender la accién humana, y en
especial el conocimiento. Siguiendo la estela de pensamiento habermasiano,
Lépez Molina propone cuatro categorias «empirico trascendentales» que de-
finen y delimitan ese pensar postmetafisico, a saber: (1) la racionalidad pro-
cedimental, (2) el caracter situado de la razon, (3) la critica de la filosofia de
la conciencia y (4) la deflacién de lo extracotidiano. Categorias que a su vez
tienen como condicidn de posibilidad la accién comunicativa y que propician
la construccién de una razén comunicativa.

Parte importante de este concepto de razén comunicativa hunde sus raices
en la nocidén de racionalidad comunicativa en tanto que compendio, junto con
el concepto de autorreflexion, de las cuatro categorias sefialadas. Desde esta
perspectiva la Filosofia si quiere caminar por el actual camino de la ciencia
sin perder sus sefias de identidad debe operar desde una racionalidad procedi-
mental y una comprension falibilista de s{ misma, renunciando a ostentar un
acceso privilegiado a la verdad, pero no por ello se ve en la obligacién de ab-
dicar de su pretension de introducir planteamientos universalistas. La solucién
alcanzada por Lépez Molina es la de vincular la solucién habermasiana con
el anclaje de la filosofia en el mundo de la vida. La reflexién y la critica de lo
dado se desarrollan en el marco de una razén situada en un mundo marcado
por la pluralidad de miradas sobre lo real y donde «la conciencia trascendental
se desmorona en un pluralismo de monadas individuales» (p. 22). Los modos
diversos de Husserl y Heidegger de «destrascendentalizar la razén», como se-
flala Lopez Molina, se encuentran limitados por pre-decisiones conceptuales
de la filosoffa trascendental. Por ello para Habermas la salida para afirmar el
caracter situado de la razén sin que esta quede disuelta en la falta de rigor o en
la incomunicabilidad de visiones inconmensurables es la asuncién del para-
digma de la intersubjetividad. El lenguaje queda configurado como el terreno
de encuentro para la razén, es pues condicidn de posibilidad del sentido en
tanto que previo a los seres humanos individuales que llegan ya a un mundo
lingiifsticamente configurado, y un mundo asi estructurado «no tiene otra fi-
nalidad que la practica de los procesos de entendimiento en un comunidad de
lenguaje» (p. 23). A este protagonismo del lenguaje se suma el primado de la
praxis de modo que «lo que interesa a la experiencia filos6fica tiene que estar
contenido en las précticas cotidiana de vida» (p. 27). Para evitar la caida en el
contextualismo, que Habermas considera el reverso del logocentrismo y para
evitar que ese primado de la praxis nos conduzca a una calle sin salida en este
laberinto de la razén, Habermas y el profesor Lépez Molina conciben el papel
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mediador de la autorreflexion en tanto que puente capaz de unir a la ciencia y
al mundo de la vida. «La tarea de la auto-reflexion consiste en establecer las
relaciones entre las teorfas cientificas y el mundo social e histérico en el que
se construyen estas teorias, sin renunciar ni ala cientificidad de las teorfas ni
a la fuerza de la reflexién de la experiencia filos6fica» (p. 28). Se trata de un
método que emerge de la prictica comunicativa misma. Una practica regulada
a su vez por una racionalidad comunicativa, criterio capaz de depurar comu-
nicaciones sistemdticamente distorsionadas y deformaciones de las formas
de vida que tienen su origen en la racionalidad instrumental moderna. Esta
concepcioén comunicativa de la razén tiene, por tanto, la doble tarea de mediar
entre el saber de los expertos y las practicas cotidianas de la vida que nece-
sitan algtn criterio de orientacién y guia para no caer en una discontinuidad
cadtica.

En los sucesivos capitulos de la obra el legado kantiano de la teorfa tras-
cendental del conocimiento se verd confrontado en la reflexién habermasiana
con el pensamiento de autores como Fichte, Hegel, Comte, Dilthey, Husserl,
Marx, Freud o Rorty, habilitando de este modo la actualizacién de la potencia-
lidad de la reflexién kantiana desde una perspectiva histérico-hermeneitica y
que, al tiempo, tiene muy presente en su desarrollo los avances de las ciencias
naturales y sociales, y de las humanidades.

Una vez expuesto el modo de pensar postmetafisico y su alcance, el pro-
fesor Lopez Molina desarrolla de manera doble la construccion sistemadtica de
la filosofia en su tarea de repensar las relaciones entre ciencia y conocimiento
en la actualidad. Para ello elabora primero una triple critica de la filosofia de
la conciencia en primer lugar a partir de la vida, la corporalidad y el giro lin-
giifstico, en segundo lugar a partir del positivismo, pragmatismo y finalmente
la critica elaborada por la teoria de los intereses del conocimiento. De la mano
de esta triple critica recorremos no sélo los tres primeros capitulos de la obra
del profesor Lépez Molina sino el grueso de las corrientes filos6ficas que han
dado lugar a nuestro mundo.

A esta triple critica le sigue una triple fundamentacién epistemoldgica de
las ciencias empirico-analiticas, de las ciencias histérico-hermenetiticas y de
las llamadas ciencias de la critica. Estas ciencias de la critica despliegan una
pléyade de caminos de salida dentro del laberinto del pensamiento postmeta-
fisico en la tarea de encontrar la salida que prometa un camino seguro para
la ciencia que no sea ni dogmadtico ni ingenuo. Entre estos caminos de salida
encontraremos en primer lugar la apuesta por la razén hecha por Kant, Fichte
y Hegel con acentos diferentes. Asi veremos como para Fichte la libertad se
instituye en condicidn de posibilidad del conocimiento al tiempo que se ofre-
ce ante nosotros como otra via de salida para alcanzar el objetivo de garanti-
zar una concepcion unitaria de la raz6n mediante la transformacién hegeliana
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de la teoria trascendental del conocimiento en una autorreflexién fenomeno-
l16gica del espiritu. Encontramos también la apuesta de Schopenhauer por el
primado de la voluntad como facultad capaz de transfigurar el concepto de
interés y de someter a la razén de forma que la experiencia estética, en su
doble aspecto de contemplacién-creacidn, sea capaz de producir «la absoluta
emancipacién del ser humano por via del desinterés» (p. 14).

La critica guiada por un interés emancipatorio serd la dltima via ensayada
en esta investigacion a partir de la reflexién habermasiana, salida doblemente
formulada como critica de la sociedad y como la critica de lo profundo que
devela el psicoandlisis. Asi aparecen tanto la interpretacion habermasiana de
Marx como el psicoandlisis como los tltimos hitos en este recorrido intelec-
tual en la forma de un yo libre que lejos de ser desinteresado estd cargado de
interés, ya proceda este de la teorfa materialista del conocimiento en la que
«la autoconstitucién de la especie humana se despliega tanto en la actividad
productiva como en la actividad revolucionaria», ya sea a partir de la consi-
deracién habermasiana del psicoandlisis como ejemplo de un saber metédica-
mente fundado en la autorreflexion.

La corporalidad, la vida y el lenguaje a partir de la Crisis de las ciencias
europeas, la Fenomenologia de la percepcion y el Tractatus y las Investigacio-
nes de Wittgenstein suponen la primera gran transformacién de la conciencia
trascendental en una conciencia historizada y mundanizada. Se trata de una
nueva concepcién de la subjetividad encarnada, incorporada al mundo, a los
asuntos mundanos, a la historia.

Tras incardinar a la razén en el mundo el periplo intelectual que nos ofrece
esta Teorfa postmetafisica del conocimiento nos lleva a considerar los envites
que entre racionalismo y empirismo se han librado, sefialando al menos tres
momentos destacados, a propdsito de la disputa en torno a la demarcacién de
las distintas esferas del conocimiento en la tension establecida entre ciencia
y filosofia. De esta forma encontramos primero la disputa de Habermas con
Comte donde la critica habermasiana se destina a debilitar las bases tedricas
prekantianas del discurso del espiritu positivo. En un segundo momento es la
figura de William James la que es tomada en consideracion ya no a prop6sito
de la distincidn entre ciencia y metafisica sino para lidiar en torno al concepto
de verdad desde una visién empirista y constructivista. Esta batalla se reto-
ma a propésito de la confrontacién entre Habermas y Rorty, como muestra
el segundo capitulo de la obra, en la oposicién entre el contextualismo y la
solucién epistémica, entre la coaccién sin coacciones del mejor argumento
o el contexto justificativo de las sociedades, donde encontramos de nuevo
transfiguradas las condiciones ideales y las condiciones empiricas de justifi-
cacién del conocimiento. Tras analizar los avatares de la critica de la teoria
metafisica del conocimiento aparecen en el viaje que nos propone la obra
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la via de los intereses del conocimiento, que constituyen las condiciones de
posibilidad de la experiencia en general, si bien de la especie humana y no
de un sujeto trascendental. Es una concepcién del conocimiento que desea
superar una perspectiva tanto meramente pragmatico-materialista como una
perspectiva metafisico-idealista. El conocimiento aparece desde esta perspec-
tiva antropoldgica como instrumento de autoconservacion de la especie pero
trascendiendo esa autoconservacion. La fuerza emancipatoria de la reflexién
aparece tanto como medio para evitar la recaida metafisica como método a
partir del cual la autorreflexion escenifica la coincidencia del conocimiento y
el interés por la emancipacién (p. 147).

Uno de los elementos mds interesantes y destacados de esta obra es, pre-
cisamente, el andlisis que el profesor Lopez Molina hace de la autorreflexion
habermasiana con vistas a sentar las bases de una teoria de la sociedad que
tomando pie en la teoria del conocimiento ponga el interés emancipatorio
como guia de su reflexién. Asi Lépez Molina sefala con gran claridad como
mediante el empleo de la distincién habermasiana entre la accién instrumental
y la accién comunicativa es posible actualizar la critica marxiana y superar
alguna de sus deficiencias y aprovechar su potencial «orientdndola hacia un
fin practico: la consecucién de una sociedad racional y justa» (p. 291). La au-
torreflexion se distingue asi de una autocomprension sesgada y estrecha que
reduzca a toda actividad al dominio de la accién instrumental y permite alcan-
zar una nueva comprensioén emancipadora del ser humano, de la sociedad, del
sujeto del conocimiento y de la historia. De esta forma, y sin caer en la inge-
nuidad de afirmar salvificamente el desarrollo cientifico-técnico o la produc-
cién de un complejo entramado institucional como caminos emancipatorios,
mediante la lucha se concreta y traduce ese ideal emancipatorio tanto en la
esfera de la accion instrumental como en la esfera de la acciéon comunicativa.
En ambos casos la autorreflexion opera como creacion de autoconciencia que
se rebela tanto ante una liberacién no igualitaria de la coercidén que impone
desigualmente la naturaleza externa a los seres humanos en el desigual acceso
de ellos a los beneficios de la técnica, y por otra parte como critica-criterio
para establecer un didlogo libre e igualitario en el espacio de la accién.

Asi, como sefala Lopez Molina recordando las palabras de Habermas
en Conocimiento e interés: «una critica del conocimiento radicalizada sélo
puede llevarse a término en forma de una reconstruccién de la historia de
la especie humana; y que, inversamente, una teoria de la sociedad, desde el
punto de vista de la autoconstitucién de la especie humana en el medio del
trabajo social y de la lucha de clases, sélo es posible como autorreflexién de
la conciencia cognoscente» (p. 297). En ello reside la posibilidad de aclarar
la relacién entre ciencia y filosofia, sefialando con Lépez Molina que en tanto
que critica la filosoffa debe negar pretendidas cosmovisiones universales pero

Res Publica: Revista de Filosofia Politica, 29 (2013), 101-168 ~ ISSN: 1576-4184



146 Reseiias

afirmar una reflexién interesada en tanto que orientada hacia un fin practico.
En palabras de Hannah Arendt equivaldria a asumir como interés propio la
preocupacién por el aspecto del mundo, un mundo habitable donde el fin
practico que se impone a la critica, y por eso a la filosofia como criterio para
la accidn es el ideal emancipatorio.

Victor Granado Almena
vgranado83 @yahoo.es

P. CEREZO GALAN, José Ortega y Gasset y la razon prdctica, Biblioteca
Nueva, Madrid, 2011, 422 pp.

En el afio 1984 apareci6 en los estantes de las librerias especializadas La
voluntad de aventura, tfirmado por el profesor Pedro Cerezo Galan. Hoy, en
José Ortega y Gasset y la razon prdctica, encontramos un trabajo que, no
siendo continuacion de aquél, guarda con el mismo un constante didlogo que
permite complementar y ampliar la obra de entonces.

José Ortega y Gasset y la razon prdctica reune un total de dieciocho ar-
ticulos, cuatro de ellos inéditos (Prologo. Ortega y la razon prdctica; Las di-
mensiones de la vida humana;, La tension Fichte/Nietzsche en el raciovitalismo
orteguiano; y El sentido de la técnica. Una confrontacion entre Ortega 'y Hei-
degger) y los restantes aparecidos a lo largo de veinte afios de laborioso estu-
dio. Tanto en los unos como en los otros, la referencia principal es siempre,
como no podia ser de otro modo, el corpus orteguiano. Sin embargo, el volu-
men editado por Biblioteca Nueva no se limita a ser una recopilacién erudita de
los topicos de la obra de Ortega. Todo lo contrario, podemos diferenciar en el
mismo dos niveles de didlogo: por una parte, Cerezo hace dialogar al autor de
Esparia invertebrada tanto con sus contemporaneos —particularmente con Hei-
degger, con quien mantiene un imaginario (e imaginable) encuentro en Sobre
técnica y humanismo (pp. 255-267)— como con sus maestros intelectuales. A
este respecto, resultan de particular interés las relaciones que Cerezo trenza
entre nuestro filésofo mds universal y tres de sus autores mas queridos: Miguel
de Cervantes, Friedrich Nietzsche y Johann Gottlieb Fichte. Asi, el autor re-
flexiona largamente sobre la influencia de Cervantes en la forma orteguiana de
very mirar la realidad, ademads, y en relacién con ello, de la importancia del es-
tilo; trabaja la influencia nietzscheana en Ortega, destacando los momentos de
mayor y menor cercania entre ambos autores; y subraya la importancia de Fich-
te para poder comprender, de un lado, la razon vital, y, de otro, las pretensiones
politicas de Ortega durante los primeros afios del siglo XX (fundamentalmente,
por su lectura de los célebres Discursos a la nacion alemana).
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