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Resumen

Intentando hacer justicia a la actitud “no” orientalista de Foucault, el presente
trabajo se propone plantear una consideracion filoséfica de los textos de Foucault
sobre Irdn. Para ello, en un primer término, se abordara el problema del “periodismo
filos6fico” —como hubiera llamado Foucault a esa expresion de la problematizacién
del presente-. En un segundo término, se aborda la relacion entre la nocién foucaul-
tiana de “contraconducta” que trabajaba paralelamente en su curso de ese afio (1978)
y las précticas politicas que a él le parecia estar viendo que podrian asociarse a la no-
cion. Por ultimo, se abordara el problema de la espiritualidad politica, como aquello
que Foucault miraba con fascinacién, como una fuerza movilizadora para la politi-
zacion de las estructuras y el lugar de la accién en la historia.
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Abstract

Attending the “non” orientalist attitude of Foucault, this paper proposes to pose
a philosophical consideration of the Foucault’s texts on Iran. At first, it will take the
problem of “philosophical journalism” —as Foucault named this expression of the
problematization of the present—. Secondly, it addresses the foucauldean notion of
“contra-conduct” that he was working in parallel in his course of this year (1978) and
the political practices that he seemed to be watching that are could be associated with
the notion. Last, it will be addressed the problem of political spirituality, as that which
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Foucault was looking with fascination as a mobilizing force for the politicization of
the structures and the place of action in history.
Keywords: Foucault, revolt, Iran, contraconduct, political spirituality.

1. Introduccion

El presente trabajo se propone plantear una consideracion filos6fica de los textos
de Foucault sobre Irdn. Una consideracidn tal, implica en primer lugar, poner a los es-
critos aludidos en relacién a la produccién del pensador durante y después del acon-
tecimiento de la revuelta en Irdn de 1978, y analizar su discurso tedrico en relacién
tanto a lo que observa como a las fuentes de las que se ha nutrido para mirar los he-
chos. Significa en segundo lugar, darle significacion tedrica a unos escritos que en este
sentido han tenido una consideracién marginal entre los estudiosos de Foucault. Sin
embargo, este trabajo no se sitiia desde la especialidad en Foucault. Se sitda en cam-
bio, en el comentario al discurso de uno de los pensadores occidentales mas impor-
tantes de nuestro tiempo sobre uno de los acontecimientos mds importantes que hayan
sucedido en las ultimas décadas en el mundo islamico, la revolucion islamica de Iran
de 1979, que comenzd con una revuelta popular en 1978.

Hacer un trabajo de consideracién filoséfica de los reportajes sobre Irdn, es en
cierta manera, hacer justicia al gesto decididamente “no” orientalista que Foucault
esboza muy tempranamente, desde el prefacio a la primera edicidn de la Historia de
la locura en la época cldsica, donde escribia: “En la universalidad de la ratio occi-
dental, hay esa particion que es el Oriente: el Oriente pensado como el origen, sofiado
como el punto vertiginoso en donde nacen las nostalgias y las promesas de retorno;
el Oriente se ofrece a la razon colonizadora de Occidente, pero indefinidamente in-
accesible, porque permanece siempre como el limite: noche del comienzo, donde Oc-
cidente se ha formado pero en la cual ha trazado una linea divisoria; el Oriente es
para él todo lo que éI no es, ain cuando deba buscar alli lo que es su verdad primi-
tiva. Serd preciso hacer una historia de esa gran particidn, a lo largo del devenir oc-
cidental, seguirla en su continuidad y sus intercambios, pero también dejandola
aparecer en su hieratismo tragico™!. Se trata de un fragmento practicamente olvidado,
escasa o nulamente citado, siquiera por Said autor de Orientalismo, esa arqueologia
del saber sobre Oriente de reconocida herencia foucaultiana, del que podriamos per-
fectamente considerar este texto como su semilla; se trata fundamentalmente de un
trabajo que se hace cargo de esa razon colonizadora occidental a la que se ofrece un

! Foucault, Michel, Prefacio a La historia de la locura (1961). ElSeminario. www.nodo50.org
/dado/textosteoria/foucault10.rtf. El tema de un “no” orientalismo en Foucault —abordando toda la
profundidad que amerita la discusion— serd objeto de una futura investigacién. Aqui simplemente
se tienta la idea de una vocacién no orientalista en el pensador francés.
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Oriente. También Foucault con este fragmento, describe en cierta manera, y quizd
sin saberlo, lo que son los trabajos de Henry Corbin sobre el Islam, de los cuales afios
después se nutrird para comprender la revolucion irani, en el sentido que los trabajos
de Corbin abordan esa historia de Oriente en su “hieratismo tragico”.

Este gesto “no” orientalista que Foucault manifiesta desde su primer libro, lo
mantendra hasta la experiencia de sus ultimos afios, volviéndose a comentar una re-
alidad como la revuelta popular y posterior revolucién isldmica que tuvo lugar en
Irén entre los afios 1978 y 1979, acontecimiento tan decisivo para la configuracién del
mundo contempordneo. Durante esta época, el pensador ha desaparecido como autor,
sus apariciones se han remitido a cursos, intervenciones, articulos, ha interrumpido
su plan de publicacién —el de la Historia de la sexualidad— cuyo primer tomo —La vo-
luntad de saber— se habia publicado en 1976. Por lo tanto, durante los afios de la re-
vuelta irani, los textos sobre dicho acontecimiento son los escritos que estd
produciendo Foucault. Y el propédsito de rescatar los reportajes en este sentido, no es
en manera alguna el de reconstruir una cierta “obra foucaultiana” —de hecho la arti-
culacion de nuestro discurso se basa en el montaje y comentario de fragmentos—, sino
precisamente en el inquietante y notable hecho de que un pensador como él se haya
detenido con una mirada “no” orientalista ante los hechos que tenian lugar en Irdn
entre 1978 y 1979, los que precisamente por su mirada “no” orientalista se permitié
ver como un “acontecimiento” y hacer “teoria” de ello. Nuestro propdsito es comen-
tar los articulos sobre Irdn en esa dimension. Y no es algo antojadizo. Por el contra-
rio, los escritos periodisticos son usualmente considerados como registro de las ideas
de los pensadores, hacer lo contrario con Foucault seria lo antojadizo.

A pesar de la poca consideracion filoséfica de la que han gozado los reportajes de
Foucault, podemos desatacar algunas excepciones. La primera, es la intervencion de
Christian Jambet en un Encuentro Internacional organizado en Paris en enero de 1988
por el Centro Michel Foucault. En dicha intervencion, que no trata precisamente sobre
Foucault y la revolucién irani, sino de los caminos que abren los dltimos dos vold-
menes de la Historia de la sexualidad para los estudios sobre el islam iranio, al refe-
rirse al problema que aqui nos ocupa, Jambet dice: “se trata, (...), ... de la esencia de
una sublevacion, se trata de la politica ‘espiritual’ que la hace posible, y se trata, por
consiguiente, de una interrogacién ‘trascendental’: ;con qué condicién una cultura
puede determinar una rebelion partiendo de una esperanza y de una experiencia mar-
cada por “acontecimientos producidos en el cielo”? (...) Michel Foucault ve desde el
comienzo que alli la historia es la expresién de una metahistoria o aun de una hiero-
historia, que la temporalizacién del tiempo queda suspendida en acontecimientos me-

2 Véase Potte-Bonneville, Mathieu, Michel Foucault, la inquietud de la historia, Buenos Aires,
Manantial, 2007, p. 139.
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sidnicos cuyo lugar no es el mundo de los fendmenos conocidos por la ciencia. Fou-
cault ve también que cierto tipo de subjetividad es entonces posible, una subjetividad
bastante alejada del tema de la ciencia, del derecho y de la moral, tales como éstos
fueron instaurados definitivamente en el Occidente por el corte galileano y carte-
siano. Michel Foucault fue entonces el tnico fil6sofo occidental que mostré interés
por tales cuestiones y esto es algo que deberfa infundir prudencia a quienes hablan
atolondradamente de esta tltima toma de posicion™.

La segunda excepcion, corresponde a la “Situacién de los cursos™ Seguridad, te-
rritorio, poblacion (1978) y Nacimiento de la biopolitica (1979), escrita por su edi-
tor, Michel Senellart, como apéndice final del primero. En su descripcién de esta
“Situacion”, Senellart sostiene que, a partir de la cuarta clase del curso de 1978, donde
comienza el tratamiento del problema de la gubernamentalidad, se produce una in-
flexién que serd decisiva en la trayectoria de las investigaciones de Foucault: “el con-
cepto de “gobierno” marcaria el primer deslizamiento, acentuado desde 1980, de la
analitica del poder a la ética del sujeto™. Luego, cuando el editor trabaja acerca del
contexto historico de los cursos, dedica un espacio considerable al tratamiento que
Foucault hace de la revolucién irani, y sobre todo al vinculo que tendria esa espiri-
tualidad politica que tanto llamo la atencion del pensador, con las investigaciones
que entonces llevaba a cabo: “La espiritualidad, generadora de fuerza insurreccional,
es por lo tanto indisociable de la subjetivacion, ética y politica, sobre la cual reflexiona
por entonces Foucault™.

Como tercera excepcion, estaria Daniel Bensaid quien ha llegado a afirmar: “A
finales de los afios setenta, su interés por la espiritualidad chiita y la mitologia del mar-
tirio de la revoluciodn irani, hacfa eco a las investigaciones sobre la inquietud y las téc-
nicas de si mismo™®, y es por ello que: “Esos articulos sobre Irdn, por coyunturales
que fueran, no constituyen un resbalén en su pensamiento, sino la puesta a prueba de
una vision tedrica en formacion™”.

Por ultimo, podemos sefialar el trabajo de Andrea Cavazzini, quien situando los
trabajos sobre el cuidado de si y la estética de la existencia en una continuidad del pro-
yecto foucaultiano critico de la ciencia moderna, sostiene: “La estética de la existen-
cia es, por lo tanto, el reverso de la ciencia, no porque represente la inmediatez y la
pasividad, sino porque la actividad que la produce es un proceso-sin-objeto, en el

3 Jambet, Christian, “Constitucién del sujeto y préctica espiritual”, en Michel Foucault, Fildsofo,
Barcelona, Gedisa, 1999, pp. 227-241, aqui p. 228.

* Senellart, Michel, “Situacién de los cursos”, en Seguridad, territorio, poblacion, por Michel Fou-
cault, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 2004, pp. 417-453, aqui pp. 418-419.

5 Ibidem, pp. 430-431.

¢ Bensaid, Daniel, “Impoliticas de Foucault”, Argumentos, n. 52, 2006, pp. 31-40, aqui p. 35.

7 Ibidem, p. 37.
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cual la subjetivacion no tiene otro objeto que si misma. / Es en esta 6ptica que Fou-
cault se ha interesado por la subjetividad de los fieles chiitas y su relacién con la prac-
tica de la insurreccién: para el filésofo, esta espiritualidad constituia un ejemplo de
un modo de problematizar la verdad diferente de aquel de la racionalidad cientifica™

Planteada esta pequeia revision, enunciaremos nuestros pasos. En un primer tér-
mino, se abordara el problema del “periodismo filos6fico” —como hubiera llamado
Foucault a esa expresion de la problematizacion del presente—. En un segundo tér-
mino, se aborda la relacion entre la nocién foucaultiana de “contraconducta” que tra-
bajaba paralelamente en su curso de ese afno (1978) y las practicas politicas que a €l
le parecia estar viendo que podrian asociarse a la nocion. Por tltimo, se abordara el
problema de la espiritualidad politica, como aquello que Foucault miraba con fasci-
nacién, como una fuerza movilizadora para la politizacion de las estructuras y el lugar
de la accién en la historia.

2. Periodismo filosofico

Un pasaje de lo que fue la presentacion del proyecto de los “reportajes’” nos mues-
tra cOmo estos textos, aunque coyunturales, se inscriben en el proyecto critico de una
ontologia del presente: “Hay mds ideas sobre la tierra que las que los intelectuales a
menudo imaginan. Y estas ideas son mds activas, mds fuertes, mds resistentes y mas
apasionadas de lo que pueden pensar los politicos. Hay que asistir al nacimiento de
las ideas y a la explosién de su fuerza: Y esto no en los libros que las enuncian, sino
en los que manifiestan su fuerza, en las luchas que se llevan a cabo para las ideas, con-
tra o por ellas. No son las ideas las que mueven el mundo, porque justamente el
mundo tiene ideas (y porque las produce muy continuamente), que no es conducido
pasivamente segun los que lo dirigen o los que querrian ensefarle a pensar de una vez
para siempre™.

Se podré objetar que no se puede considerar al mismo nivel, lo que fue un trabajo
periodistico en un momento coyuntural determinado, con los libros que son fruto de
un programa sistemdtico de investigaciones histdricas. Es decir, una cosa serian los
libros del autor (los cuales constituyen su trabajo revisado y reconocido) y otra cosa,
sus intervenciones publicas, que carecen del mismo cuidado que los libros, por lo
tanto, no se podrian considerar como parte de su “obra”. Por lo demds, no debemos
olvidar que Foucault dejé una cldusula de prohibicion de toda publicacién postuma.
En consecuencia, quienes sostengan una objeciéon como ésta, nos instaran también a

8 Cavazzini, Andrea, “Foucault in Persia: Prima e dopo il Reportage Iraniano”, en Michel Fou-
cault. L’islam e la rivoluzione iraniana, Milan, Mimesis, 2005, pp. 19-48, aqui p. 29.

? Michel Foucault, “Les reportages d’idées”, en Dits et écrits, vol. Ill, 1976-1979, Paris, Gallimard,
1994, p. 707.

185 Res Publica. Revista de Historia de las Ideas Politicas
Vol. 17 Ndm. 1 (2014): 181-197



Kamal Cumsille Foucault: Pensar mirando hacia Irdn...

tratar con cuidado, no sélo los reportajes, sino también todo lo que sean cursos, con-
ferencias, articulos, etc.

Si bien es cierta dicha cldusula de prohibicién, una objecion tal, presenta algunos
peligros para los estudios sobre Foucault y su legado filoséfico que hay que poner en
claro. Primero, estariamos distinguiendo entre lo que es el pensamiento del autor,
presente en sus libros, y por otro lado, algo asi como sus “tomas de posicién”, que no
serian parte del filésofo sino de la persona Michel Foucault. Esto implica quitar todo
valor filoséfico a la aparicion publica de un pensador, algo inadmisible, sobre todo
tratindose de Foucault, quien como veremos, su proyecto filoséfico consiste justa-
mente en aquella actitud critica que se trata de hacer uso publico de la razén en tanto
seres libres. El segundo peligro, es que con este tipo de objeciones, se cierra la posi-
bilidad de llevar a cabo investigaciones basadas en Foucault, sobre problemas que éste
s6lo esbozd pero no desarrolld en libro alguno. En este caso, la problemadtica de la bio-
politica sirve como ejemplo. Si los cursos no son, en estricto rigor, parte de la obra
foucaultiana, entonces las investigaciones sobre biopolitica que lo toman como punto
de partida, carecen de validez, puesto que en lo que se podria considerar como la
“obra” foucaultiana (es decir, los libros), hay s6lo poco mds de treinta paginas en La
voluntad de saber sobre este tema y nada mas.

Sin embargo, podemos sefialar algunas razones por las cuales hemos de consi-
derar estos “reportajes” como parte del proyecto filoséfico foucaultiano. Debe que-
dar claro, primero que todo, que los reportajes de Foucault sobre Irdn, no son en
modo alguno una toma de posicion y posterior retractacién. Para comprender en qué
sentido y medida, estos textos se enmarcan en la perspectiva tedrica tardia del pen-
sador, creemos conveniente analizar algunos aspectos centrales de su conferencia
“¢Qué es la Ilustracion?”. Aunque posterior a los reportajes, y s6lo un afio anterior
a la aparicion de los tltimos dos volimenes de la Historia de la sexualidad, este
texto muestra claramente la manera en que la cuestion filoséfica concierne a la ac-
tualidad, es decir, en qué sentido, el pensamiento es algo asi como una especie de
“periodismo filoséfico”.

La conferencia aludida, trata (como ya se menciond en el apartado anterior) de
una relectura del texto de Kant que lleva el mismo titulo. Lo que no significa que
Foucault asuma el tema de la Ilustracion a la manera kantiana, por lo tanto, se equi-
vocan quienes han planteado que Foucault al mostrarse fascinado por la revolucién
irani y dejarse “seducir por el islamismo”, ha traicionado los ideales ilustrados. Esto
quedard claro en el presente apartado, tras desarrollar el sentido en que Foucault lee
la cuestion de la Ilustracion, y en lo que sigue de este trabajo, cuando veamos qué es
lo que a éste le llama la atencién del acontecimiento irani, que no es, precisamente,
el hecho de una revolucién islamica.

Ya desde la cuarta p4gina del texto de la conferencia, Foucault advierte: “No en-
traré en el detalle del texto”, mds bien lo que le interesa es destacar algunos de sus
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rasgos que muestran “cémo ha planteado Kant la cuestion filoséfica del presente™!”.
Pues se trata de que Kant “ha definido una cierta manera de filosofar”!'. En este sen-
tido, Foucault es muy claro en establecer cémo entiende la Ilustracion al decir: “Que-
ria subrayar, por una parte, el enraizamiento en la Aufkldrung de un tipo de reflexién
filoséfica que problematiza a la vez la relacion con el presente, el modo de ser hist6-
rico y la constitucién de si mismo como sujeto auténomo. Por otra parte, queria su-
brayar que el hilo que nos puede ligar de esta manera a la Aufkldrung no es la fidelidad
a elementos de doctrina, sino més bien la reactivacion permanente de una actitud; es
decir, de un éthos filoséfico que se podria caracterizar como critica permanente de
nuestro ser histérico”!2. Estos aspectos de la conferencia de Foucault, sirven como pri-
mer referente para aquel error que sefialamos mads arriba, en relacion a una presunta
traicion de los ideales ilustrados debida a la supuesta “seduccion del islamismo” irani.
Pues el autor es claro, la [lustracidn tal como €l la entiende no se trata de elementos
de doctrina, es decir, no se trata de valores ni ideales. Se trata mds bien, de una acti-
tud, una actitud critica hacia lo que somos, hacemos y pensamos. Comprender esto,
es de suma importancia para entender el lugar de Foucault como pensador y las con-
secuencias politicas que de sus trabajos pueden desprenderse. El juicio sobre la am-
bivalencia de Foucault hacia los ideales de la Ilustracién, se basa en una mala
comprension sobre la relacién del autor con una serie de cuestiones que en lo que
sigue nos proponemos desbrozar.

2. 1. Modernidad

Suele decirse, con respecto a Foucault, que es un pensador postmoderno. Si to-
mamos atencién al texto que se viene comentando, y a cémo en éste se entiende la
Tlustracion y la modernidad, aquel juicio se ve automdticamente refutado. Pues a la
luz del texto de Kant, y la manera en que éste plantea la cuestion del presente, se ini-
cia para Foucault, no la modernidad como un perfodo sino como una actitud: “La re-
flexién sobre el “hoy” como diferencia en la historia y como motivo para una tarea
filosofica particular me parece que es la novedad de este texto. (...) Y al enfocarlo asf,
me parece que se puede reconocer en €l un punto de partida: el inicio de lo que po-
dria llamarse la actitud de modernidad”!®. Y prosigue: “me pregunto si no se puede
considerar la modernidad como una actitud mds que como un periodo de la historia.
Y por actitud quiero decir un modo de relacion con respecto a la actualidad; una elec-
cion voluntaria que hacen algunos; en fin, una manera de pensar y de sentir, una ma-

10 Michel Foucault, “; Qué es la Ilustracién?”, cit., p.74.
W Ibidem, p. 87.
12 Ibidem, p. 86.
13 Ibidem, p. 80.
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nera también de actuar y de conducirse que, simultdneamente, marca una pertenen-
ciay se presenta como tarea. (...) Y consecuentemente, mas que querer distinguir el
“periodo moderno” de las épocas “premoderna” o “postmoderna”, creo que seria
mejor averiguar como la actitud de modernidad, desde que se formd, se ha encontrado
en lucha con actitudes de “contramodernidad”'*. Esto significa que, tomando la mo-
dernidad como una actitud, y que es en definitiva, la actitud de la Ilustracién, una
que consiste en una critica permanente de nuestro ser histérico, Foucault inscribe su
tarea filos6fica en el marco de ésta. Y se podria agregar, que en este sentido, los re-
portajes como trabajo periodistico son parte de la tarea filosofica que traza dicha ac-
titud. Luego, si en lugar de distinguir la modernidad de lo premoderno y lo
postmoderno, habria que ver cémo la actitud de modernidad se enfrenta a actitudes
de contramodernidad, entonces, podemos comprender mejor la mirada con la que
Foucault se aproxima hacia la revuelta en contra del régimen del Shah de Irdn; con
respecto a éste, donde todo el mundo veia a un gobierno modernizador, Foucault en-
tendia que tenia “cien afios de retraso”". Pues, en efecto, la actitud de modernidad,
de Ilustracion, la actitud critica, no trata de elementos de doctrina como valores e ide-
ales, ni tampoco de transformaciones econémicas, sino de “cémo no ser gobernado,
de esa forma, por ése, en nombre de esos principios, en vista de tales objetivos y por
medio de tales procedimientos, no de esa forma, no para eso, no por ellos™'¢, actitud
que era precisamente la del pueblo de Irdn sublevado en contra del régimen.

2. 2. Humanismo

Al entrar a caracterizar este ethos filos6fico que supone la Ilustracién, Foucault
lo hace por dos vias, una negativa y otra positiva. Cuando lo hace negativamente,
traza dos puntos, del primero nos ocuparemos mds adelante (en referencia al pro-
blema de Ia libertad), del segundo nos ocupamos ahora, ya que trata sobre el huma-
nismo y su relacion con la [lustracion. “Esta critica permanente de nosotros mismos-
dice- debe evitar las confusiones siempre demasiado féciles entre el humanismo y la
Aufkldrung. (...) Lo que yo he destacado y lo que me parece que ha sido fundador de
toda una forma de reflexion filoséfica no concierne mas que al modo de relacion re-
flexiva con el presente. (...) El humanismo es una cosa muy distinta: es un tema o mas
bien un conjunto de temas que han reaparecido varias veces, a través del tiempo, en
las sociedades europeas; estos temas, siempre ligados a juicios de valor, evidente-

4 Ibidem, p. 81.

15> Michel Foucault, “The Shah is a Hundred Years Behind the Times”, en Foucault and the
Iranian Revolution: Gender and the Seductions of Islamism, por Janet Afary y Kevin Anderson,
Chicago, University of Chicago Press, 2005, p. 194.

16 Michel Foucault, “;Qué es la Critica?”, cit., pp. 7-8.
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mente han variado siempre mucho en su contenido, asi como en los valores que han
seleccionado™!”. Esta referencia cobra una importancia crucial si tomamos en cuenta
que, uno de los motivos por los que los escritos de Foucault sobre Irdn, o en un nivel
incluso mas general, por los que su obra ha sido mal entendida politicamente, es su
relacién con problema del humanismo.

En esta direccidn, habria que preguntarse ;Es Foucault un pensador antihuma-
nista, como generalmente se le tiende a considerar? En sus propios términos, podri-
amos responder a esta pregunta diciendo que, precisamente porque es un pensador es
que no es humanista, pero tampoco antihumanista. Pues “la temdtica humanista es en
si misma demasiado flexible, demasiado diversa, demasiado inconsistente para ser-
vir de eje a la reflexién. Y es un hecho que, al menos desde el siglo XVII, lo que se
Ilama humanismo ha estado siempre obligado a encontrar su apoyo en ciertas con-
cepciones del hombre tomadas de la religion, de la ciencia, de la politica. El huma-
nismo sirve para embellecer y justificar las concepciones del hombre a las cuales esta
completamente obligado a recurrir”. Sin embargo, “de esto no hay que extraer como
consecuencia que todo lo que ha podido presentarse como humanismo deba ser re-
chazado™'®. Lo que si, se podria oponer a la temdtica del humanismo el principio cri-
tico de una ontologia histérica de nosotros mismos, como creacién permanente en
nuestra autonomia, principio que constituye la conciencia histérica que la llustracion
tuvo de si misma. De manera que, mds que una identidad entre /lustracion y huma-
nismo, lo que existe es una tensién entre ambos. En consecuencia, segin Foucault,
“asi como hay que escapar al chantaje intelectual y politico “estar por o contra la
Aufkldrung”, hay que escapar al confusionismo histérico y moral que mezcla el tema
del humanismo y la cuestién de la Aufklcirung”".

2. 3. Libertad, Etica y Verdad

Al término de la conferencia que se viene comentando, Foucault dice: “No sé si
hoy dia es necesario decir que el trabajo critico implica todavia la fe en las luces; ne-
cesita siempre, creo yo, un trabajo sobre nosotros mismos, es decir, una labor pa-
ciente que dé forma a la impaciencia de la libertad”?.

(Qué es aqui la libertad? O bien, debiéramos preguntar: ;Qué es para Foucault la
libertad?

Tal como €I la entiende, la libertad es un trabajo, un trabajo sobre si mismo. No
hay en Foucault (y de ahi los malos entendidos politicos a su respecto) un concepto

17 Michel Foucault, “Qué es la ilustracion”, cit., p. 88.
18 Ibidem, p. 89.
19 Ibidem, p. 90.
2 Ibidem, p.97.
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metafisico o una doctrina de la libertad. La idea de libertad en Foucault, es insepa-
rable de su planteamiento de un ethos filoséfico consistente en una ontologia histo-
rica de nosotros mismos a la manera de una critica permanente de lo que somos,
hacemos y pensamos. Pues, este ethos segin €1, hay que entenderlo como “un intento
de unir mediante un vinculo de relacién directa el progreso de la verdad y la histo-
ria de la libertad”'. Se trata de una critica que, en la medida en que es genealdgica
en su finalidad, “no deducird de la forma de lo que somos lo que nos es posible hacer
0 conocer; sino que extraerd, de la contingencia que nos ha hecho ser lo que somos,
la posibilidad de no ser, de no hacer, o de no pensar, por mas tiempo lo que hacemos
o lo que pensamos’; se trata en definitiva, para Foucault, de “relanzar tan lejos como
sea posible el trabajo indefinido de la libertad”??, una libertad que es “la condicién
ontoldgica de la ética. Pero la ética es la forma reflexiva que adopta la libertad”>.
Asi mismo, la verdad, el decir verdadero, se convierte en una exigencia ética en la
préactica reflexiva de la libertad: “La funcién de “decir la verdad” no tiene que adop-
tar la forma de la ley, asi como seria vano creer que reside con pleno derecho en los
juegos de la comunicacion. La tarea de decir verdadero es un trabajo infinito: res-
petarla es una obligacion que ningin poder puede economizar. A reserva de que im-
ponga el silencio de la servidumbre”*. Podemos ver aqui, cémo se manifiesta el
vinculo de relacién directa entre Libertad y Verdad. Pues, si la servidumbre seria el
silencio que se podria imponer al trabajo infinito de “decir verdadero”, es también,
la oposicién por excelencia, el polo opuesto, de la practica de la libertad. Es decir,
mds que una concepcién de libertad liberal, entendida como ausencia de interferen-
cia de parte de la comunidad para la realizacion de los fines individuales, tenemos
en el dltimo Foucault, una idea de libertad entendida como ausencia de servidum-
bre, y sobre todo, como una ausencia de servidumbre de uno mismo con uno mismo.
Esta es una idea que Foucault extrae de sus andlisis del pensamiento griego, y que
toma su forma en el apartado titulado “Libertad y Verdad” del primer capitulo de El
uso de los placeres: “en el pensamiento griego, no se reflexiona simplemente sobre
la libertad como la independencia de la ciudad entera, en tanto que los ciudadanos
serfan en si mismos sélo elementos sin individualidad ni interioridad. La libertad
que es necesario instaurar y preservar es con toda seguridad aquella de los ciudada-
nos en su conjunto, pero también es, para cada quien, una determinada forma de re-
lacién del individuo consigo mismo. La constitucién de la ciudad, el cardcter de las
leyes, las formas de la educacion, la manera como se conducen los jefes son, evi-

2 Ibidem, p. 87.

2 Ibidem, pp. 91-92.

2 Michel Foucault, “La ética del cuidado de si como prictica de la libertad”, en Estérica, Etica y
Hermenéutica, cit. p. 396.

24 Michel Foucault, “El cuidado de la verdad”, cit., p. 380.
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dentemente, factores importantes para el comportamiento de los ciudadanos; pero a
su vez, la libertad de los individuos, entendida como el dominio que son capaces de
ejercer sobre si mismos, es indispensable para el estado por entero. (...) Esta liber-
tad individual, no obstante, no debe entenderse como la independencia de un libre
albedrio. Su contrario, la polaridad a la que se opone, no es un determinismo natu-
ral ni la voluntad de una omnipotencia: es la esclavitud —y la esclavitud de uno por
uno mismo. Ser libre en relacién con los placeres no es estar a su servicio, no es ser
su esclavo. Mucho mds que la mancha, el peligro que traen consigo las aphrodisia
es la servidumbre”?.

Lo que se plantea aqui, es una serie indisoluble entre libertad, ética y verdad. Nin-
guna de ellas entendida como un concepto metafisico o de doctrina; todas entendidas
como un trabajo permanente sobre nosotros mismos, en el marco de la actitud critica
del ethos filoséfico de la llustracion, tal como Foucault lo entiende. En consecuencia,
si el gran problema para Foucault es el sujeto moderno, y su objetivo mds importante
es descubrir lo que somos en tanto sujetos modernos, “pero para rechazarlo”?®, enton-
ces, precisamente sus ideas sobre libertad, ética y verdad, constituyen este rechazo. Re-
chazo de un sujeto abstracto con una libertad natural desde el momento en que nace;
rechazo de unas prescripciones éticas en funcion de esa libertad y el respeto de la de
los otros; rechazo de unas verdades asumidas como evidencias o convenciones, en re-
lacién precisamente a la libertad metafisica del sujeto abstracto, y a las prescripcio-
nes éticas que de ella se desprenden. En cambio, pensar la libertad, la ética y la verdad
desde la critica, significa la posibilidad de ser de otro modo, o al menos de no ser
como somos, a partir de un trabajo infinito sobre nosotros mismos. Significa en de-
finitiva, que lo tinico que podria caracterizar al ser humano, es una potencia de si, que
consiste en la permanente posibilidad de no ser de la manera en que se le conduce o
se le impone.

3. La revuelta como contraconducta

Foucault venia trabajando en Seguridad, territorio, poblacion la nocién de
“contraconducta” o “rebelion de conducta”, caracterizada como: “...movimientos
cuyo objetivo es otra conducta, es decir: querer ser conducidos de otra manera, por
otros conductores y otros pastores, hacia otras metas y otras formas de salvacion, a
través de otros procedimientos y otros métodos. Y son ademds movimientos que pro-
curan— ...—escapar a la conducta de los otros y definir para cada uno la manera de

2 Michel Foucault, Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeres, cit., pp. 76-77.
26 Michel Foucault, “El sujeto y el poder”, en Michel Foucault: mds alld del estructuralismo y la
hermenéutica, por Hubert Dreyfus y Paul Rabinow, Buenos Aires, Nueva Vision, 2001, p. 249.
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conducirse™’. Algo asi le pareci6 ver en la revuelta irani (del mismo afio en que dic-
taba dicho curso), esto es, un movimiento “sin un liderazgo militar, sin vanguardia,
sin un partido™?®. Estaba asistiendo al “levantamiento de toda una sociedad”, de “una
huelga politica generalizada, que estd realmente relacionada con la politica”. Era
un movimiento cuya voluntad politica era muy simple: la caida del régimen.

Lo que subyace, segtin Foucault, a este movimiento, es una voluntad politica con
una dimension espiritual que habia que tomar seriamente en cuenta. Quien ha intro-
ducido esta dimensién, es Ali Shariati, filésofo irani formado en Francia, que habia
fallecido dos afos antes de la revuelta, y a quien Foucault considera como “la som-
bra que impregna toda la vida politica y religiosa de Irdan” en ese momento, y “cuya
muerte hace dos afios le dio la posicion, tan privilegiada en el chiismo, del invisible
presente, del siempre presente-ausente” .

Lo interesante aqui, es justamente que la manera como Shariati entiende el papel
politico del chiismo en la historia del Islam, es equivalente a la descripcién que Fou-
cault da de las contraconductas. En uno de sus escritos titulado “Martirio y Luto”, se
lee lo siguiente: “El Islam es una religion que hizo su aparicién en la historia de la hu-
manidad con el no de Mahoma, el heredero de Abraham, manifestacion de la reli-
gi6n de la unidad de Dios y de la unidad de la raza humana, un no que empezé con
el grito de unidad, un grito que el Islam volvi6 a proferir en su enfrentamiento con la
aristocracia. / El chiismo se distingue a si mismo y determina su direccién en la his-
toria del Islam con el no del gran Ali, el heredero de Mahoma, y con la manifestacion
del Islam de justicia y verdad, un no que €l dio al consejo para la eleccién del cali-
fato, como respuesta a Abdul Rahman, que era la manifestacion de la aristocracia. /
Este no (...), es reconocido como parte integrante del movimiento chiita en la histo-
ria isldmica como indicador del papel politico y social de un grupo formado por los
seguidores de Ali, conocidos por su carifio a la familia del Profeta. (...) / La historia
del Islam siguié un camino extrafio, un camino en el que canallas y truhanes de las
dinastias drabe, irani, turca, tirtara y mongola disfrutaban del derecho de mando sobre
la comunidad musulmana (...). / Y el chiismo que empezé con un no que se oponia al
camino escogido por la historia, se rebel6 en contra de la historia. Se rebel6 en con-
tra de la historia que, en nombre del Cordn, de los reyes y los emperadores, seguia el

2" Michel Foucault, Seguridad, territorio, poblacion, cit., p. 225.

28 Michel Foucault, “A Revolt With Bare Hands”, en Foucault and the Iranian Revolution, cit.,p.
211.

2 Ibidem, p.212.

3 Michel Foucault, “What Are the Iranians Dreaming About?”, en Foucault and the Iranian Revo-
lution, cit., p. 207. Michel Senellart hace ver cémo esta descripcion que Foucault da de la posicion
de que goza Shariati en la sociedad irani, es el “calco” de la manera en que Corbin describe al
Imam oculto de los chiitas: “actualmente oculto a los sentidos, pero siempre presente en el cora-
z6n de sus fieles”. Henry Corbin, El imam oculto, Buenos Aires, Losada, 2005, p. 41.
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camino de la ignorancia, y que en nombre de la tradicién sacrificaba lo que habia
sido levantado en la casa del Corédn y de las tradiciones. / Los chiitas no aceptaron el
curso de los acontecimientos. Negaban el mando que gobernaba sobre la historia y
que engafid a la mayoria de los fieles sobre la sucesion del Profeta y, entonces, apa-
rentaron ser el soporte del Islam y de la lucha contra el paganismo. (...) / Los chiitas
encontraban sus lemas en la personificacion de las aflicciones y de las esperanzas de
las masas de oprimidos. Conociendo a los que gobernaban y en rebelién contra ellos,
gritaban: - Sigue el mando de Ali y huye del mando de la crueldad. —Elige el imamato
e imprime “borrado”, “desconfianza” y “usurpacién” en la frente del califato. —Escoge
la justicia y derriba el sistema de discriminacidn en la propiedad. —Adopta el princi-
pio de la espera. (...) —Adopta el luto para continuar la constante lucha histdrica de los
chiitas contra la usurpacion, la traicion, la crueldad y los que generan fraude, men-
tira y degeneracion y, especialmente, para mantener vivo el recuerdo de los mdrtires.
—Recuerda A’shura para humillar al grupo dirigente que se llama a si mismo el here-
dero de las tradiciones del Profeta; recorddndolo demuestras que son los herederos de
los asesinos y de los matones contra la familia del Profeta™!.

La concepcion politica que introduce Shariati sobre el Islam chiita, es de primera
importancia para comprender el movimiento irani, y asi lo entendié Foucault. En pri-
mer lugar, porque el chiismo constituye la rama del Islam que histéricamente ha es-
tado en contra del gobierno califal, todo gobierno es injusto para el chiismo, algo que
Foucault destacd en sus textos a partir de sus conversaciones con el Ayatollah Sha-
riat Madari. En segundo lugar, la adopcién del principio de la espera implica que la
verdad para los chiitas no es algo cerrado, sino que es un camino abierto, hecho que
permite la irrupcidn de la subjetividad en la historia (sobre esto volveremos en el si-
guiente apartado). Y en tercer lugar, el recuerdo de A’shura para humillar al grupo
dirigente, fue algo decisivo para el desarrollo de los acontecimientos del mismo le-
vantamiento del pueblo irani en contra del Shah. A’shura es la festividad chiita que
recuerda el martirio del Imam Hussein (el tercer Imam, el segundo de los hijos de Ali)
en Qarbala (Iraq). El 8 de septiembre de 1978, tuvo lugar una importante manifesta-
cién en Teheran, que fue brutalmente reprimida, cuyo nimero de muertos es incierto,
pero que hizo que aquel dia fuera recordado como el “viernes negro”. Ese hecho, fue
identificado por el pueblo de Irdn con el A’shura, lo que dio al levantamiento un sig-
nificado religioso, y en consecuencia intensific una ola incontenible de protestas
que fue finalmente lo que derrocé al Shah.

Finalmente, de su atencion a la revuelta en Irdn, Foucault desprenderd una idea
de la politica al modo de una “ley de la historia”, como escribié en el mismo articulo

31 Ali Shariati, “Martirio y Luto”, en Sociologia del Islam, Teherdn, Asociacion de Amistad His-
pano Irani, 1989, pp. 144-146.
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citado arriba, titulado “Una revuelta a manos desnudas”: “Es una ley de la historia que
mientras mds simple es la voluntad del pueblo, mds complica el trabajo de los poli-
ticos. Esto es indudablemente porque la politica no es lo que pretende ser, la expre-
sion de una voluntad colectiva. La politica respira bien s6lo cuando esta voluntad es
multiple, vacilante, confusa y oscura incluso para si misma”*.

Con este pasaje, Foucault asienta una idea tedrica de la politica, que hay que darle
el estatuto que corresponde. Pues bajo esta perspectiva, Foucault es un pensador cuya
teoria politica y de la historia ha forjado atendiendo no exclusivamente a aconteci-
mientos politicos europeos o considerados “occidentales™?, y de la observacion de
aquellos precisamente no occidentales ha desprendido nociones histéricas y politicas
con significacion universal, algo que incluso los teéricos postcoloniales reprochaban
a los “padres tedricos” como Foucault o Derrida, el no dar lugar en lo universal para
lo que venga de la alteridad no europea®. Es, como hemos dicho, un pensador no
orientalista.

Pues, tenemos en un reportaje sobre Irdn, esbozado un concepto de lo politico
como “ley de la historia” que se podria resumir en: 1. Una revuelta cobra mayor poder
destituyente mientras mds simple es su voluntad. 2. La politica no es, como se pre-
tende, la expresion de una voluntad colectiva. 3. La politica existe bien cuando ex-
presa voluntades multiples y confusas, incluso dice, para s misma. Es decir, la propia
politica es inasible y no identificable. Es una teoria politica de la inmanencia, y estd
planteada en esos términos en el reportaje sobre la revuelta irani.

4. Espiritualidad politica

En el mismo sentido en que Foucault es un fildsofo no orientalista, es que fue
—quizd en su momento— el tnico intelectual occidental que se dispuso a comprender
la revuelta de Irdn en 1978, pudiendo ver —de acuerdo a sus propias categorias filo-
s6ficas— que los iranfes tenian “otro régimen de verdad™* y, por lo mismo “otro su-
jeto de libertad”, asi escribe: “Ellos (los iranies) tienen otras cosas en sus mentes que
esas formulas de todas o ninguna parte. Ellos también tienen otras cosas en sus co-
razones. Yo creo que ellos estdn pensando sobre una realidad que estd muy cerca
suyo, desde que ellos mismos son sus agentes activos™®.

32 Ibidem.

33 Tomando todo tipo de resguardo que hay que tener al usar este tipo de nociones.

3 Véase como ejemplo Said, Edward, Cultura e Imperialismo, Barcelona, Anagrama, 1996, p. 428.
35 Michel Foucault, “Iran: The Spirit of a World without Spirit”, en Foucault and the Iranian
Revolution, cit., p. 259.

3 Michel Foucault, “What Are The Iranians Dreaming About?”, en Foucault and the Iranian
Revolution, cit., p. 207.
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Foucault estd observando en la revuelta de Irdn un asunto decisivo relacionado
con la politica y con la verdad, y que explica, en cierta manera, el hecho que se pueda
dar una revuelta de manera que los sujetos se sientan los agentes activos de la histo-
ria. “Para la doctrina chiita —escribe en otro reportaje— hay un principio segtn el cual
la verdad no estd completada ni sellada por el dltimo profeta. Después de Muhammad,
comienza otro ciclo de revelacion, el inacabado ciclo de los imames, quienes, a tra-
vés de sus palabras, sus ejemplos, asi como de su martirio, traen una luz, siempre la
misma y siempre cambiante. Es esta luz la que es capaz de iluminar la ley desde el
interior. Este estd hecho no sélo para ser conservado, sino para liberar a través del
tiempo el significado espiritual que lo sostiene. A pesar de estar invisible desde antes
de su promesa de retorno, el duodécimo Imam no estd radical ni fatalmente ausente.
Es el pueblo mismo el que lo hace retornar, en la medida en que es la verdad que los
levanta y luego los ilumina”’. Esta consideracion, da cuenta de manera evidente, de
las lecturas de Henry Corbin que Foucault hizo para preparar sus visitas a Irdn. De
hecho, la manera en que este tema aparece en Corbin, resulta muy interesante para ver
como, aquello que Foucault ve en Irdn se manifestard en sus trabajos ulteriores. “La
configuracion chiita de la historia sacra —dice Corbin— se expresa en la idea de un
doble ciclo. El ciclo de la profecia esta cerrado, eso esta claro. Todo el mundo del
Islam est4 de acuerdo en este punto. El sunnismo se queda en esa afirmacidn, y es vol-
viéndose de alguna manera hacia el pasado como el creyente recibe el mensaje del dl-
timo profeta. Para el chiismo, tanto imamita como ismaili (es decir, tanto duodecimano
como septimano), el ciclo de la profecia que estd cerrado, es el de la profecia legisla-
dora. Pero con esta clausura comienza algo nuevo, tan nuevo que prolongando la vo-
cacion espiritual de los antiguos profetas no enviados, este nuevo ciclo no puede ya
llevar su nombre, hemos dicho, para evitar cualquier ambigiiedad. Este nuevo ciclo re-
cibe el nombre de “ciclo de la walayat”, el ciclo de la iniciacién espiritual, el ciclo de
esos amigos de Dios que en sentido estricto son sélo los Imames, pero que, en sentido
amplio, son todos aquéllos a los que engloba su walayat. Asi pues, el chiismo mantiene
la conciencia abierta sobre el futuro. Algo esencial se debe esperar. Auin no esta todo
consumado. Ese algo que se espera, es la parusia del XII Imam, el Imam “actualmente
oculto a los sentidos pero presente en el corazén de sus fieles”. Manteniéndose en esta
espera escatoldgica, (...), el chiismo escapa a los peligros de la historia, dicho mas
exactamente, a lo que nosotros hoy llamamos historicismo™?®.

Ademds del ya interesante tema de lo inacabado de la verdad para los chiitas, que
para Foucault significa una posibilidad permanente de irrupcion de la subjetividad en
la historia; es decisivo lo que describe Corbin, acerca de que el ciclo profético que esta

37 Ibidem, p. 205.
3 Henry Corbin, El Imam Oculto, cit., pp. 40-41.
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cerrado para los chiitas, es el de la profecia legisladora (es decir la revelacién de la
Ley), pero no la revelacién de la verdad interior de la profecia, que permanece abierto.
Es precisamente esto, lo que para Foucault constituye “el cuidado de la verdad”. Re-
cordemos a este respecto, nuestra anterior referencia a este problema, en relacion a
que “la funcién de decir la verdad no tiene que adoptar la forma de la ley”.

Asimismo, el decir la verdad tiene relacién con la ética. En una entrevista de
1983, en la que se le interrogaba acerca de su trabajo en curso sobre una genealogia
de la ética, Foucault decia: “No debemos hacer la eleccion entre nuestro mundo y el
de los griegos. Pero dado que no podemos ver muy bien que los principios de nues-
tra ética han procedido en algliin momento de una estética de la existencia, pienso que
una especie de andlisis histérico puede ser ttil. Durante siglos, hemos estado con-
vencidos de que entre nuestra ética, nuestra ética personal, nuestra vida cotidiana y
las grandes estructuras politicas, sociales y econdmicas existia una relacién analitica
y que podiamos cambiar algo, por ejemplo, en nuestra vida sexual o en nuestra vida
familiar, sin arruinar por ello nuestra economia, nuestra democracia, etc. Pienso que
debemos conducir esta idea a un vinculo necesario o analitico entre la ética y otras
estructuras econémicas, sociales o politicas™. Este vinculo, es algo que Foucault ya
habia observado afnos antes en la revuelta de 1978 en Iran, de la cual una de las cosas
que mds le sorprendia era ese “esfuerzo por politizar estructuras que son insepara-
blemente religiosas y sociales, en respuesta a problemas actuales™°. Esto hacia po-
sible la constitucion de una “espiritualidad politica”, decia Foucault, que en Occidente
se habfa olvidado “desde el Renacimiento y la gran crisis del cristianismo, (...). Ya
puedo oir las risas francesas, pero sé que ellos estan equivocados™!.'Y estaban equi-
vocados segtn Foucault porque, en Occidente, la pérdida de la espiritualidad habia
constituido un punto de inflexién decisivo en la transformacion de las relaciones entre
el sujeto y la verdad, y en la formacién del sujeto moderno.

Asi, a modo de conclusion, podriamos decir que las consideraciones de Foucault
sobre el Islam chiita, constituyen el segundo paso (después de las referencias a los
grupos de espiritualidad cristiana como contracontucta del pastorado) hacia el estu-
dio de la subjetivacion ética. Asi, si retomamos ahora la lectura que haciamos en
nuestro segundo apartado, sobre el problema de la libertad, la ética y la verdad en el
ultimo Foucault, veremos cémo aquellos temas que se esbozan en 1978 a modo de
comentario de una situacién coyuntural, vuelven a aparecer seis afios después, enun-
ciados en forma tedrica a partir de la investigacion histérica de la problematizacién

3 Michel Foucault, “Sobre la genealogia de la ética: una vision de conjunto sobre un trabajo en pro-
ceso”, Michel Foucault: mds alld del estructuralismo y la hermenéutica, cit., p. 269.

40 Michel Foucault, “What Are the Iranians Dreaming About?”, Foucault and the Iranian Revolu-
tion, cit., p. 208.

“bidem, p.209.
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moral de los placeres en la antigiiedad grecolatina: “Pero esta libertad es algo més que
una simple no esclavitud, mds que una manumisién que hiciera al individuo inde-
pendiente de toda constriccidn exterior o interior; en su forma plena y positiva, es un
poder que ejercemos sobre nosotros mismos en el poder que ejercemos sobre los
demads™*. “Esta libertad-poder que caracteriza el modo de ser del hombre temperante
no puede concebirse sin una relacién con la verdad. Dominar sus placeres y some-
terlos al logos no forman més que una sola y la misma cosa”.

42 Michel Foucault, Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeres, cit.,p.78.
4 Ibidem, p. 84.
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