Mito e configuracion do cardcter galego

XOSE CHAO REGO

<Unha alma colectiva?

Xa sabemos que o Romantismo afondou no problema da identidade
dos pobos e traballaba cos presupostos de que existe un «Volkgeist» ou al-
ma colectiva dos pobos. Aceptado este postulado, queremos avanzar indo
a procura daquilo que sexa diferencial para descubrirmo-lo que poida ha-
ber de especifico do pobo galego: iso que propicia o feito de que nos
—nosoulros— nos sintamos diferentes e que calla, habitualmente, nun
modo de sermos vistos desde fora. ainda que esa vision sexa topica e, coma
lugar comun. tcfia moito de convencional.

O estereolipo sobre a nosa xente no resto de Espafia afirma, asi de sim-
ple. que se bates cun galego nunha escaleira, nunca saberas s¢ sobe ou bai-
xa. Imolo dar por bo punto de partida para, facendo pé nel, abrirnos a un-
ha comprension mais fonda do problema.

Se é certo, como quere E. T. Hall, que quen fala non s6 constrie un de-
terminado mundo de percepcions, sendn que tamén ¢ construido por el,
hemos de reconecer que hay unha estreita relacién entre a lingua e mailo
psiquismo. Ainda que non haxa estudios sobre 0 tema, seria moi intere-
sante analizar certos aspectos da nosa linguaxe por vermos como se refle-
xa nela o noso cardcter ou alma colectiva.

Asi, deberiamos contabilizar no noso proxecto xa non sé o falar melo-
dioso das nosas xentes, sendn tamén a mesma sintaxe. Refirome a certos
fendémenos lingiiisticos coma a abundancia de cufemismos e perilrases, as
afirmacions non categoricas, sempre matizadas ata o punto de que se esta-
bleza para unha pregunta ¢ mesmo tempo a negacion ¢ afirmacion
—¢{ nonsi’— como se se quixese establecer, tamén a nivel verbal e non so
no comportamento social. csa harmonia de contrarios que nos caracteriza
e que nos fai —din— ter moita habelencia para o xogo diplomatico.
Preferimo-los futuros analiticos —«hei facer»— &s sintéticos: «farei». Hai
gue ter en conta, asi mesmo, a abundancia de diminutivos que a maior
parte das veces non son tal, porque non disminuen, senon que se trata de
apreciativos gque achegan afectivamente ¢ interlocutor. E outros fendme-
Nos$ mais que non son agora do caso.
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Otero Pedrayo refirese a un expresarse en forma non lineal, senén cir-
cular, ¢ Vicente Risco afirma que somos de lenta reaccion debido 4 intro-
version. Somos cofiecidos. tamén. pola nosa retranca e capacidade para fa-
lar en linguaxe indirecta, de segundas intencions.

Outro dos topicos define 6 galego como alguén que responde a unha
pregunta con outrd. Aceptado. Pero para a comprension deste fendmeno
haberia-que ter en conta, con Gadamer, que hat preguntas sen sentido, de
significacion simnbolica. Son coma preguntas-ponte gque se fan para saber
do interlocutor co fin de o domesticar: literalmente, facelo doméstico. me-
telo na sda casa afectiva, do que dd conta & ven prestixiada hospitalidade
da nosa xente, sobre todo rural. Esta actitude pode entenderse como unha
reaccidn interna debido 4 timidez e que non consiste tanto en desconfian-
za —ainda que tamén— coma en necesidade de se alirmar a si mesmo: ¢
unha actitude propia das persoas que cstdn illadas dos centros productores
de resposta.

Para perfilarmos mellor ese caracter galego, habemos dar un paso mais
para examinarmo-la relacion que o galego entaboa coa naturcza que o
rodea.

Simbidtico coa natureza

Existe 0 que Hall chama a dimcension oculta, que trac coma resultado
que «a xente de diferentes culturas non s6 fala diferentes linguaxes, sendn
que... habita diferentes mundos sensorios». E Rof Carballo especifica: «A
paisaxe internalizase. introdicese dentro da propia organizacion de neu-
ronas debido a procesos que acaso duraron milenios».

Esta terra ten, como afirma Alvaro Cunqueiro, a medida do ollo huma-
no, de xeito que podemes dicir, analoxicamente, que se ancha € Castela,
Galicia resulta redonda, moi circular. Os horizontes adoitan ser moi recor-
tados, case que ¢ alcance da man, coma dunha naturcza recollcita, ensu-
mida en si mesma; as fracturas xeoldxicas explican a dispersion do habitat
formando pregues e circulos relativamenic autdénomos que constitien as
parroquias, unidade primariamente socioldxica. mais ald do aspecto me-
ramente relixioso que ten na maior parte de Espania.

Para mellor comprendérmolo, imos xogar con cifras: hai en Galicia
31.882 nucleos de poboacion, que suponen o 50 % dos de Espaiia enteira: e
todo iso nunha xeografia de 29.434 quilometros cadrados, que resultan o
7 % da espafola; con 2.753.836 habitantes (censo de 1981) cunha densidade
de 93 habitantes por quilémetro cadrado. frente 4 do 74 da espafiola.

Por outra parte. o sistema de percepcidns quc ¢sta continuamenie rexis-
trando o ollo humano vén constituido por catro factores: a suavidade das
formas orograficas. unha terra verde, un ceo grisallo e un clima en xeral
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suave ou, aiomenos, non extremo, ainda que non tan uniforme com
para xencralizar.

Analicemos agora esta dimension teldrica. porque o ser humano vive
nun espacio, tendo frente a si un obxeclo —a natureza— que coma suxeifo
¢l ha cultivar, 0 que trae consigo una cultura e tamén un culto, Porque, co-
mo sinala Fernandez de la Rota, «o espacio significa, con plena intensida-
de cultural, 56 na medida en que € ritualizado. Nunha imprescindible rela-
tividade sociocultural. o tempo ¢ a mais vertebral das dimensions espa-
claisy,

O cultivo do espacio baséase nun traballo humano moi intenso. dando
coma resultado, como afirma Garcia Ferndndez, unha paisaxe «intensa-
mente ocupada e humanizada». Abel Bouhier, un francés que coma nin-
guén estudiou a Galicia agricola —que é da que preferente falamos neste
escrilo— decdtase de que o espacio agricola galego non adoita ser conti-
nuo en grandes extensions, xa gue se pasa de zonas cultivadas 6 inculto
sen transicion ningunha, producindo vivoes contrastes dandose a sucesion
entre o inculto ¢ o cultivo unhas 15 ou 20 veces nunha distancia de 10 a
15 quildmetros.

Dentro da conseguinte dispersion do habitat podemos rexistrar tres en-
tidades de poboacidn: a casa. o barrio (lugar ou aldea) e a parroquia. A ca-
sa non ¢ spamente a vivenda. senon que constitiie a unidade de explota-
cidn agricola ¢ inclie un conxunto de edificios e servicios, de terras que a
rodean e que con frecuencia a separan dos vecinos do barrio formando,
frente a este, —segunda entidade espacial— unha unidade simbolica en
rivalidade debido a que o espacio agricola é moi limitado ¢ unha casa
—con toda a carga emocional que a palabra conleva— non pode medrare,
polo mesmo, chegar a «casa grande» se non é a cosla das demais do
lugar. '

Este vive en lension xa que, a esa rivalidade radical coa casa, contrapo-
ficnselle as necesidades de botar man dos veciflos para traballos nos que a
casa non ¢ suficiente —coma a sega ¢ 4 malla—, ou para empefios comuni-
tarios como amaifar un camifio e outros varios mesteres que precisan da
axuda dos demais. Defende, polo tanto, os valores comunitarios fente os
particulares da casa, nunha Galicia na que 0 individualismo non € tan for-
te como alguns pensan. sendo o sentido comunitario moi acusado a hora
de prestar servicios ¢ comun.

Coma cume desta organizacion poboacional esta a parroquia, que €
unha realidade xeogrdfica ¢ simbdlica. que nin ¢ a mera organizacion
cclesiastica nin o «pueblo» castelan, —que se confunde coa unidade ad-
ministrativa concello—. sendn unha demarcacion territorial autoctona
que non ten recofiecemento xuridico e que, sen embargo, constitie unha
institucion non so operativa sendn tamén con raices, porque xa procede
dos tempos prerromanos dos castros e bate cunha division artificial como
son os concellos e as provingias. Por iso. Lison Tolosana afirma, non sen se
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soprender, que «os tefminos da oposicion, tanto mais interesante cantos
dispar, son, en definitiva, parroquia-Estado».

Se afirmamos que o labrego galego ¢ simbidtico coa natureza non ¢ s
porque a traballa intensamente con mimo, senén porque, ademais, vive no
medio dela. Non coma o labrador castelan, que habita nunha agrupacion
¢ ten que se desprazar ¢ traballo. O galego ten. habitualmente, o seu terreo
arredor ou preto da casa.

Por culpa desa rivalidade entre casas da que falamos, nace un senti-
mento de envexa que dalgin Xeito tera que solucionarse cunha catarse, pa-
ra que non destrua ¢ individuo nin 4s mesmas institucions sociais. E isto
realizase ritualizando o comportamento. O vecino ¢ alguén que. por enve-
xa dos teus bens, pode facerche un meigallo ou feitizo. botandoche o mal
de ollo,

Para resolver este e outros conflictos. existe un solido € coherente siste-
ma de crenzas que, en opinidn do citado antropélogo aragonés, Lisén To-
losana, € superior e mais diversificado ca no resto de Espaiia. Ritos maxi-
cos, meigas, santuarios, romerias ¢ un sinfin de festas e celebracions que rit-
man o tempo ciclico labrego e ¢xercen a funcion sanitaria, son expresion
notoria dunha angueira de liberar 6 individuo da angustia conflictiva que
propician tanto a limitacidén do espacio coma a incertidume do tempo.

Non podemos demorar nesles interesantes aspectos da nosa cultura;
aspectos que nos habian de ilustrar sobre o caracter mais circular ca lineal
do comportamento galego. entre outras razons porque vive illado, moitas
veces rodeado dun sistema de choidos —muros ¢ valados— que fan da sua
casa unha fortaleza inexpugnable. tendo non poucas veces que dar un ro-
deco para chegar ¢ propio domicilio. A lifia recta non ten por que ser, para
un galego, a mais curta nin efectiva nin afectivamente.

Un sistema simbolico

Gilbert Durand afirma que a percepeidn forxa un mundo de imaxes e o
imaxinario calla en certas estructuras antropoldxicas: hai un simbolismo
gue nos goberna ¢ que conforma unha determinada cultura ¢laborando un
traxecto antropoldxico: un incesante intercambio no nivel do imaxinario
entre as pulsions subxectivas ¢ asimiladoras ¢ as intimidacions obxectivas
que deitan do medio cosmico e social. Vivimos baixo o réxime dunha ima-
xe que, para Durand, pode ser diurno ou nocturno. segundo os elementos
simbolicos que predominen na respectiva cultura.

A mina hipotese ¢ a de que Galicia vive baixo o réxime nocturno da
imaxe. Frente a unha Castela uranica —o seu ceo é fermoso e azul € o nosoe
¢ grisallo, bretemoso—, dominada polo sol ¢ polo elemento masculino,
Galicia viviria baixo o réximo nocturno da imaxe porgue a sia paisaxe
—vales. montaiias, arbores— resulta, de acordo coa simbdlica universal,
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feminina. Unha Galicia telirica —non urdnica— ¢ feminina, dominada
pola lda. Se consideramos que este ¢ o pais dos dez mil rios, que dixera
Cunqueiro, ¢ que existe, como quere Bachelard, a maternidade das augas,
non sera caprichosa esta clasificacion.

Paréceme, polo demais, que na etnia galega estan presentes dous senti-
mentos basicos —o humor e maila saudade— e funcionan dous mitos con-
figuradores: un césmico (telirico) que serda o mito da terra nai ¢ outro his-
torico (politico). que naceu no século pasado baixo a denominacidon de
celtismo.

«Vinte mil anos a defensiva, en comunion co peculiar da branda ¢ doce
lirica galega, forxaron unha herdanza temperamental ¢ un estilo de vida»,
afirma Sdnchez Albornoz. Da nosa literatura lirica medieval cofiécense
1685 cantigas, das que case a terceira parte. 431, son de escarnio ¢ maldicir.
Este sentido, as veces picaresco, do humor, é caracteristico das nosas canti-
gas populares ¢ dos nosos escritores. Pero tamén, e sobre todo, das nosas
xentes.

Nun libro de meu escribin hai tempo este paragrafo: «,Quen non escoi-
tou 0s paisanos que pasan horas falando ¢n linguaxe indirecta, de segun-
das intencions, sen que por un momento fagan explicito nada do que estan
subentendendo? Tratase dun verdadeiro torneo simbolico. dun xogo ago-
nal ou competidor no que a ironia con aire de inxenuidade vai dando con-
ta dos sentimentos tenros ou amaros, picarescos con frecuencia, nos que a
ledicia e maila tristura atopan un camifo sintético, unha terceira via que ¢
o humeor agresivo-defensivo propic das xentes ¢ pobos introvertidos, que
viven fondamente os seus sentimentosy.

Este sentido do humor &, polo tanto, un mecanismo de defensa. Ramadn
Pifieiro advirte que humor e lirismo reflcxan idéntica expericncia: o senti-
mento da propia limitacién, que se € frente 4 natureza produce lirismo, e s¢
frente 6s demais. humor. «Debaixo do humorismo hat sempre unha gran
dor», afirma Mark Twain. E Garcia Sabell opina que a ironia e a saudade
nacen do mesmo colo racial, pero axifa diverxen: a ironia permite a ac-
cion da intelixencia, pero cunha ganga emocional levando as cousas 6
seu sitio.

Non haberia que esaxera-lo aspecto positivo do noso humor porque,
como se ve¢ no refraneiro popular, adoita ser fonte de melancolia ¢ fatalis-
mo porque, se dulcifica a dor —como di Celestino Fernandez de la Vega—,
tamén cohibe a ledicia.

O mito da terra nai
Os pobos adeitan ter un sentimento que perciben coma identificador e

que resulta ser unha elaboracion intelectual explicita de algo que a xente
vive implicitamente. A palabra morrifia entrou no diccionario espafiol
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procedente da fala galega e non sen motivo. A saudade —sentimento de
soidade—, tamén chamada nalgures seflardade —«singularitaten— vén
sendo expresion de tal sentimento e ten que ver coa natureza recollida que
fai de utero materno, do que estamos expulsados con anceios de volvermos
a el. Rof Carballo opina que ¢ propio dos pobos montanosos, ricos en bo-
carribeiras ou entradas do mar na terra ¢ debido tamén 6 verde do chane 4
brétema do ceo € 0s que lles aplica o mito de Jung da terra nai.

A Tellus Mater, como indica Mircea Eliade, é unha estructura relixiosa
arcaica de tipo ctonico ou telurico. A terra ten a ambivalencia de forza vi-
tal rexcneradora, pero tamén de nai devoradora, sendo o feminino ¢ mater-
nal tanto o utero gue trae vida coma o ventre gue devora.

Paréceme que a saudade ten, ademais deste rexistro cosmico, unha ver-
tente psicoloxica que teria que ver co mito de Narciso, como habemos ver,
¢ tamén unha dimension metafisica xa universal, ancorada na continxen-
cia existencial, nesa nosa finitude radical ¢ o anceio de infinito. Produciria
esa angustia existenicial & que se referiu Martin Heidegger e outros existen-
cialistas.

Sintetizando: a saudade ¢ experiencia dunha singularidade a partir
dun sentimento telurico (dimension cosmica) con orientacion radical cara
o paraiso perdido (vision psicoloxica) que se expresa en duas formas: posi-
tivamente en sentimento de anceio e esperanza, negativamente por via de
angustia e negra sombra (lado metafisico).

A dimension historica

Empalmando co anterior podemos afirmar que estamos ante unha
cuestion umbilical, de procura do cordon que une o noso embigo co utero
da terra nai e que lle proporciona o aporte narcisista. No noso inscons-
ciente individual latexa o eco dun inconsciente colectivo que € expresion
dunha clara conciencia do «nds», e ainda do «nos-outros», coma etnia ben
diferenciada (outros) das demais. O galego leva consigo unha ferida narci-
sista porque 6 longo da sua historia se sente expulsado do utero ma-
ferno.

Este narcisismo, cando é primario e regresivo, pode levar algunhas ve-
ces 4 profesion dun nacionalismo adolescente, € se falamos de «profesion»
¢ porque consideramos que certos impulsos nacionalistas estdn moi sacra-
lizados e, polo mesmo, proximos 6 fanatismo. Isto ¢ explicable xa non s6
coma culpa do centralismo do Estado, sendn tamén pola nosa dimision
historica de responsabilidades, xustificable s¢ temos en conta a precarie-
dade histérica do nose pais, que non tivo poder politico. Hai coma un ba-
leiro histérico 0 que quere responder ese movemento chamado galeguismo
¢ que tenta ser un aguillon para que a maioria do pobo, que ten fonda con-
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ciencia da sua identidade. pero que non adoita expresala, chegue a gale-
guidade explicita.

O sinal mais dramatico desta carencia de identidade maltreita pode
camprobarse no problema da fala, que ainda sendo maioritario o idoma
galego no noso ambito Xeografico —falase dun 75 a 80 %—, non esta pres-
tixiado socialmente, padecéndomos unha forte diglosia.

O narcisismo explicase desde ese apego 4 terra nai que dixemos por-
gue, no seu seo, somos prolexidos —estamos a falar analoxicamente— po-
lo liguido amnidtico. A superacidon do narcisismo obtense cando se supera
o complexo de Edipo, que neste caso analdxico vén representado por un
pat hostil —antes Castela, agora Madrid, Espadia. o Estado espaifiol. segun-
do diferentes expresidns—, narcisismo que non ¢ defecto orixinario senon
froito dun condicionamento dese supereu (superego) que a historia foi ela-
borando e que, por via de exemplo, viria representado por duas afirma-
cions: unha de Unamuno: «Es tierra que se mueve mas a conservar lo he-
redado que a conquistar nada nuevo, que cria mas codicia que ambicidny;
a outra de Ortega y Gasset: «Galicia, tierra pobre, habitada por almas ren-
didas, suspicaces y sin confianza en si misman».

O mal carte]l que en Espafia e incluso en Latinoamérica veu adiquirin-
do a palabra «gallego» produciu en parte esa reaccion historica que cha-
mamos galeguismo e que ten 0 seu mito propio.

O ambito do mito

Resumindo moito o contexto historico do nacemento e desenvolve-
mento do galeguismo —nas suas tres etapas de provincialismo (1840-1886),
rexionalismo (1886-1907) ¢ nacionalismo (1916.), podemos afirmar, con
Maurice Duverger, que o nacionalismo ten coma elemento fundamental a
crenza e o sistema de valores que ela enxendra; faise unha elaboracién da
historia cunha imaxe lexendaria do pasado tomando conciencia das dife-
rencias. Tratase dunha ideoloxia minoritaria —fundamentalmente univer-
sitaria— que tende a un nacionalismo reactivo (non reaccionario): reac-
cidnase ante a ferida histdrica para avanzar cara a un narcisismo xa non
primario e patoloxico, sendn secundario e de madureza.

Batemos con duas creacidons miticas sobre a historia de Galicia: unha
forxada pola imaxinacion popular, que fala dos «mouros», personaxes an-
teriores 4 invasion musulmana, lembranza guizais de xentes do Sur de Es-
pana que chegaron aqui na Idade do Bronce ¢ que serian, acaso, os edifi-
cadores dos monumentos megaliticos. A xente sitlaos nos castros e ruinas
arqueoldxicas coma gardidns de tesouros. A outra creacion mitica xa é
obra das minorias e funcionou ata mediados do sésculo XIX xa que, na
época renacentista e barroca € mesmo na Ilustracidn, os intelectuais van a
procura de antecedentes nobres ¢ bliscanse no mundo cldsico e biblico: fe-
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nicios, cartixenes ¢, sobre todo, gregos, serian 0s nosos devanceiros. Cues-
tion gue non ten apoio historico.

Os romanticos descubriron o celtismo, que o historiador Verea y Aguiar
aplica ne anc 1838 4 nosa realidade étnica: ¢ o mito da raza aria do que o
celtismo resulta un submitema que Manuel de Murguia, esposo de Rosalia
de Castro. transforma en mito fundador. En principio —Alemania,
Francia— & un mito de pureza racial frente 6 semitismo ou «africanismo»
que prende nunha Galicia nunca dominada polos drabes. con apoio la
lenda de Clavijo.

Opino que na aplicacion galega o celtismo non € soamente un mito
identificador, sendn tamén diferenciador. Polo tanto considéroo un mito
anticastelan, antilatino {ainda que lles dcbemos mais 6s romanos ca 0s
celtas, coma por exemplo a lingua), antimediterrdneo e, por contraposi-
cion, atlantista. Vicente Risco afirmaba que a Atlantida estaba ¢n Galicia e
dcixa entender que lle importa menos que sexa historico, porque pode ser
funcional. O mesmo quero afirmar aqui: (somos mais ccltas cé resto da pe-
ninsula celtibérica? A funcién do lume non ¢ existir, sen6én quentar. e 6
amor do lume do celtismo veu quecendo © noso pobo que, por obra de
Pondal. faise patente no noso himno —fogar de Breogan, seria Galicia—
nome dese semilexendario caudillo celta-galego que é réplica do escocés
Ossian de Macpherson.

Este mito celta pasa a ser apoiado por outros submitemas. como seria a
resistencia heroica 0s romanos no ilocalizable monte Medulio, a loila so-
cial dos Irmandifios, que non tivo motivos nacionalistas, senon econdmi-
cos. o mitico mariscal Pardo de Cela. inimigo dos Irmandifios ¢ que poste-
rioremente resistin 0s Reis Catdlicos por intereses econdmicos, que non
nacionalistas, e antes de isto a ambigua figura do arcebispo Xelmirez.

O caracter galego vén configurade non s6 polo medio ambiente que
respiramos ¢ a peculiar identificacion coa terra, Xa non sé coma patria se-
ndn mesmo coma intimo elemento teldrico, e unha vision historica parcial
—comge adoitan scr todalas historias dos pobos— foi mantendo un senti-
mento vital da propia identidade que, ameazada desde {ora dentro, porfia
por subsistir.



