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Resumen: El presente articulo aborda la compleja relacion de Franz Kafka con su identidad judia,
explorando la interseccion entre su biografia, escritos y contexto cultural. A través de su literatura
personal, Kafka retrato la tension entre la asimilacion y la tradicidn, rebelandose contra la primera a
través de una busqueda de unideal del yo judio en multiples facetas de lajudeidad: desde el yidishismo
hasta el sionismo. Su busqueda representé un desafio a la dindmica de la asimilacion y fue un intento
de emanciparse de la totalizante figura de su padre, Hermann, quien encarna las consecuencias de la
asimilacion en la autonarracion de Kafka. La busqueda del yo judio llevo a Kafka a enfrentar tensiones
inherentes a la experiencia del antisemitismo, pero también al anhelo por una identidad estable que,
al igual que muchos de sus contemporaneos, supuso la busqueda de toda una vida.
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ENG “Nach einem andern Stern Wollen”:
Kafka and the Search for the Jewish Self

Abstract: This article addresses Franz Kafka's complex relationship with his Jewish identity,
exploring the intersection between his biography, writings, and cultural context. Within his personal
writings, Kafka depicted the tension between assimilation and tradition, rebelling against the
former by seeking an ideal Jewish self across various facets of Jewishness: from Yiddishism to
Zionism. His quest posed a challenge to the dynamics of assimilation and served as an attempt
to emancipate himself from the overwhelming figure of his father, Hermann, who embodies the
consequences of the assimilation in Kafka's self-narration The quest for his Jewish identity led
Kafka to confront inherent tensions within the experience of anti-Semitism, but also to yearn for a
stable identity that, like many of his contemporaries, constituted a lifelong pursuit.
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1. Introduccién: Kafka como autor judio

Dentro del campo de la germanistica, las cuestiones relacionadas con la judeidad de Kafka fue-
ron abordadas con vacilacién hasta practicamente el siglo XXI (Bruce 2007: 5). Con tan solo una
excepcion, Kafka evité referencias explicitas a asuntos judios en su obra. Sin embargo, su literatu-
ra personal no solo revela la cardinal importancia que asignaba a estas cuestiones, sino también
la intensidad con la que experimentaba y narraba su propia condicion judia’. No es excesivo, por
tanto, afirmar que Kafka se sentia atormentado por su judeidad y que siempre enfrento el desafio
de conceptualizarla y expresarla, al igual que muchos otros autores germano-judios, a quienes
Golomb denominé Grenzjuden (1997: 158). Estos autores—occidentalizados?, pero interparadig-
maticos—se han encontrado histéricamente en una posicion particular entre la asimilacion y la
tradicion. A menudo, el estudio de sus obras desde la germanistica puede llegar a reducir la ex-
periencia enmarcada, lo que dificulta una comprension profunda tanto de la intertextualidad judia
presente como de las complejidades identitarias que éstas encierran.

El presente articulo tiene la finalidad de examinar la relacion que Kafka mantuvo con las diversas
facetas de su identidad judia, la cual se caracterizé por ser particularmente ambigua, compleja e in-
cluso contradictoria. Este enfoque busca arrojar luz sobre un area siempre por examinar en el estudio
de la literatura germano-judia, ofreciendo una comprension mas matizada de la compleja identidad
de este perfil de autores en el contexto de su herencia cultural y religiosa. Franz Kafka mostro a lo
largo de su vida un claro interés por diferentes aspectos de la judeidad, en un intento por adherirse a
un quizas siempre quimérico ideal del yo. Incluso explord posturas antagonicas asociadas a la yidis-
hkayt®, como la defensa de la lenguay el teatro yidish o la tradicion ortodoxa ashkenazi, asi como pos-
turas mas innovadoras en el contexto cultural de su época, como el sionismo. Por tanto, en el marco
del presente articulo, se analizara la presencia de estos aspectos de su judeidad para demostrar la
busqueda de un ideal del yo judio. Nuestra hipotesis sostiene que la relacion de Kafka con diferentes
aspectos de la judeidad tenia una funcién emancipatoria para con su padre y todo lo que él represen-
taba; como antes la habia tenido la germanidad®. En tltima instancia, Kafka aspiré a lograr su propia
independencia mediante la busqueda de una manera de expresar su identidad judia.

Considerando la dimension autonarrativa presente en su literatura personal, en ocasiones
sorprendentemente honesta e incluso autodespreciativa, se explorara la busqueda del yo judio
en Kafka a través de los procesos introspectivos enmarcados en su diario, asi como en el pro-
ceso dialdgico presente en su intercambio epistolar. Se analizara la mirada del Otro, destacan-
do principalmente la figura de su padre, Hermann Kafka, asi como la mirada no judia de Milena
Jesenska. Asimismo, se analizara la relacion de Kafka con el mundo de la yidishkayt: la lengua y
la literatura yidish, asi como la tradicion ashkenazi del Este de Europa. Finalmente, se sugerira
que la relacion de Kafka con el sionismo puede ser enmarcada dentro de una dinamica que el
historiador estadounidense Arthur Hertzberg (1997) atribuyé al intelectual en busca de raices®.

' Robertson (1985) ya exploré extensamente las referencias judias implicitas en obras de Kafka como Das
Urteil o In der Strafkolonie. Por su parte, Theison sugiere que también en la literatura personal de Kafka
encontramos ejercicios narrativos propios de su obra de ficcion. Sin embargo, como también senala,
todo esto se inscribe dentro del proyecto de Kafka de “Ichstabilisierung und -vervollstandigung” (Theison,
2010: 382). Por este motivo, solo a través del proceso autonarrativo presente en la literatura personal de
Kafka encontramos una aproximacion directa a estas cuestiones judias.

2 Analizando el autoconcepto de Kafka en su literatura personal, Baioni (1994: 1) recalca como Kafka se
entendia a si mismo como “den westjlidischesten der Westjuden”.

8 El término “yidishkayt” se utiliza para describir la cultura, la identidad y las tradiciones de los judios
ashkenazies. Esta incluiria tanto el idioma yidish como la literatura, la musica, el teatro, el arte, la cocina,
asi como las tradiciones religiosas asociadas con las comunidades ashkenazies.

4 Sokel sefiala que Kafka intenté buscar su emancipacion personal en la cultura alemanay que incluso cayo
bajo “el embrujo de la ideologia germanica”. Sin embargo, pronto se daria cuenta de que, como autor ju-
dio, no encajaba en el ideal de germanidad y que “his flight from his Jewish family to German culture was
a flight from one alienation to another even worse” (Sokel 1999: 844).

5 Max Brod ya habia conceptualizado esta misma idea al hacer referencia a la “Wille zur Gemeinschaft”
(Gelber 2014: 2) de Kafka. No obstante, como Gelber sefala, esta tendencia hacia la comunidad es con-
siderablemente mas compleja de lo que Brod originalmente habia concebido.
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Como en el caso de muchos de sus contemporaneos, la aspiracion sionista sirvié a Kafka como
ancora para expresar una identidad judia alejada de otras formas de judeidad de su época, como
la adhesion ortodoxa a la halaja o el bundismo®. En ultima instancia, la furibunda critica a la asimi-
lacion llevada a cabo dentro del paradigma sionista apelaba a liberar al autor judio moderno que
Kafka representaba de la rémora de su propia condicion diaspodrica.

2. Kafkay el judaismo

2.1. El padre judio: Hermann Kafka

Para Franz Kafka, la mirada del padre es una de las piedras angulares desde la que el autor cons-
truyo y fundamento su autoconcepto y cosmovision. Es sabido que Hermann Kafka (1852-1931)
era un hombrey, por extension, un padre autoritario; marcado por sus circunstanciasy su pasado,
como bien recalca el propio Franz Kafka en Brief an den Vater: “Du hast Dein ganzes Leben lang
schwer gearbeitet, alles fiir Deine Kinder, vor allem flir mich geopfert” (Kafka 1997: 7). Brief an den
Vater” es un alegato, de mas de cien paginas®, en el cual Franz Kafka presenta la respuesta a la
pregunta de su padre acerca del origen del miedo de su hijo hacia él. Franz Kafka analiza meti-
culosamente la influencia totalizante de su padre, en un intento por encontrar una explicacion a
su identidad y cosmovision en un mundo dominado por su figura. La culpa es un elemento omni-
presente en esta carta: un sentimiento del cual exime a ambos o, alternativamente, reparte entre
ambos en diferentes momentos del relato. Este proceso de introspeccion y retrospeccion es
crucial en el proceso autonarrativo que Kafka lleva a cabo en Brief an den Vater, pues éste media
y articula, en ultima instancia, el necesario enfrentamiento con la figura del padre:

Und wenn ich hier versuche, Dir schriftlich zu antworten, so wird es doch nur sehr
unvollsténdig sein, weil auch im Schreiben die Furcht und ihre Folgen mich Dir gegeniiber
behindern und weil die GroBe des Stoffs liber mein Gedachtnis und meinen Verstand weit
hinausgeht. (Kafka, 1997: 7; énfasis afiadido)

Kafka proyecta la influencia de su padre en diversos aspectos de su vida, tales como la per-
cepcién de su propio cuerpo®, su relacion con las mujeres y la sexualidad, su interacciéon con
las convenciones sociales, el ambito laboral, las amistades y, por supuesto, la religion judia. Es
particularmente notable como la relacion de Kafka con diferentes facetas de la judeidad, espe-
cialmente en lo que respecta a la religion judia, se entrelaza con cada uno de estos aspectos de
su vida afectados por la figura de su padre.

Hermann Kafka provenia de una familia humilde en Osek, Republica Checa, y poseia ideas
solidas sobre las funciones fundamentales de aspectos como el trabajo, la familia, la religion
y la politica. Segun su visidn, la ascension social implicaba necesariamente un amplio grado

6 El bundismo fue un movimiento politico, sindical y social judio que surgio a fines del siglo XIX, principal-
mente en Europa del Este, en respuesta a las dificiles condiciones de vida de la comunidad judia en esa
region. El movimiento abogaba por los derechos politicos, sociales y culturales de los ciudadanos judios,
pero con un enfoque particular en la autonomia cultural dentro de las comunidades donde vivian. Véase
Katz, 1965.

7 La carta fue escrita en noviembre de 1919 y publicada en 1952. Sin embargo, no hay constancia de que
Hermann Kafka la leyera. (Stach 2016b: 1884)

8  Stach considera sospechosa “su inusual longitud” y afiade: “asi no son las cartas, asi son los relatos.” De
hecho, al final de la carta, Kafka introduce un cambio de perspectiva, asumiendo la voz de su padre. Sin
embargo, Stach también reconoce que Brief an den Vater, leido como testimonio autobiografico (ergo
como proceso de autonarracion), supone “una de las [cartas] mas impresionantes que jamas se han
publicado.” (Stach 2016b: 1864)

¢ Philipp Theison también aborda el tema de la corporeidad al establecer una conexién entre el proceso
de escritura de Kafka y la relacion con su propio cuerpo enfermo (Theison 2010: 388). En este sentido, en
relacion con la autopercepcion del cuerpo judio, Gilman universaliza esta experiencia kafkiana al hacerla
sintomatica de la experiencia diasporica del autor judio en el contexto aleman: “Jews see and represent
the world differently from Germans; their sexuality, their bodies remain as different as the bug’s or the
ape’s. No healthy assimilation is possible, not even in the fantasy world of Kafka's texts.” (Gilman 1995: 13)
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de asimilacion, entendida como un alejamiento psicoldgico de la tradicion, lengua y religion
judias que muchos identificaban con el gueto y lo rural’®. Esto se acompariaba del trabajo en
sectores como la administracion publica, el derecho e incluso la inversion empresarial, junto
con la formacion de una familia y una educacion rigurosa para los hijos. Todos esto cumplia con
las expectativas establecidas para una vida exitosa. Desviarse de dichas convicciones no tenia
cabida, pues todo lo que Hermann poseia lo habia conseguido, precisamente, por seguir esos
preceptos: “Dem entsprach weiter Deine geistige Oberherrschaft. Du hattest Dich allein durch
eigene Kraft so hoch hinaufgearbeitet, infolgedessen hattest Du unbeschranktes Vertrauen zu
Deiner Meinung” (Kafka 1997: 13).

En un principio, Kafka se presenta en la carta como un nifio sensible y temeroso, pero al mis-
mo tiempo obstinado: “Ich war ein angstliches Kind; trotzdem war ich gewi3 auch stérrisch, wie
Kinder sind” (Kafka 1997: 10). No seria irrazonable pensar que, a pesar de la rigidez con la que
Hermann educé a su primogénito, Franz Kafka conservara esa terquedad en la edad adulta. No
obstante, esta cualidad se manifestaria de manera mas reprimida y encubierta, ya que Kafka de-
bia erigirse, de alguna manera, como un individuo distanciado de su padre:

Jedenfalls waren wir so verschieden und in dieser Verschiedenheit einander so gefahrlich,
daB3, wenn man es hatte etwa im voraus ausrechnen wollen, wie ich, das langsam sich
entwickelnde Kind, und Du, der fertige Mann, sich zueinander verhalten werden, man
hatte annehmen konnen, dal3 Du mich einfach niederstampfen wirst, dal3 nichts von mir
librigbleibt. Das ist nun nicht geschehen, das Lebendige laB3t sich nicht ausrechnen, aber
vielleicht ist Argeres geschehen. (Kafka 1997: 10; énfasis afiadido)

Aunque Kafka supone que el desenlace de alejarse de su padre podria resultar en algo peor,
recalca previamente que no ha conseguido ser “niederstampft”, aplastado o pisoteado por €l, y
afade, tal vez de manera sarcastica: “das Lebendige lasst sich nicht ausrechnen”. En otras pala-
bras, a pesar de la educaciony de lainfluencia de Hermann sobre Franz, él devino en una persona
distinta a su padre y sus designios. De esta manera, podria decirse que uno de los motivos detras
de los intentos del autor por explorar su judeidad, desde diferentes perspectivas, era su deseo
de desvincularse de la influencia de su padre y de lo que éste representaba: “Das nachste duBBere
Ergebnis dieser ganzen Erziehung war, dai3 ich alles floh, was nur von der Ferne an Dich erinnerte”
(Kafka 1997: 27).

No fue este un camino sencillo en su relacion con el padre y, por ende, en su relacion consigo
mismo, pues Hermann Kafka mostro abiertamente su aversion hacia el apego que tenia su hijo al
judaismo. A lo largo de Brief an den Vater, Kafka recuerda como su padre desprecia todo lo que
él aprecia:

Ebenso wenig Rettung vor Dir fand ich im Judentum. Hier ware ja an sich Rettung denkbar
gewesen, aber noch mehr, es ware denkbar gewesen, dal3 wir uns beide im Judentum
gefunden hatten oder daf3 wir gar von dort einig ausgegangen waren. (Kafka 1997: 37)

Inicialmente, Kafka ve en la religion judia una oportunidad de emancipacion personal, aunque
introduce la posibilidad de que la religion pudiera actuar como ancora para construir una buena
relacion con su padre o, quizas, como una forma de acercamiento a él. Sin embargo, esta expec-
tativa nunca se materializé. La forma que tenia Hermann de ver el judaismo era muy distinta a la
que inculcd a su hijo y a la que el mismo Kafka, posteriormente en la edad adulta, tomo para si
mismo. El escritor le recrimina a su padre que, para él, el judaismo es una especie de simulacro:

© Dan Miron subraya la complejidad inherente a esta dinamica asimilativa usando como ejemplo la metafora
kafkiana del animal en la sinagoga: “In Our Synagogue’ is a story of confrontation between a westernized
Jewish community that has progressed along the path of modernization to the point of diluting the Jewish
experiential aspect of their communal existence and a strange ageless animal that they are powerless to
drive out of their synagogue and life.” (Miron 2019: 73)
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Spater als junger Mensch verstand ich nicht, wie Du mit dem Nichts von Judentum, lber
das Du verfiigtest, mir Vorwiirfe deshalb machen konntest, dai3 ich (schon aus Pietat, wie Du
Dich ausdriicktest) nicht ein ahnliches Nichts auszufiihren mich anstrenge. Es war ja wirklich,
soweit ich sehen konnte, ein Nichts, ein Spal3, nicht einmal ein Spaf3. (Kafka 1997: 37)

La actitud de Hermann hacia la religion reflejaba un tipo de observancia que era sintomati-
ca de su época, una realidad extensible a todas las familias judias con trasfondo asimilativo de
aquel entonces'’. A pesar de ello, Franz destaca la posibilidad de que el ejemplo de su padre y
la adopcion de una practica mas auténtica del judaismo podrian haber sido un modelo perfecto
para transmitir a sus hijos, superando asi las expectativas sociales asociadas al ciudadano judio
con trasfondo asimilativo. En este sentido, segun Franz, Hermann podria haber legado a sus hijos
un dérej, un camino a seguir: “[...] ware Dein Judentum starker gewesen, ware auch Dein Beispiel
zwingender gewesen” (Kafka 1997: 40).

Para Kafka, su identidad se construye alrededor de las fronteras que su padre impone, asi
como de los limites que éste ha establecido mediante su educacion. En uninicio, el acercamiento
de Kafka al judaismo lleva consigo la esperanza de establecer una conexion con su padre, lle-
gando incluso a reconocer que el judaismo que €l practica no es mas que aquel adquirido de su
padre e influenciado por él: “Es war doch Judentum von Deinem Judentum, das sich hier regte”
(Kafka 1997: 40). Sin embargo, tal acercamiento no era posible, ya que la aproximacion de ambos
a través de ese judaismo legado del padre supondria una vision clara de la exigua educacion
judia que Hermann Kafka le habia proporcionado a su hijo, es decir, seria evidente para su padre
la inconsistencia de dicho judaismo.

El intento de independencia de Kafka respecto a su padre conlleva, como en muchos otros
aspectos de su vida, un sentimiento de culpa. La presencia de la culpa en el texto es significativa
debido a que en Franz Kafka operan dos fuerzas opuestas. Por un lado, una crianza burguesa
y asimilativa, ejemplificada por la figura paterna. Por otro lado, el deseo de independencia y la
construccion de una forma de vida alternativa, influida ya sea por el judaismo u otros aspectos
como la literatura. El conflicto radicaba en conciliar dos formas de vida contrapuestas, y las ex-
pectativas depositadas en Franz Kafka como primogénito habrian contribuido a ese sentimiento
de culpa.

Kafka despliega una serie de hechos, recuerdos y reproches en Brief an den Vater no solo
como una forma de comprenderse a si mismo a través del proceso autonarrativo, sino también
como una critica a la particular pedagogia y a la intransigencia propias de su padre. En dicha
carta, Kafka se muestra en las distintas etapas de su vida como un individuo no totalmente sujeto
a los embates de su padre. En otras palabras, no se muestra como una victima, pero si como
una persona sometida, a la que se le ha privado de ejercer por completo su libertad y, cuando la
ejerce, siente cierta desazon. De nuevo, la culpa. Asi lo ratifica también Saul Friedlander: “Kafka
knew hours, days perhaps, in which he identified personal life itself with indescribable existential
guilt” (Friedlander 2013: 5).

La aproximacion al judaismo por parte de Kafka también era una consecuencia logica, debido
a su condicion de judio con trasfondo asimilativo que vive en un hogar cuyas tradiciones estan, de
forma somera o no, presentes. Friedlander lo resume de la siguiente forma:

" En el capitulo 25 (“El palestino”) del Volumen Il de la biografia de Kafka, Stach sefiala que los sufrimien-
tos de la generacion de Kafka “no provenian de un conflicto normal entre generaciones, sino de una
ruptura mucho mas profunda: la producida por la evidencia de que el judaismo asimilado de los padres
era algo totalmente ilusorio, sin asideros, algo que nada en la historia legitimaba y que estaba expuesto
a la pronta destruccion, mas la simultanea y estremecedora experiencia de que no se podia salir de
ese judaismo ‘occidental’ por mera decision.” (Stach 2016b: 2120) A su vez, en el capitulo 3 (“Gigantes:
los Kafka de Wosek”) del Volumen |, Stach amplia la intrincada relaciéon que la generacion de Hermann
Kafka tenia con la religion al campo de la identidad nacional. El proceso asimilativo de la generacion de
Hermann Kafka seria sintomatico de un “marco nacional que habria de tener un papel tan importante y
tan funesto para la siguiente generacion”, pero que “no se adecuaba en absoluto a la realidad social del
pueblo” (Stach 2016a: 82).
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In Prague particularly, it meant keeping religious obligations to a strict (and often purely
formulaic) minimum: observing the High Holidays, having a Seder meal on Passover
eve, and keeping some traditional practices of Jewish life (circumcision, Bar Mitzvah,
religious weddings and funerals) for “the sake of piety” according to father Kafka.
(Friedlander 2013: 40)

Esta idea es expresada por Kafka a lo largo de la enumeracion de las escasas tradiciones judias
que Hermann les inculca y hace practicar a sus hijos. Se podria afirmar, ademas, que su aproxi-
macion a la judeidad no se originaba necesariamente en la practica en si, ni siquiera en un retorno
consciente a algun tipo de fe, sino en la investigacion minuciosay la busqueda de conexiones con
su pasado judio, con su ethnos. En concreto, Kafka busca sus raices judias en la rama materna
(Stach 2016a: 91-94). Quizas, ante la dificultad de configurar su relacion con el judaismo a través de
su padre, intenta hacerlo a través de la figura materna. Mientras que en sus diarios no se menciona
nada acerca de la familia paterna (Kafka solamente alude a ella en Brief an den Vater para destacar
su superioridad fisica), la familia materna incluia individuos mas afines al perfil intelectual con el
cual Kafka se identificaba. Este auto-reconocimiento en los eruditos—los jajamim—de la familia de
su madre sirve como validacion de su identidad dentro del pueblo judio y, en ultima instancia, como
una justificacion de su esencia y su porvenir. Dicha aproximacion se aprecia cuando menciona su
nombre hebreo y describe a su bisabuelo, la persona con la que comparte nombre:

Ich heiBe hebréaisch Anschel wie der GroBvater meiner Mutter von der Mutterseite, der als
ein sehr frommer und gelehrter Mann mit langem wei3em Bart meiner Mutter erinnerlich
ist, [...] Sie erinnert sich auch an die vielen die Wénde fiillenden Biicher des GroBvaters. [...]
Ein noch gelehrterer Mann als der GroBvater war der UrgroBvater der Mutter, bei Christen
und Juden stand er in gleichem Ansehen, bei einer Feuersbrunst geschah infolge seiner
Frommigkeit das Wunder, dass das Feuer sein Haus lbersprang und verschonte, wahrend
die Hauser in der Runde verbrannten. (Kafka 2002: 318-319; énfasis afiadido)

Resulta imperativo subrayar el anhelo de emancipacién personal que Kafka expresa repeti-
damente en Brief an den Vater y que necesariamente conlleva el distanciamiento de la autoridad
paterna. Para llevar esto a cabo, Kafka no consideraba suficiente una accion meramente material,
como mudarse o cambiar de residencia, sino que buscaba una accién mas profunda y sincera
que le permitiera liberarse de la influencia de Hermann. Este anhelo se enmarca, sin embargo,
dentro de una perpetua tension entre fuerzas opuestas que tiran de una misma cuerda:

Gewil3 das Wohnen bei den Eltern ist sehr schlecht, aber nicht nur das Wohnen, das Leben
das Hinsinken in diesem Kreis der Giite, der Liebe, ja Du kennst den Vaterbrief nicht, das
Ritteln der Fliege an der Leimrute, librigens hat auch das gewil3 sein Gutes, einer kampft
eben bei Marathon, der andere im Speisezimmer, der Kriegsgott und die Siegesgéttin sind
tiberall. (Kafka 2023:165)

2.2. El Otro no judio: Milena Jesenska

La busqueda de una identidad apegada al judaismo para Kafka no solo se articula a través de
la investigacion de la tradicion vy la literatura judias, como tampoco lo esta solo en la busqueda
genealdgicay rastreo de su parentesco con los jajamim de su pasado. La busqueda de la judei-
dad en multitud de autores de este perfil, Kafka incluido, esta siempre mediada e influenciada
también por la vision del Otro, especialmente del Otro no judio. Posiblemente, el ejemplo mas
paradigmatico de busqueda del yo en la mirada del Otro que observamos en la obra de Kafka
pasa necesariamente por la mirada de Milena Jesenska. Milena fue una escritora y traductora
con la que Franz Kafka intercambid correspondencia desde 1920 hasta principios de 1923. Ella
no era judia, pero estaba casada con un hombre judio y en una de las cartas le pregunté a Kafka si
él lo era. En respuesta, Kafka entremezcla opiniones, juicios, bromas sarcasticas y explicaciones
sobre el judaismo: “Dann das Judentum. Sie fragen mich ob ich Jude bin, vielleicht ist das nur
Scherz, vielleicht fragen Sie nur ob ich zu jenem angstlichen Judentum gehore” (Kafka 2023: 24).
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De este modo, comienzan las conversaciones sobre la judeidad en Briefe an Milena; tema inicial-
mente abordado por la propia Milena'.

Jedenfalls scheinen Sie keine Angst vor dem Judentum zu haben. Das ist auf das letzte
oder vorletzte Judentum unserer Stadte bezogen etwas Heldenhaftes und - alle Scherze
weit weg! - wenn ein reines Madchen zu lhren Verwandten sagt: »LaBBt mich« und dorthin
auszieht, dann ist es mehr als der Auszug der Jungfrau von Orleans aus ihrem Dorfe.
(Kafka 2023: 25)

Kafka hace referencia a la “valentia” que una muchacha puede demostrar al querer relacio-
narse con judios, y la equipara a Juana de Arco. Mas adelante, le relata como su hermana pe-
quefa iba a contraer matrimonio con un hombre no judio y, al conocer esto, uno de los familiares
del hombre le advirtio lo desdichado que seria al vincularse con una mujer judia. Con esto, Kafka
muestra una clara consciencia de los prejuicios y estereotipos hacia los judios, o incluso de aque-
llos que Milena pudiera tener hacia él, e ironiza al respecto. A través del uso de la burla autore-
ferencial, Kafka podria haber pretendido externalizarlos y desdramatizarlos: “Ich habe Ubrigens
auch den Eindruck, ohne es naher bestimmen zu kdnnen, daf3 ein Brief von mir verloren gegangen
ist. Angstlichkeit des Juden!” (Kafka 2023: 27; énfasis afiadido). De igual manera, Kafka parece
manifestar un cierto rechazo hacia la propia pregunta, como si el tema en si mismo portara un
estigma que lo precede y del cual no podria, en ningun caso, liberarse:

[...] [Glibt mir einen Stof3 vor die Brust oder fragt, was im Tschechischen an Bewegung und
Klang ganz dasselbe ist: jste Zid?"® Sehen Sie nicht, wie im: »jste« die Faust zuriickgezogen
wird, um Muskelkraft anzusammeln? Und dannim »Zid « den freudigen, unfehlbaren, vorwérts
fliegenden Sto3? Solche Nebenwirkungen hat fiir das deutsche Ohr die tschechische
Sprache ofters. (Kafka 2023: 28; énfasis afadido)

Podria resultar intrigante como la propia Milena malinterpreta la farsa que Kafka presenta
ante ella. En otra de sus cartas, Kafka escribe: “Ja Du verstehst mich doch auch nicht Milena, die
»Judenfrage« war doch nur dummer Spal3.” (Kafka 2023: 59) para luego anadir mas adelante: “Du
nimmst ja alle meine dummen SpaBe (mit Zid und nechapu' und »hassenc) ernst, ich wollte Dich
damit doch nur ein wenig lachen machen, aus Angst miBverstehen wir einander” (Kafka 2023: 61).
Ademas de emplear la ironia y el sarcasmo al tratar la cuestion judia, Kafka ocasionalmente lleva
a cabo una critica autodespreciativa casi furibunda:

[...] [M]Janchmal méchte ich sie eben als Juden (mich eingeschlossen) alle etwa in die
Schublade des Waschekastens dort stopfen, dann warten, dann die Schublade ein wenig
herausziehn, um nachzusehn, ob sie schon alle erstickt sind, wenn nicht, die Lade wieder
hineinschieben und es so fortsetzen bis zum Ende. (Kafka 2023: 61; énfasis afiadido)

En su didlogo con el Otro no judio que Milena representa, Kafka nunca logra distanciarse de
su condicion judia. Esta permanece omnipresente en todo el transcurso de la correspondencia
epistolar. En la interaccion que pudiera tener con ella, su identidad judia, manifestada a través
de su perspectiva y su mirada, funciona como un elemento siempre destacable y diferenciador:
“Wei3t Du Ubrigens, daB Du mir zur Konfirmation, es gibt auch eine Art jlidischer Konfirmation,
geschenkt worden bist?”'® (Kafka 2023: 207); o incluso como una suerte de maldicion: “Aber doch
etwas: Vergi3t Du nicht manchmal wenn Du von der Zukunft sprichst, daB ich Jude bin? (jasné,
nezapletené'®) (klar, unkompliziert). Gefahrlich bleibt es, das Judentum, selbst zu Deinen FiiBen”
(Kafka 2023: 154).

2 Stach sefiala que esto obliga a Kafka “a una sinceridad hasta entonces desconocida” (Stach 2016b: 1915),
pues Kafka “habia dejado al descubierto la herida judia ante los ojos de una no judia” (Stach 2016: 1936).

8 Encheco: “eres judio?”

' En checo: “no comprendo”.

s Esto es escrito el 10 de agosto, dia del cumpleafios de Milena.

6 En checo: “claro, sin problemas”.



32 Alemany, D.; Lorente, E. Rev. filol. alem. 32, 2024: 25-40

El peso de la tradicion podria percibirse en el caso de Kafka como una pesada y opresiva
bola de plomo, o quizas como una narrativa profundamente arraigada en el pasado que, de ma-
nera similar a un sistema de clepsidras, va horadando las vidas de aquellos que le suceden; taly
como Kafka expresa en una de sus cartas a Milena: “Bedenken Sie auch Milena, wie ich zu lhnen
komme, welche 38 jahrige Reise hinter mir liegt (und da ich Jude bin, eine noch so viel langere)”
(Kafka 2023: 41).

3. Kafka y el yidish

El acercamiento de Kafka a su identidad judia tampoco podria entenderse sin su contacto con la
compafiia de teatro yidish de Lemberg (actual Le6polis), con la cual Kafka se involucré profunda-
mente, ni sin la estrecha amistad que forjé con Jizschak Lowy, actory director de dicha compainiia.
Esta amistad llevé a Kafka a realizar, a principios de 1912, un estudio sobre las tradiciones de los
judios del Este de Europa (vinculados al gueto y con condiciones de vida mas precarias), compa-
randolas con las tradiciones de los judios del Oeste de Europa (asimilados, burgueses y urbanos).
Este interés se evidencia en los cuadernos que utilizaba como diarios. El 26 de enero de 1912,
Kafka dedica varias paginas a la enumeracion de libros relacionados con la historia de las tradi-
cionesy la literatura judias, asi como fragmentos de canciones populares (Kafka 2002: 361-367).
Sin embargo, a pesar de su condicion de escritor, también surgio en él un interés especial por la
lengua que hablaban esos judios de Galitzia: el yidish.

El entusiasmo de Kafka por la lengua yidish y su literatura fue tal que, tras muchos esfuer-
zos', llegd a impartir una conferencia introductoria el 18 de febrero de 1912 sobre dicho tema.
Inicialmente, tal conferencia no estaba prevista que fuera llevada a cabo por Franz Kafka, sino por
su amigo Oskar Baum'®. La disertacion representa un alegato a favor del yidish, una postura sin-
gular para un judio con trasfondo asimilativo como era Kafka, ya que en la mayoria de los circulos
en los que se desenvolvia, el yidish era despreciado por su asociacion con el mundo del gueto.
En su discurso, Kafka revela una vision diferente sobre la lengua, mostrando apreciaciones y va-
loraciones inusuales para un judio occidental. Ademas, utiliza todos los prejuicios presentes en
los oyentes de aquel momento a su favor con la intencion de disipar sus sospechas. El inicio de
la conferencia destaca por presentar la vision que Kafka tenia de la lengua yidish: “Vor den ersten
Versen der ostjludischen Dichter mochte ich Ihnen, sehr geehrte Damen und Herren noch sagen,
wie viel mehr Jargon'® Sie verstehen als Sie glauben” (Kafka 1912).

Segun el propio Kafka (1912), el yidish era una lengua aliferay sin gramatica, cuya formay Iéxico
habian sido fuertemente marcados por la oralidad mas que por la escritura. Sin embargo, Kafka
percibe estas caracteristicas como una ventaja, considerando el yidish como una forma legitima
de expresion, virtuosa en sus particularidades:

Der Jargon ist die jlingste européische Sprache, erst vierhundert Jahre alt und eigentlich
noch viel jlinger. [...] Er besteht nur aus Fremdwortern. Diese ruhen aber nicht in ihm,
sondern behalten die Eile und Lebhaftigkeit, mit der sie genommen wurden. (Kafka 1912;
énfasis afiadido)

Kafka reconoce la vitalidad del yidish, asi como la presencia de multitud de influencias lin-
guisticas en él. Ademas, alaba su resistencia por mantener su estatus de lengua, a pesar de su
caracter marginal: “es gehort schon Kraft dazu, die Sprachen in diesem Zustande zusammen-
zuhalten” (Kafka 1912). Esta postura hacia una lengua como el yidish es significativa. En la Praga
del momento y entre los circulos judios de la Europa occidental, no era comun dedicar tiempo—y
menos aun dinero—a fomentar la difusion de las formas literarias en lengua yidish.

7 Véase la entrada del 25 de febrero de 1912 (Fiinftes Heft en la edicion alemana) en Kafka 2002: 376-379.

'8 El escritor y musico Oskar Baum (1883-1941) mantuvo una estrecha amistad con Kafka. Ademas de ser
un firme partidario del sionismo cultural, fue instado por Kafka varias veces a ofrecer una conferencia. A
pesar de haber aceptado en dos ocasiones, finalmente optd por no llevarla a cabo (Stach 2016a: 766).

9 ‘Jargon’ era el término por el que se conocia a la lengua yidish en aquella época.
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La postura que adopta Kafka ante dicha lengua y sus formas literarias, asi como su actitud
para con sus hablantes constituyd otro intento de acercamiento a su judeidad. Es cardinal re-
saltar que, aunque en un principio el judaismo ortodoxo—evidente en la tradicion de los judios
del Este de Europa hablantes de yidish—contribuy6 al desarrollo de la identidad judia de Kafka,
la busqueda de su propia identidad judia no encontré sosiego ni siquiera en esta tradicion hacia
la que parecia gravitar. A pesar de su busqueda del yo judio en el mundo de la yidishkayt, Kafka
parece no conseguir alcanzar ese autoreconocimiento que tanto anhelaba. Esta percepcion se
refleja particularmente en una entrada de su diario del 6 de enero de 1912:

Bei den ersten Stlicken konnte ich denken, an ein Judentum geraten zu sein, in dem die
Anfange des meinigen ruhen und die sich zur mir hin entwickeln und dadurch in meinem
schwerfalligen Judentum mich aufklaren und weiterbringen werden, statt dessen entfernen
sie sich, je mehr ich hore, von mir weg. Die Menschen bleiben natiirlich und an die halte ich
mich. (Kafka 2002: 349)

4. Kafkay el sionismo

La relacion de Kafka con el sionismo exhibe una complejidad innegable debido a su naturaleza
ambigua. El autor parece adoptar una postura similar a la de un ave que ondea sus alas, detenién-
dose en su observacion y curiosidad hacia las diversas corrientes del sionismo, incluso aquellas
que pudieran resultar contradictorias entre si. Asi lo refiere también el critico literario Dan Miron:

Kafka’'s connection to Zionism is too complex and multi-faceted [...]. It seems that those
who claim that there was such a connection, and that Zionism played a central role in his life
and literary work, and those who deny the connection altogether or dismiss its importance,
are both wrong. The truth lies in some very elusive place between these two simplistic
poles. (Miron 2008)

Miron plantea la nocién de que Kafka transita por un terreno intelectual donde las contradic-
ciones que despierta su constante curiosidad dificultan llegar a una conclusion definitiva sobre
su condicidn sionista. En un intento por enmarcar la relacion de Kafka con el sionismo, se utilizara
como modelo el propuesto por Hertzberg para categorizar a lo que él denomina intelectuales en
busca de raices (1997: 467).

4.1. Asimilacion y antisemitismo

La primera de las caracteristicas que Kafka comparte con otros intelectuales en busca de raices
es la consciencia de la asimilacion. En una entrada de su diario en 1911, durante la celebracion de
la circuncision de su sobrino Félix, Kafka describe como las tradiciones y los rituales han perdido
su significado para muchos judios del Oeste de Europa. Kafka detalla la actitud de los presentes
de la siguiente manera:

Als ich heute den Begleiter des Moule?° zum Nachtisch beten horte und die Anwesenden
abgesehn von den beiden GrofBvatern, die Zeit in vollstdndigem Unverstdndnis des
Vorgebetet mit Traumen oder Langweile verbrachten, sah ich das in einem deutlichen
unabsehbaren Ubergang begriffene westeuropéische Judentum vor mir, (iber das sich die
zunéchst Betrogenen keine Sorgen machen, sondern als richtige Ubergangsmenschen
das tragen, was ihnen auferlegt ist. (Kafka 2002: 311; énfasis afiadido)

Kafka denomina a los judios occidentales como “Ubergangsmenschen”, es decir, personas
en transicion. Una transicion que se aleja de las practicas tradicionales, que resulta en ciudada-
nos judios incapaces de entender las oraciones que rezan y que, probablemente, consideren la
practica de la circuncision como un mero atavismo. Kafka puntualiza que desconoce las conse-
cuencias que tendra dicha transicion, aunque también recalca que probablemente algunas de

20 Se refiere al mohel (7nin), persona encargada del Brit Mila o circuncision.
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esas practicas acabaran desapareciendo. Kafka tiene plena consciencia de ello, pues durante el
periodo comprendido entre 1912 y 1915 se dedic6 a indagar en las tradiciones y las formas litera-
rias judaicas del Este de Europa.

Ademas de la plena consciencia del proceso asimilativo de sus congéneres y de la mayoria de
los judios occidentales, Franz Kafka muestra también una concepcion nacional de la judeidad. Es
debatible si su idea de nacion judia estaria sustentada en la pretérita historia del pueblo judio, tal
y como si expresaron otros intelectuales en busca de raices como Lewisohn o Lazare. Haciendo
referencia a la ausencia de Heimat de Max Brod?', Kafka escribe lo siguiente a Milena:

Du hast Deine Heimat und kannst auf sie auch verzichten und es ist vielleicht auch
das Beste, was man mit der Heimat tun kann, besonders da man auf das was an ihr
unverzichtbar ist, eben nicht verzichtet. Er aber hat keine Heimat und kann deshalb auch
auf nichts verzichten und muf3 immerfort daran denken, sie zu suchen oder zu bauen.
(Kafka 2023:164)

No se conoce el conflicto por el que Jesenska y Brod discutieron, ya que no se conservan
las cartas de Milena. Sin embargo, considerando las misivas anteriores, es posible que éste es-
tuviera relacionado con la denominada cuestion judia. Independientemente de la causa, la cita
expone la perspectiva Unica de lo que Heimat significaba para Kafka y, especialmente, para su
amigo Max Brod. A su vez, se podria hablar de una suerte de consciencia colectiva, una carga que
lo acompania, tal y como le refiere a Milena en varias ocasiones:

Du bist gar nicht mide, sondern unruhig, sondern flirchtest Dich nur einen Schritt zu tun
auf dieser von FuB3-Fallen strotzenden Erde, hast deshalb eigentlich immer gleichzeitig
beide FiiBe in der Luft, bist nicht miide, sondern fiirchtest Dich nur vor der ungeheueren
Midigkeit, die dieser ungeheueren Unruhe folgen wird (Du bist doch Jude und wei3t was
Angst ist). (Kafka 2023: 36)

El temor al que hace referencia Kafka se antoja intrinseco a su identidad judia y a la inestabi-
lidad derivada de su condicion. No obstante, las palabras de Kafka no dejan entrever que el autor
conceptualice esta judeidad como una condicion unicamente intrinseca a su existencia: Kafka
subraya también la mirada del Otro y su rechazo de lo exdgeno; en este caso, de la particularidad
judia. En otras palabras, el antisemitismo. Dicha idea ya seria llevada al extremo por Sartre en la
era post-Shoa con su “c’est I'antisémite qui fait le Juif” (1985: 75). En ultima instancia, se podria
incluso argumentar que una reflexion similar habia llevado, un siglo antes, al padre del sionismo
politico, Theodor Herzl, a proponer la construccion nacional de un estado judio en su célebre Der
Judenstaat (2017), particularmente en respuesta a los incesantes pogromos en la Rusia zarista y
el famoso Caso Dreyfus.

En 1899, aparecio apufalada una joven en un pueblo de Bohemia y se acusé y condend a
Hilsner—un ciudadano checo de origen judio—de haber realizado un asesinato ritual. Esto dio lu-
gar a una oleada de antisemitismo. A Hilsner se lo indulté afios después de su muerte y este caso
es conocido como Affaire Hilsner o también como el Dreyfus checo (Gauger en Kafka 2016: 383).
Sobre dicho caso, Kafka reflexiona en una de las cartas a Milena y refiere lo siguiente: “Das fiir
mich zunachst Schrecklichste an der Geschichte ist die Uberzeugung wie sich die Juden notwen-
digerweise, so wie Raubtiere morden missen und entsetzt da sie doch nicht Tiere sind sondern
Uberwach, sich auf Euch stlirzen mufBBten” (Kafka 2023: 68). Esta observacion deja entrever que
Kafka verdaderamente desconoce las causas de la fijacion y la persecucion antisemitas.

Ademas, Kafka tampoco logra comprender la enajenacion de un pueblo que se mueve im-
pulsado por la busqueda irracional de una espectacular representacion de prejuicios arraigados,
creyendo posible que alguien pueda realizar un sacrificio ritual: “Ich begreife liberhaupt nicht wie
die Volker ehe es zu solchen Erscheinungen der letzten Zeiten kam auf den Ritualmordgedanken

2 Max Brod (1884-1968) fue albacea e intimo amigo de Kafka. El si era un connotado sionista, especialmen-
te a partir de 1912.
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kommen konnten” (Kafka 2023: 68). Como colofén a su reflexion, Kafka afade: “allerdings be-
greife ich auch nicht wie die Volker glauben konnten, daf3 der Jude morde, ohne sich dabei selbst
abzustechen, denn das tut er, aber das braucht freilich die Volker nicht zu kiimmern” (Kafka 2023:
68). Aqui es perceptible una suerte de resignacion al reconocer, por un lado, que los judios se
condenarian a si mismos si perpetraran un acto de ese tipo. Por otro lado, también se resigna a la
idea de que los propios judios no pueden defenderse de tales acusaciones. En ultima instancia,
Kafka revela que a las personas movidas por el odio poco les importa la racionalidad o no de sus
pensamientos.

Se podria postular que el antisemitismo representa uno de los motivos que podria haber lle-
vado a Kafka a sentir una mayor afinidad hacia el sionismo, al igual que otros intelectuales como
Lazare, Fleg y Lewisohn. No obstante, a raiz de otra ola de antisemitismo que se desat6 en Praga
hacia noviembre de 1920, Kafka expresa lo siguiente a Milena:

Die ganzen Nachmittage bin ich jetzt auf den Gassen und bade im Judenhal3.
»Prasivé plemeno?? « habe ich jetzt einmal die Juden nennen héren. Ist es nicht das
Selbstversténdliche, da3 man von dort weggeht, wo man so gehal3t wird (Zionismus oder
Volksgefiihl ist dafiir gar nicht n6tig)? Das Heldentum, das darin besteht doch zu bleiben,
ist jenes der Schaben, die auch nicht aus dem Badezimmer auszurotten sind. (Kafka 2023:
288; énfasis afiadido)

Esta declaracion revela la perspectiva de Kafka sobre el nacionalismo: senala que el odio
no lo justifica y muestra como se puede ser consciente del odio hacia uno sin necesariamente
poseer una consciencia nacionalista. El odio proveniente del Otro representa un rechazo ex-
terno que puede respaldar ideologias y propositos, asi como sentimientos nacionales, pero no
podria en ningun caso establecerse como base fundamental. Este enfoque podria evidenciar
otra de las contradicciones kafkianas derivadas de la simultanea busqueda de raices y, a la vez,
la reticencia a arraigarse a algo demasiado soélido o compacto, como lo son los sentimientos
nacionales.

4.2. Tradiciony literatura

Otro de los temas en los que Kafka coincide con otros intelectuales en busqueda de raices es la
especial consideracion que tenia a los valores del judaismo, ejemplificados en (1) las tradiciones
judias (si bien algunas las observaba con cierto escepticismo?®?), (2) |a religiosidad (con la lengua
hebrea ocupando una posicion central), asi como (3) la lengua y literatura yidish que, para Kafka,
en su reconocimiento de éstas como formas culturales minoritarias, eran la mejor custodia de la
memoria de una nacion. Asi lo expresa en sus diarios:

[..1[VIonder gegenwértigen jlidischen Litteratur [sic.] und was ich durch teilweisen eigenen
Einblick von der gegenwartigen tschechischen Litteratur erkenne, deutet daraufhin, dass
viele Vorteile der litterarischen [sic.] Arbeit, die Bewegung der Geister, das einheitliche
Zusammenhalten [...] der Stolz und der Riickhalt, den die Nation durch eine Litteratur flir
sich und gegeniiber der feindlichen Umwelt erhalt, dieses Tagebuchfiihren einer Nation,
das etwas ganz anderes ist als Geschichtsschreibung. (Kafka 2002: 312-313)

No solo la literatura era una herramienta mas efectiva para guardar la memoria de un pueblo
y esta “Bewegung der Geister”, es decir, la consciencia colectiva, sino que ademas se antojaba
para Kafka mucho mas util que la propia historiografia. Asi, Kafka defiende que la consciencia
nacional siempre dependera de las historias, de las narraciones de su propio pueblo, y que ese
pensamiento los llevara, quieran o no, a preservar su literatura y, en definitiva, su historia.

22 En checo: “raza sarnosa”.

23 Enuna entrada a su diario (Kafka 2002: 317) donde se describe cémo el mohel circuncidaba a los niflos en
Rusia, Kafka recalca la repugnancia que le causa que el hombre toque con sus dedos ensangrentados la
boca del bebé.
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Denn die Anforderungen, die das Nationalbewusstsein innerhalb eines kleinen Volkes an
den Einzelnen stellt, bringen es mit sich, dass jeder immer bereit sein mu3 den auf ihn
entfallenden Teil der Litteratur [sic.] zu kennen, zu tragen zu verfechten und jedenfalls zu
verfechten, wenn er ihn auch nicht kennt und tragt. (Kafka 2002: 315)

Franz Kafka asistio al XI Congreso sionista en Viena en el afno 1913, donde pudo ver, entre
otras personas, a la hija de Theodor Herzl. De dicho congreso, Kafka no menciona nada en las
subsiguientes entradas a sus diarios. Es probable que no se sintiera muy identificado con las
ideas del sionismo politico y organizado. Sin embargo, a ojos de Kafka, las asociaciones sionis-
tas podian ser un buen vehiculo para promover las formas culturales y teatrales de los actores
en lengua yidish, aunque esto supusiera contradecir, de alguna manera, los propios intereses
del movimiento sionista. Asi lo ratifica Stach cuando explica como Kafka propuso la posibili-
dad de que el grupo de teatro yidish hiciera una gira por las provincias de Bohemiay, para ello,
utilizara la ayuda de los sionistas. Kafka escribid y envio circulares a dichos grupos usando su
propio dinero. Para ello, intentd convencer y obtener el apoyo de dichos grupos de la siguiente
forma: “dado que la compahia posee excelentes actores [...] la representacion transmite, en
una forma muy entretenida, una imagen realmente valiosa de la vida de los judios orientales”
(Kafka en Stach 2003: 85).

En ese sentido, podria decirse que Franz Kafka, a nivel ideoldgico, seria afin a las ideas de
Martin Buber. En palabras de Stach, Buber rechaza definir la identidad judia en contraposicion
al Otro no judio. En su lugar, proponia no un éxodo, como si lo hacia el sionismo politico, sino
“una marcha hacia el interior, un renacimiento judio [...]. Comunidad de sangre en vez de socie-
dad, unidad del yo, nacién judia, pensamiento popular, mito y éxtasis” (Stach 2003: 81). Esto se
alinearia mas con la perspectiva del sionismo cultural. En una carta a Felice Bauer, sin embargo,
Kafka explicaba que las intervenciones y los libros de Buber le aburrian, debido al “eclecticis-
mo acritico con el que Buber absorbia todos los bienes educativos y culturales y trataba de
ponerlos al servicio del sionismo cultural, desde el maestro Eckhart hasta Nietzsche, desde el
romanticismo aleman hasta la mistica jasidica” (Stach 2003: 82). Por lo tanto, Stach concluye
con que “no es ninguna contradiccion [de Kafka] que por un tiempo hallara repelente el sionis-
mo organizado, pero se abriera entusiasmado a las nuevas experiencias e identificaciones que
ofrecia un redefinido judaismo” (Stach 2003: 84).

4.3. Palestina: “Hoffnungsland”

Al igual que otros intelectuales en busca de raices que se sintieron seducidos por la aspiracion
sionista, Kafka entiende la judeidad europea como portadora de tradiciones diferentes y al in-
telectual judio como aquel que simultanea identidades polimoérficas: “ich habe niemals unter
deutschem Volk gelebt, Deutsch ist meine Muttersprache und deshalb mir natiirlich, aber das
tschechische ist mir viel herzlicher” (Kafka 2023:17). A pesar de que seria inexacto atribuir a Kafka
una tendencia universalista, si que se percibe en ocasiones una tendencia hacia la busqueda de
constantes humanas, algo que lo alejaria del particularismo judio. Asi lo expresa, por ejemplo, en
una entrada a su diario del 28 de septiembre de 1917, un extracto que toma de una carta a Felice.
Con ello, lo unico que desea es ser grato a todos, aunque eso suponga una incoherencia, una
contradiccion, y asi “poder consumar todas sus ruindades ante el tribunal humano” (Kafka 2002:
840); en otras palabras, ser libre sin juicio:

Wenn ich mich auf mein Endziel hin priife, so ergibt sich, dass ich nicht eigentlich danach
strebe ein guter Mensch zu werden und einem hochsten Gericht zu entsprechen, sondern,
sehr gegensatzlich, die ganze Menschen- und Tiergemeinschaft zu liberblicken, ihre
grundlegenden Vorlieben, Wiinsche, sittlichen ldeale zu erkennen, sie auf einfache
Vorschriften zurtickzufiihren und mich in ihrer Richtung maéglichst bald dahin zu entwickeln.
(Kafka 2002: 839)
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No solo en las entradas de sus diarios o0 en sus cartas se evidencia su interés por el sionismo,
también en sus acciones. Es sabido que publicé varios relatos tanto en la Selbstwehr** como
en la revista Der Jude?S. Ademas, hacia el final de su vida, mostraba un gran interés por viajar
a Palestina o incluso establecerse alli. El viaje a Palestina es una idea que se va gestando poco
a poco, ya que durante principios de siglo muchos de los amigos de Kafka, entre ellos Hugo
Bergmann?® y, tras el surgimiento del nazismo, Max Brod, emigraron a Palestina. Inicialmente,
Kafka mostraba escepticismo al respecto, como se evidencia cuando hace referencia a un cono-
cido que planea emprender el viaje a Palestina. Asi lo comenta en una entrada a su diario de 1912:

Alle diese Palastinafahrer (Bergmann, Dr. Kellner) haben gesenkte Blicke, flihlen sich von
den Zuhorern geblendet, fahren mit den gestreckten Fingern auf dem Tisch herum, kippen
mit der Stimme um, lacheln schwach und halten dieses Lacheln mit etwas Ironie aufrecht.
(Kafka 2002: 437)

Con el transcurso del tiempo, sin embargo, se observa en la correspondencia de Kafka un
cambio en el nivel de interés hacia Palestina. Esta se muestra como una opcién emancipatoria
factible. Es sabido que Kafka visualizé un documental®” que trataba sobre algunos asentamien-
tos judios alli. Sin embargo, es dificil afirmar con rotundidad que Kafka albergara una afioranza
sionista por Palestina. Al considerar sus demas intereses, podria desentrafarse la posible razén
para emigrar alli, pues es cardinal subrayar que Kafka siempre sintio la necesidad de distanciarse
de Praga, tal y como expresé en una entrada de enero de 1922:

Standfestigkeit. Ich will mich nicht auf bestimmte Weise entwickeln, ich will auf einen
anderen Platz, das ist in Wahrheit jenes ,,Nach-einem-andern-Stern-wollen*, es wiirde mir
genligen knapp neben mir zu stehn, es wiirde mir genigen den Platz auf dem ich stehe als
einen andern erfassen zu konnen. (Kafka 2002: 889)

El interés sionista se podria haber manifestado en su compromiso con el estudio del hebreo
moderno, una lengua que, en la época en que Kafka la estudid, aun no estaba completamente de-
sarrollada. En una de las cartas escritas a Puah Menczel Ben Tovim, una de sus profesoras de he-
breo, Kafka narraba la experiencia de aquellos que aprendian hebreo: lo estudiaban durante nueve
meses y luego lo olvidaban, para volver a empezar de cero tras las vacaciones. En ese sentido, Ben
Tovim dijo al respecto de la relacion que tenia Kafka con la lengua hebrea: “le ofrecia la posibilidad
de estrechar un vinculo al menos simbdlico con Palestina” (Puah Ben Tovim en Koch 2009: 205).

Si consideramos a Kafka como uno de esos intelectuales en busca de raices, deberiamos
también reconocer que Israel posiblemente ocupara un plano subjuntivo en la psique de Kafka:
un lugar metafisico o psicol6égico mas que un lugar real; un lugar siempre potencial—hasta cierto
punto mitificado y mistificado—y ajeno a las problematicas propias de los lugares reales. En defi-
nitiva, una “tierra de esperanza”:

[...] [Slehe als Auslander zuriick, bin freilich auch in jener andern Welt - das habe ich als
Vatererbschaft mitgebracht - der Kleinste und Angstlichste [...] Ist nicht durch Vaters Macht
die Ausweisung so stark gewesen, daf3 ihr (nicht mir) nichts widerstehen konnte? Freilich,
es ist wie die umgekehrte Wiistenwanderung [...] ,ich bleibe doch vielleicht in Kanaan“ [...]
und Kanaan sich als das einzige Hoffnungsland darstellen muf3, denn ein drittes Land gibt
es nicht fiir die Menschen. (Kafka 2002: 894, énfasis afiadido)

2+ Titulo de un semanario sionista, cuyo redactor-jefe durante un tiempo fue Felix Weltsch, amigo de Kafka.
En ella, publicaban también autores que no eran sionistas, una iniciativa propuesta por Max Brod.

25 Revista dirigida por Martin Buber, donde Kafka publico Ein Bericht fiir eine Akademie en el afio 1917. Martin
Buber fue uno de los representantes del sionismo cultural y dicha revista se publicé con la intencion de
ser un “reprasentatives Organ der Jiidischen Renaissance”. Su principal objetivo era eliminar la facciona-
lizacion del judaismo (Buber, 1916).

26 Hugo Bergmann (1883-1975) fue amigo de la infancia de Kafka y uno de los primeros sionistas de Praga.
Fue, ademas, profesor de la Universidad Hebrea de Jerusalén.

27 Se trataba del documental Shiwath Zion (Retorno a Sion), exhibida en 1921. Véase Zischler, 2008.
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5. Conclusion

El escritor Franz Kafka, asi como sus escritos y su figura, han sido objeto de interpretaciones y
reinterpretaciones en incontables ocasiones, dado que tanto su obra de ficcion como sus escri-
tos personales son el epitome de lo inestable, lo liquido y lo ambiguo. Clarificar la identidad de un
individuo como él no es tarea sencilla, a pesar de que en numerosas ocasiones se ha utilizado
tanto su obra como su literatura personal para respaldar posturas ideoldgicas que no concuerdan
con el ambiguo eclecticismo que representa la experiencia judia de Kafka. Por ello, el propdsito
de este articulo no ha sido el de establecer una identidad fija e inamovible en una figura como
la de Franz Kafka, pues, tal y como su literatura personal demuestra, tampoco él logré definir
claramente su identidad vy fijar su propio autoconcepto. Los objetivos del presente articulo han
sido el andlisis de la relacion de Kafka con su judeidad, una que, tal y como se ha demostrado, se
caracteriz6 por una busqueda del ideal del yo judio: de diversas maneras y, en ocasiones, a través
de movimientos culturales y politicos contradictorios entre si.

Los resultados de la presente investigacion son los siguientes: en primer lugar, Kafka compar-
te de facto caracteristicas con otros intelectuales provenientes de un paradigma cultural similar,
aquellos que Hertzberg denomind intelectuales en busca de raices. Todos ellos, como judios
emancipados, habian visto y/o experimentado en sus propias biografias las consecuencias del
proceso asimilativo, muchas veces insustancial y desabrido. En los escritos de Kafka, su padre,
Hermann Kafka, ejemplificaria las consecuencias de dicha asimilacion, la cual consistia en un
pietismo superficial mas que en una verdadera fe; todo bajo el acecho constante de un antisemi-
tismo que parecia estar siempre adherido a lo judio. Kafka cuestiona las razones por las cuales
los pueblos tienen la certeza de que los judios son capaces de tramar fechorias sin perjudicarse
a ellos mismos. De las ideas de Kafka sobre el antisemitismo, se puede inferir que tal experiencia
fue un hecho innegable en su biografia y que afecté considerablemente su autoadscripcion judia,
asi como su transito por diferentes manifestaciones de la judeidad.

En segundo lugar, la busqueda del yo judio en Kafka tendria una intencion emancipatoria en
su biografia: la de romper con la figura totalizante de su padre. “Und es ist mir dann, als kamen
fir mein Leben nur die Gegenden in Betracht, die Du entweder nicht bedeckst oder die nicht in
Deiner Reichweite liegen” (Kafka 1997: 54). Asi lo deja escrito a lo largo de todo el Brief an den
Vater, un alegato donde cuestiona la estricta educacion de su padre, el cual parecia no entender
la figura de su hijo como individuo independiente a él. Las diferentes facetas de la judeidad—tales
como el teatro y la literatura yidish, el judaismo o el movimiento sionista—representaron intentos
por parte de Kafka de alcanzar esa independencia a través de diferentes ideales del yo judio. A
pesar de ser heredero de una tradicion en transicion, como era aquella de los judios occidentales
con trasfondo asimilativo, Kafka, sin embargo, encontré en el mundo de la yidishkayt del Este de
Europa una aproximacion mas fiel a la judeidad. Esta llend cierto vacio, aunque nunca lo colmé por
completo. Kafka podria haber sido paradigmatico de lo que él mismo llamé Ubergangsmensch,
un hombre en transito; y él lo fue mucho mas, pues su busqueda fue constante.

En tercer lugar, el acercamiento a la judeidad en Kafka no paso exclusivamente por la bus-
gueda de sus raices, sino también por el analisis de dos aspectos fundamentales. Por un lado,
la asimilacion vy, por otro, el antisemitismo. Ante las personas no judias, como era el caso de
Milena Jesenska, Kafka adoptaba un tono sarcastico, haciendo uso de un humor autoreferencial
y, en ocasiones, autodespreciativo. También, Kafka se hizo eco de la idea de la judeidad como un
yugo. Tal y como las palabras de Kafka dejan inferir, la judeidad podria haber sido comprendida
por su padre como un obstaculo para una completa asimilacion, la cual se descubriria quiméri-
ca décadas mas tarde. Por otro lado, el desprecio al judaismo manifestado por su padre pudo
haber tenido la intencion de evitar que su hijo adoptara una identidad judia que obstaculizara su
asimilacion e integracion en el ideal de familia burguesa en la sociedad checa de la época. Kafka
rechazoé aquello que su padre representaba y pretendioé retomar un antiguo judaismo que, para-
ddéjicamente, le era completamente nuevo.

Aunque al final de su vida Kafka no encontrara en los Ostjuden un reflejo de su propia judei-
dad, nunca abandono la busqueda del yo judio. Hasta su muerte, continu6 relacionandose con
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aspectos que estaban, de una manera u otra, conectados con diferentes facetas de la judeidad.
El sionismo organizado no acabé despertando en Kafka el interés necesario para la empresa
sionista, si bien fue considerado por Kafka como un medio para transmitir aspectos culturales de
la yidishkayt, a pesar de que pudieran resultar contradictorios con la finalidad misma del propio
movimiento sionista. Al final de su vida, el movimiento sionista fue también considerado por Kafka
como una via de escape para alejarse de la Praga que siempre quiso dejar atras. Por ello, Kafka
se volco en el aprendizaje del hebreo y llegd a considerar el emigrar a Palestina. La tierra que,
afos después de su muerte pasaria a ser el Estado de Israel, se presentaba como una utopia
emancipatoria, como luego finalmente acabaria siéndolo de facto Berlin, ciudad donde residiod
los ultimos afnos de su vida.

Las conclusiones del presente articulo son las siguientes: (1) la busqueda del yo judio en Kafka
es un elemento emancipador que cuestiona la dinamica de la asimilacion. (2) Dicha busqueda es
compartida por aquellos autores que Herzberg denomina intelectuales en busca de raices. (3)
Tal busqueda fue llevada a cabo por Kafka en contextos judaicos antagonicos, como lo fueron la
defensa de lalenguay la literaturayidish, el judaismo ortodoxo y el movimiento sionista. (4) Los di-
ferentes procesos autonarrativos que Kafka llevo a cabo en su literatura personal tendrian la fun-
cion de conocer, interpretar y construir un yo judio cercano a su ideal del yo. (5) Tanto la busqueda
del yo judio como su proceso autonarrativo se muestran inconclusos en su literatura personal;
antojandose el punto de llegada muy parecido al de salida, tal y como ocurre con el viajero (Mann
vom Lande) en su obra Vor dem Gesetz.

En dltima instancia, la busqueda de la emancipacion personal de Kafka a través de los dis-
tintos contextos judaicos quedo sin concluir debido a su prematuro fallecimiento. No obstante,
quizas la propia busqueda de su yo judio trajo consigo cierto consuelo. Si lo logré o no, nunca lo
sabremos.
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