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Resumen

La incorporacién de Turquia y Brasil en 2013 al ciclo de revueltas globales
tejié un ecosistema social de resistencia basado en la defensa de los bienes
comunes urbanos y naturales, teniendo en los espacios verdes su principal
campo de accién. Las protestas brasilefias transitaron de la peticién inicial
de la bajada de la tarifa del transporte publico a un derecho a la ciudad
expandido que denunciaba la insostenibilidad de las principales ciudades y
la baja calidad de la democracia del pais. Las ocupaciones del Movimento
Parque Augusta de Sao Paulo o la Aldeia Maracana de Rio de Janeiro, entre
otras, estaban impregnadas de la cosmopolitica que deshace la unidad de
pensamiento y la division cultura-naturaleza-politica. Tanto en Brasil como
Turquia se desarrollaron estéticas de una sostenibilidad eco-comunitaria
gue preserva simultaneamente el equilibrio social y el ambiental. Las luchas
brasilefas aportaron una nueva aproximacion a los bienes comunes desde
cosmopoliticas indigenas.

Palabras clave
bienes comunes; comun; indigenas; cosmopolitica; parque; sostenibilidad;
ocupacion; Turquia; Brasil.

Durante las protestas que defendian la conservacién del parque Gezi de
Estambul, amenazado por la construccion de un centro comercial, una de
las imagenes que se viralizd (Figura 1) contraponia dos fotografias. Una
reflejaba un parque Gezi limpio con bolsas de basura ordenadas; otra, la
suciedad de la plaza Kazlicesme de Estambul tras un mitin de apoyo a
Recep Tayyip Erdogan, primer ministro de Turquia. La limpieza del parque
se asociaba a la accion colectiva de los acampados’ que Erdogan habia
definido como ¢apulcu, que significa asaltadores o vandalos. Rapidamente,
el ecosistema de las protestas turcas se apropio del término capulcu y lo
transformd en una sefia de identidad positiva.
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Figura 1.

Enmarcadas como respuestas visuales a la estigmatizacion del gobierno, las
imagenes de los “vandalos” eran actos de resistencia, pero sobre todo
desplegaban una forma alternativa de habitar el espacio publico.El proyecto
de The Aesthethics of Protest’ reveld que las imagenes de la vida diaria de
la acampada del parque Gezi tuvieron mayor importancia que los elementos
iconograficos.’ Mientras los medios de comunicacion ponian el foco en la
violencia policial, muchas imagenes captadas por los acampados retrataban
actividades como comer, dormir, limpiar, leer o cultivar un huerto. Las
imagenes que capturaban la no-accién de la protesta, los entre tiempos e
intervalos construian simultdneamente la estética de la sostenibilidad del
espacio verde y del propio movimiento. Aunque las imagenes de la
cotidianidad de las acampadas habian sido recurrentes en los movimientos
de Egipto, Espafa o Estados Unidos (figuras 2 y 3), la ocupacion del parque
Gezi se inscribia de otra forma en un entorno que incluia biodiversidad. Por
un lado, el movimiento Diren Gezi (“Resiste Gezi”) introdujo la defensa del
«comuns», «comunes», «procomun» o «bienes comunes»* en el ciclo de
revueltas globales. El parque ocupado no era un mero escenario para el
movimiento, sino su principal razén de ser. Diren Gezi catapultd en toda
Turquia luchas en defensa de «bienes comunes urbanos» (Gidwani y
Baviskar, 2010). Por otro lado, la produccién grafica del movimiento Diren
Gezi tuvo en los elementos vegetales su principal inspiracién y construyo
una peculiar hibridacién de cuerpos humanos y arboles, sugiriendo una
sostenibilidad eco-comunitaria que desbordaba el espacio fisico defendido.
En el universo grafico de Diren Gezi, las personas no ocupan el mundo, sino
que lo habitan, entrelazando sus propios caminos y cuerpos a un tejido de
vida en constante evolucién.®
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Figura 2. Limpiando en la plaza Tahrir de El Cairo (24/02/11, Caravan), la puerta del Sol de Madrid
(12/06/11, Juan Plaza) y la plaza Taksim de Estambul (02/06/2013, Nar Photos).
Figura 3. Izda: Punto de reciclaje de la Acampada Sol de Madrid, Foto: Virginia Dorta. Dcha: Huerto de
Acampada Sol, Foto: Santi Vaquero.

Brasil establecid como ningun otro pais conexién con las revueltas turcas.
En junio de 2013, unos dias antes de que estallaran en Brasil las protestas
del Movimento Passe Livre (MPL) por la bajada de la tarifa del transporte
urbano, el colectivo Fica Ficus de Belo Horizonte realizé un debate digital
con los acampados del parque Gezi. A partir de entonces, la relacion
turcobrasilefia fue en aumento. La conexidn entre el Movimento Parque
Augusta de Sao Paulo y Diren Gezi fue especialmente fructifera. Ambos
movimientos escribieron el manifiesto Reclaiming our parks® e impulsaron
una alianza global en defensa de los «bienes comunes urbanos» y de la
gestion comunitaria de los mismos.

Las estéticas y narrativas en defensa de los «bienes comunes urbanos» de
las ciudades de Brasil incorporaron cosmovisiones de los pueblos
originarios. La Aldeia Maracana en Rio de Janeiro, una ocupacion indigena
pegada al estadio de futbol Maracang, introdujo al ciclo de protestas formas
de hacer de los pueblos indigenas. A su vez, facilitd una evolucién de la
«cosmopolitica» (Stengers, 2007), entendida como una politica en la que el
«cosmos>» se refiere a lo desconocido constituido por mundos multiples y
divergentes. La «cosmopolitica» devino en América Latina «discurso
cosmopolitico» (Kopenawa y Albert, 2010; Sztutman, 2019),
«cosmopoliticas indigenas» (Schavelzon, 2013), «comunidades
cosmopoliticas» (De la Cadena, 2017), «luchas cosmopoliticas» (Tible,
2010), «performance cosmopolitica» (Viveiros de Castro, 2015) o «territorio
cosmopolitico».
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El presente articulo pretende trazar conexiones entre las imagenes e
imaginarios que nacieron a partir de las protestas de Turquia y de Brasil.
Por un lado, analizaremos cémo la defensa de los «bienes comunes» tejid
una atmosfera de luchas en Turquia, asi como una complicidad estética y
narrativa con los movimientos brasilefos. En el caso de Brasil, veremos
como el universo cosmopolitico facilité articulaciones entre el
«ciudadanismo populista» global (Gerbaudo, 2017) y otras cosmovisiones.
Tanto en Brasil como en Turquia, surgieron estéticas de una sostenibilidad
eco-comunitaria que desbordaban la proteccion del medio ambiente.

Para definir el sujeto colectivo de las acampadas y la accion social del ciclo
de protestas 2011-15 usaré el concepto «multitud global» de Susan Buck-
Morss (2013). La «multitud global» no pone el foco de la multitud (Negri &
Hardt, 2004) en la multiplicidad de experiencias y en identidades
multiculturales sino en cierta sincronicidad de practicas heterogéneas. La
«multitud global» va asociada al concepto «translocal commons», que tiene
que ver con una produccion local y global del comun.

Taksim is ours, Istanbul is ours!

Escena 1. Una mujer de pelo canoso habla en un corro en el parque Gezi:
“Para que construyan un edificio hay una condiciéon: que el parque esté
vacio. ¢“"Entonces, amigos, iocupadlo!”, concluye.

Escena 2. El tronco y las ramas de un arbol del parque Gezi, cubiertas por
telas coloridas, se asemejan a una persona. Sobre la imagen audiovisual de
este arbol hay una frase: We have a common space at the heart of the city.

Las escenas pertenecen al video Taksim Square (Istanbul Commons),’” una
de las piezas audiovisuales producidas durante el seminario Mapping the
Commons, dirigido por el arquitecto Pablo de Soto a finales de 2012.
Mapping the Commons® usa la concepcion antagonista del «comun» de los
fildsofos que Antonio Negri e Michael Hardt (2009). Para dichos autores el
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«comun» entrelaza el mundo material (aire, agua, tierra, bosques) con la
produccion social necesaria para la interaccién humana. El «xcomun» es todo
cuanto es de todos y de nadie al mismo tiempo, pero también una
estrategia exitosa de construccién de capacidades para un colectivo humano
(Lafuente, 2007).

La hipétesis tedrica de Mapping the Commons apuesta por enriquecer el
campo de los «comunes urbanos», menos prolifico que el de «bienes
comunes». David Harvey (2012) considera que cuando la gente ocupa
plazas, parques y calles para hacer reivindicaciones politicas el espacio
publico se convierte en «bien comun urbano». Para Ana Méndez de Andes
se identifica como «bienes comunes urbanos» los sistemas emergentes de
organizacion y gestién que combinan “elementos materiales e inmateriales,
gue se asemejan tanto a las tradicionales comunidades de produccién y
cuidado como a las dedicadas al conocimiento y la socializacion, y que se
sitlan a medio camino entre la autonomia y la institucionalizacién”.” Por su
parte, Vinay Gidwani y Amita Baviskar consideran que los «bienes comunes
urbanos» incluyen:

Aire, parques y espacios publicos, transporte publico, sistemas de salud
publica, colegios publicos, vias acuaticas. Pero también humedales, cuerpos
de agua y lechos de rios; calles donde las personas trabajan, viven, aman,
suefian y disienten la voz; y bazares.

La edicion estambulina de Mapping the Commons tuvo lugar mientras la
urbe sufria privatizaciones a gran escala y gigantescas obras de
construccién. El documental turco Ekiimenopolis** denunciaba desde 2011
un urbanismo neoliberal que habia provocado que Estambul sobrepasara los
limites ecoldgicos, econdmicos y poblacionales. Medio afio antes de que
estallaran las revueltas del parque Gezi, Mapping the commons pensaba,
actuaba y creaba un lenguaje audiovisual para reclamar los «bienes
comunes urbanos». El video Water (Istambul Commons)*? versa sobre la
privatizacion del agua. For-rest'” denuncia que la construccion del tercer
puente sobre el estrecho del Bdsforo supondria la desaparicion del bosque
de Belgrado.

Aunque en la acampada del parque Gezi de Estambul desembocaban
diversos malestares contra el gobierno de Erdogan, la defensa del parque
fue siempre central. A diferencia de otros estallidos de la «multitud global»,
gue se transformaron en revueltas poliédricas, la defensa de «bienes
comunes naturales» fue el gran mantra turco. El artista plastico Edam Acar
argumenta que todo empezd con un arbol.

Todo empezd con un arbol. Cuando los que protegian los arboles fueron
atacados con gas lacrimdgeno, nosotros lo vimos por Internet y no pudimos

quedarnos en casa. Todo comenzd con un arbol. La gente sensible que fue al
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parque Gezi comenz6 a montar tiendas de campana. Todos teniamos
diferentes visiones de mundo, pero el mismo objetivo: el derecho a vivir.

OCCUPY
taksim

Durante la acampada, el parque Gezi se convirtié en una auto proclamada
Republica de Gezi,'” un mundo de mundos donde convivian espacialmente
kurdos, gays, anarquistas, comunistas, ecologistas o hinchadas de futbol
(figura 6). En medio del parque, estudiantes de bellas artes irguieron un
“arbol vandalo” (figura 7). Hecho de pedazos de cercas y troncos
arrancados por excavadoras, el arbol servia para que los acampados
clavaran sus deseos.’° El arbol vandalo no era adorno, sino simbolo y
estrategia de construccion de lugar para «vivir-en» los arboles,
configurando un «estar-entre» identidades, mundos y disensos.'’ El pufio
en alto relacionado histéricamente con luchas populares se transformaba en
un tronco o echaba raices (figura 5). Los arboles tenian troncos
humanizados, deviniendo elementos visuales de resistencia pro-parque y
pro-comunidad. Alguna de las imagenes asociadas la kirmizili kadin (la
“mujer de rojo”), uno de los grandes iconos de la revuelta, completaban su
cabellera con ramas.

El denominado «espiritu de Gezi»'® se expandid a otro barrios y ciudades de
Turquia. Las imagenes y la produccién grafica de la acampada de Gezi
inspiraron acciones de resistencia y el nacimiento de colectivos en defensa
de parques y bosques. A su vez, la narrativa de defensa de los «bienes
comunes naturales» propicié la conexién de Diren Gezi con colectivos
especificos de las luchas ecolégicas, especialmente en Brasil. El 9 de junio
de 2013, unos dias antes de que estallaran las revueltas en Brasil, el
colectivo Fica Ficus'” realizd el encuentro Ato Turquia Libre que incluyé un
debate digital con los acampados de Gezi. Tras meses intentando evitar que
los arboles de una avenida de Belo Horizonte fueran arrancados, Fica Ficus
se enredd en las luchas globales. Mientras tanto, en las calles de Rio de
Janeiro se gritaba “"acabou a modormia, o Brasil vai virar uma Turquia” (se
acabo la buena vida, Brasil va a convertirse en una Turquia). ¢Por qué el
espiritu de Gezi fue una referencia para las luchas brasilefias? ¢Qué
especifidades aporté Brasil?
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Figura 6. Gezi Republic. Imagen: postvirtual.wordpress.com
Figura 7. Capul tree (arbol vandalo). Thomas Campean/Rex Features.
Figura 8. Izda: Actividad en la Aldeia Maracana. Foto: Virus Planetario Dcha: huertos en la Aldeia. Foto:
Catalytic Communities.

3. Una aldea indigena frente al estadio Maracana

Durante el segundo desalojo de la ocupacion Aldeia Maracana de Rio de
Janeiro, el lider indigena José Guajajara se encaramé a la copa de un arbol.
Durante veintiséis horas, su mujer Potira Kricati, un grupo de indigenas,
punks, black blocs y activistas con mascaras de Anonymous (figura 9)
intentaban burlar el cerco policial para hacerle llegar agua y comida.’’ Aquel
ascenso a la copa de un arbol supuso para la artista visual Flavia Meireles el
«acto con efecto de performance» de Ocupa Arvore’! (“ocupa arbol”), que
inspiraria futuras acciones desde copas de arboles.

La Aldeia Maracana nacié en el afio 2006, cuando un grupo de indigenas de
diecisiete etnias ocupd el antiguo Museo del Indio, situado al lado del
estadio de futbol Maracana. Abandonado hacia tres décadas, el edificio
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estaba en ruinas: plantas y musgos cubrian las paredes y la humedad
corroia suelos y azulejos.”” Desde entonces, la Aldeia Maracana (figura 10)
sirvié como espacio de convivencia entre indigenas de todo Brasil y jévenes
urbanos que se unian “"a aquella singularidad, a aquel modo de ver la
realidad que difiere de la busca material y financiera”.”’ El evento mensual
de canticos y danzas Contacdo de histdrias indigenas era frecuentado por
los vecinos. La casa de reza de la curandera lara, una especie de santuario,
atraia a personas de todo Rio de Janeiro.**

DIREN

i #DirenGeziParki
GEZI P.A.F.“SI #GeziPark #0ccupyGezi

Figura 9. De izda a dcha: carteles de Sedat Geber, Andnimo (Devian Art), Titi Carnelos y
OccupyDesignUK.
Figura 10. Encuentro en la Aldeia Maracana. Jéao Lima, 20/01/2013.

En marzo de 2013, el Gobierno del Estado de Rio de Janeiro ordend el
primer desalojo de la Aldeia Maracana. Con el teldn de fondo del Mundial de
futbol de 2014, todo el complejo del estadio Maracana pasaba a manos de
un consorcio privado. Desde el estallido de las revueltas brasilefias de junio
de 2013, el grito "o Maraca é nosso” contra la privatizacion del estadio
Maracana habia ganado fuerza. En el articulo Nem do estado, nem do
mercado, o Maraca é nosso!,”> Alexandre Mendes sostenia que la lucha
contra la privatizacion del Maracana se articulaba con la “afirmacion de la
diferencia indigena y de sus territorialidades y con los modos de vida de los
usuarios”. El autor define el Maracana como un «comun» no reducible a la
gestion publica, sino desde la propia tela infinita que produce mundos y
vidas, riqueza y multiplicidad social.
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Tras el primer desalojo de marzo de 2013, el Museo do indio volvié a ser
ocupado. En la Aldeia Maracan3, los indigenas celebraban asambleas
abiertas, eventos de poesia, cine, clases de tupi, ruedas de conversaciones
de mujeres o sesiones de cultivo para replantar los alrededores-® del
edificio. El asfalto que rodeaba el antiguo Museo del Indio acabaria
resquebrajado, dando paso a plantaciones (figura 8) y estructuras de
bambu. Del intercambio de aprendizajes y sesiones abiertas nacié la
Universidade Intercultural Indigena, gestionada por indigenas, algo que
rompia con cinco siglos de tutela estatal sobre los indios. El movimiento
indigena de la Aldeia Maracana procuraba un «lugar de habla» para
enunciar sus demandas.

La Aldeia Maracana tenia relaciones con nuevas ocupaciones de Rio de
Janeiro como #OcupaCabral. Las imagenes de los miembros de la Aldeia en
manifestaciones politicas o asambleas revigorizaban el denominado
«movimiento de junio» (figuras 11 y 12). Las formas de hacer de la Aldeia
dialogaban con los imaginarios, practicas y mecanismos de gobernanza de
lo que Paolo Gerbaudo (2017) denomina «ciudadanismo populista». No
obstante, la Aldeia aporté visiones y modos de hacer propios. Uno de los
lemas de la Aldeia que se sostuvo visualmente a lo largo del tiempo, “o
manejo é indigena” (figura 13) da pistas. El «xmanejo indigena» de la Aldeia
seria un autogobierno que emana del uso manual que una colectividad hace
con lo que configura un terreno, ya sean objetos, instrumentos, ritos
espirituales, relaciones personales o elementos vegetales o animales.
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#indioResiste

Desde que el antropdlogo francés Bruce Albert y el chaman yanomami Davi
Kopenawa publicaran La Chute du ciel: Paroles d’'un chaman yanomami
(2010) el concepto «cosmopolitica» adoptd nuevos rumbos en América
Latina. Diversos autores desarrollaron devenires y narrativas amerindias
para la «cosmopolitica» que la filésofa Isabelle Stengers (1997) acufié como
una politica de un cosmos en el que la multiplicidad y la divergencia
consiguen articularse. La propuesta «cosmopolitica» de Stengers consiste
en desacelerar la razon y despertar una conciencia diferente. La
«cosmopolitica» busca que el mundo de lo no-humano y de la llamada
naturaleza sea incluido en la lucha.”® La «cosmopolitica» politiza la
naturaleza, pues el cosmos abraza todo, incluyendo entidades no-humanas
gue hacen que los humanos actuen.

Antes de la traduccion al portugués de La Chute du ciel de 2015, varios
autores brasilefos resaltaron el caracter cosmopolitico del discurso del lider
Yanomani. Jean Tible relacionaba el «discurso cosmopolitico» de Davi
Kopenawa con las «luchas cosmopoliticas»*” de los pueblos indigenas. En su
libro Marx Selvagem’' (2013), Tible repasa cémo las «cosmopoliticas
indigenas» cultivan relaciones sociales mas alld del dualismo
naturaleza/ecologia y cultura. Por su parte, el también brasilefio Renato
Sztutman destaca que la «cosmopolitica» de Stengers propone una
reactivacion y retomada de vinculos, de modos de producir conexiones y de
resistir a la imposicidon de una ontologia univoca.*’ A su vez, otras voces
latinoamericanas estan abriendo horizontes para la «cosmopolitica». El
argentino Salvador Schavelzon habla de «cosmopolitica indigena» y
«comunidades cosmopoliticas» y defiende que la «cosmopolitica» “abre la

Bernardo Gutiérrez @@@@ www.re-visiones.net



#Re-visiones 10/2020 Dossier

posibilidad de pensar el mundo sin una visién basada en la oposicién cultura
/ naturaleza, antropocéntrica y orientada al crecimiento econdmico y la
constitucion de un poder politico centralizado y separado de la

comunidad”.”” La peruana Marisol de la Cadena’* describe como las
civilizaciones indigenas andinas invocan una cultura que incluye tanto a la
naturaleza como a los «seres-tierra» (montafas, rios, rocas, lagunas) que
no tienen voz en el lenguaje politico.

En la introduccién de la versién brasilena de La Chute du ciel: Paroles d’un
chaman yanomami,*> el antropdélogo Eduardo Viveiros de Castro considera
las palabras del chaman yanomami como una auténtica «performance
cosmopolitica». El discurso de Kopenawa seria una performance en la que la
propia descripcién del universo yanomami retrata al “pueblo de la
mercancia” de los blancos y su relacidon enfermiza con la tierra. La
«performance cosmopolitica» es para Viveiros de Castro una sesion
chamanica, un tratado politico y un compendio de filosofia yanomami que
configuran un fortisimo onirismo especulativo. En la «performance
cosmopolitica» las imagenes tienen toda la fuerza de los conceptos y la
experiencia extrospectiva del viaje alucinatorio ocupa el lugar de la
introspeccién meditabunda de la modernidad ilustrada. Las imagenes
mentales de Kopenawa irrumpen como un torrente, con la capacidad de
activar cuerpos, relaciones, deseos e imagenes de resistencia.

El «acto con efecto de performance» de José Guajajara en la copa de un
arbol de la Aldeia Maracana formaba parte de una «performance
cosmopolitica» de visiones especulativas. José Guajajara en la copa de un
arbol visibilizaba un mundo multiple, una forma de habitar la tierra, una
«relacion otra» con el cosmos. La «performance cosmopolitica» de José
Guajajara inspird diferentes acciones. Una de ellas ocurrié en noviembre de
2016, cuando la actriz y directora de teatro transgénero Fernanda Silva
inicié la interpretacion de su performance Somos involuntarios da patria
porque outra é a nossa vontade desde lo alto de un arbol, en un espacio
cultural de Rio de Janeiro. La eleccién del arbol como marco era una re
lectura de la performance de José Guajajara para garantizar “la memoria y
el derecho al espacio de una gran parte de la poblacién brasilefa”.”® La
eleccion del texto leido-performado, el discurso Involuntarios da patria’” en
el que Eduardo Viveiros de Castro considera indigenas a todos los nativos
de Brasil, no fue casual: “Indios son los miembros de pueblos que tienen
consciencia de su relacion histérica con los indigenas que vivian en esta
tierra antes de la llegada de los europeos”. Considerando a todos los
brasilefios indios, Viveiros de Castro apuntaba a una amplia alianza
cosmopolitica de resistencias: “Nosotros aqui nos sentimos como los indios,
como todos los indigenas de Brasil”. La «performance cosmopolitica» de
Fernanda Silva reafirmaba que la tierra es el cuerpo de los indios y los
indios son parte del cuerpo de la tierra.
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Durante la ocupacion del Parque Augusta de Sao Paulo, carteles fijados a un
tronco de madera sefialaban la direccién hacia los lugares emblematicos del
Movimento Parque Augusta.’” En la sefalética aparecian otros parques de
Brasil que vivian procesos de resistencia, como el Parque Gomm de Curitiba
o el Parque Coco de Fortaleza. También lugares icénicos de acampadas,
como Cinelandia en Rio de Janeiro o la plaza Taksim de Estambul. Una de
las flechas apuntaba hacia el Santuario dos Pajés, un espacio indigena de
Brasilia en la que indigenas comparten experiencia con jévenes urbanos. En
el Parque Augusta desembocaban las practicas e imaginarios del ciclo de
revueltas de la «multitud global» 2011-15, el «xmanejo indigena» y las
«visiones cosmopoliticas» del Santuario dos Pajés o la Aldeia Maracana.

El principal objetivo del Movimento Parque Augusta era la conservacién del
Parque Augusta, un parque privado con el ultimo bosque primario de Mata
Atlantica de la ciudad. La amenaza de construccién de edificios en el parque
activo una resistencia colectiva que luchaba también por formas
alternativas de gestién del espacio y de pensar la ciudad.”” El Movimiento
Parque Augusta reivindicaba que “un parque publico constituye un bien
comun, pertenece al tejido social de la ciudad y no puede estar a merced de
los intereses privados y especulativos”.”' Durante su ocupacién, en el
interior del parque se veian tiendas de campafia, areas de lecturas, zona de
reciclaje, carpas para debates politicos, construcciones de bambu, aulas de
yoga, piscinas plegables o exposiciones de fotografias o carteles. Las
imagenes de una cotidianidad colectiva (Figura 16) construian una estética
del habitar en sintonia con el resto de ocupaciones del mundo. En una
asamblea abierta, uno de los portavoces rotativos resalté la horizontalidad,
el pluralismo, el espacio publico, la permacultura, la democracia directa, el
respeto y la generosidad como los valores claves del movimiento.” El
Movimento Parque Augusta, asi como el diverso ecosistema de movimientos
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surgidos tras las revueltas de junio de 2013, dialogaba con el ciclo de
protestas globales. A pesar de ello, el caracter autéctono era fuerte.

Figura 16. De izda. a dcha. y de arriba a abajo: Adriano Vizoni / Folha Press, Bernardo Gutiérrez,
Movimento Parque Augusta y Ricardo Matsukawa.

Para definir al parque Augusta, la antropdloga Alana Moraes us6 el concepto
de «territorio existencial» de Félix Guattari (1989). Un «territorio
existencial» posibilita la articulacién ético-politica entre los tres registros
ecoldgicos (medio ambiente, relaciones sociales y subjetividad humana) que
Guattari denominé «ecosofia». El Parque Augusta ha sido un «territorio
brujo» en el que pensar “el cuerpo y las posibilidades de producir un cuerpo
colectivo con nuestras diferencias”,”’ un «territorio existencial» precario y
singular capaz de bifurcar la vida a partir de praxis que lo hagan habitable
para un proyecto humano. La palabra ecologia deja para Guattari de estar
vinculada a una minoria de amantes de la naturaleza, para ser una eco-
l6gica de la vida social cotidiana. Los «territorios existenciales» estan
regidos por la légica polivalente de las ecologias mentales y por el principio
de Eros de grupo de la ecologia social.**

En la carteleria del Movimiento Parque Augusta de Sao Paulo abundan las
hibridaciones de cuerpos humanos y vegetacién (figuras 19 y 20), asi como
la humanizacién de hojas, troncos y ramas. En las cotidianidades de la
ocupacion del Parque Augusta, los cuerpos se enredan con la vegetacion y
elementos naturales de multiples formas. Buscando la corriente de los rios
subterraneos de Sao Paulo (figura 21), uno de los cuales pasa por debajo
del Parque Augusta, se rescata y construye comunidad a partir del agua,
porque “el agua nos conecta a los cuerpos, que son agua”.”” En abril de
2014, durante una de las actividades del festival FestiATO, cientos de
personas abrazaron (figura 16) a la seringueria centenaria del parque, un
gesto en apoyo a los pueblos indigenas. En los «territorios existenciales» de
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los parques brasilefios, el «vivir bien» indigena articula y conforma “el
comun que nos da vida y nos permite conservar lo viviente” desde una
pluralidad de formas de vida."® El «vivir bien» (figura 22) de los parques
comunales brasilefos es la base de una ecosofia practica y especulativa,
ético-politica y estética.
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Seria forzado afirmar que las luchas indigenas estuvieron estrechamente
relacionadas con el Movimento Parque Augusta. Aun asi, existié una
creciente sinergia con las causas y visiones indigenas. En el I Forum Parque
Augusta, la lider guarani S6nia Aramari compartié los problemas y formas
de auto-organizacion de la Terra Indigena Jaragua. Durante el FestiATO de
2014, indio é nds (“nosotros somos indios”) fue el grito comun. Las
«conexiones cosmopoliticas»*® del Movimento Parque Augusta ganarian
peso a partir del afo 2017. El Férum Parque Augusta de Ecologia
Ambiental*” acabd de enlazar la teoria y la practica «cosmopolitica» con la
resistencia de los espacios verdes de Sao Paulo.

Durante el Férum, el antropdlogo Renato Sztutman afirmé que la lucha de
los Guaranis en el entorno de Sao Paulo es algo necesario para que la
ciudad exista. Sztuzman insistié en la necesidad de “reactivar conexiones
con la tierra en las ciudades para protegerse de los hechizos del
capitalismo”. Djera Mirim, cacique de la aldea Jaraguad, sugirié una unién de
los Guarani con el Movimento Parque Augusta. Por su parte, Yakuy Guarani
Tupinamba establecié semejanzas entre la lucha del parque y la de los
Tupinambas de Bahia, destacando la importancia de “conservar un espacio
con una relacion social y espiritual con la naturaleza”. El paseo urbano
organizado por el colectivo Territorio Cosmopolitico para recibir a la bruja
Starhawk®’ (figuras 23 y 24) transito por un territorio en el que la politica
estd demandando ser pensada con “el cosmos, en un mundo en el que
quepan muchos mundos, como dicen los zapatistas”.
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El dia del desalojo policial de la ocupacion Parque Augusta un grupo de
personas resistio en la copa de un arbol. Una de ellas era el artista visual
Paulinho Fluxus, que vestido de rosa combatia simbdlicamente contra las
fuerzas policiales. Desde lo alto de un arbol, resistiendo en un no-combate,
un nuevo episodio de la performance Ocupa Arvore visibilizaba la esfera no-
urbana de la megaldpolis Sdo Paulo y sus sensibilidades cosmopoliticas.
Fluxus52 sostiene que la idea de una vida en los arboles la tomé de
conversaciones con el indigena Korubo, en el Santuario dos Pajés de
Brasilia. Korubo, que habia pasado parte de su vida sobre las copas de los
arboles y acabo trasladandose a la Aldeia Maracana. Tras el desalojo, el
«territorio existencial» del Parque Augusta sobrevivié de forma
desterritorializada, produciendo subjetividades, conformando relaciones y
mundos. Cuatro anos después del desalojo, el Ayuntamiento de Sao Paulo
consiguio que la propiedad del Parque Augusta volviera a ser publica.”’ El
mundo desplegado54 por el Movimento Parque Augusta durante afos
anticipd la proteccion legal de muchos espacios verdes de la Rede Novos
Parques SP. Al mismo tiempo, visibilizé otros modos de vida y propicid
conexiones con diferentes movimientos indigenas, especialmente con la
tierra indigena Jaragua.

El LabLUXZ_, en el que participé Paulinho Fluxus, utilizé “tecnologias de
guerrilla ndmada” para hacer intervenciones de luz en apoyo a la tribu
Guarani Mbyas del Jaragua (figura 25). Al colocar tecnologia high-tech al
servicio de las visiones ancestrales guarani, el LabLUXZ_ “reforzaba los
escudos Yy fortalecia las flechas de una guerra simbdlico-espiritual”.>® Los
rayos del LabLUXZ eran disparos estéticos, pieles de imagenes de una
sabiduria milenaria, destellos cosmopoliticos, imagenes extrospectivas para
combatir el mundo del «hombre mercancia».
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Las luchas turcas y brasilefas alrededor de los «bienes comunes urbanos»
desbordaron el objetivo de proteger espacios verdes. La visualizacién del
dia a dia de los parques comunales turcos y brasilefios tuvo una funcion
performativa de «construccién de mundo», ensalzo el placer de los vinculos
sociales y la conexion entre las personas.”’ Las imagenes de la vida
cotidiana de los parques comunales reforzaban la sostenibilidad del nuevo
sujeto / cuerpo colectivo y construia una nueva arquitectura de los
imaginarios.” El «estar-entre» durante las ocupaciones configuraron
«comunidades de sentimiento» (Appadurai, 2001) y «practicas-tierra» en el
corazon de las megaldpolis.

En el caso de Brasil, la existencia de la Aldeia Maracana en Rio de Janeiro
revelé que cualquier politica puede ser comprendida dentro de una politica
césmica o cosmopolitica que incluye a los actores no-humanos. En las
luchas de Brasil, la cosmopolitica estaba presente como una “politica abierta
al cosmos que ve al mundo como necesariamente poblado de mundos”.>® De
las practicas de resistencia y creacion del comun de los parques rebeldes de
Brasil surge una posible alianza amplia alrededor de unos «bienes comunes
cosmopoliticos» que reactivan la magia y retoman la tierra, que riegan las
relaciones sociales y hacen brotar nuevas subjetividades. De esta alianza
nace la estética de una nueva sostenibilidad (cosmopolitica) que conecta el
profetismo indigena a las luchas urbanas, la tierra-selva poblada de
espiritus a nuevas convocaciones de resistencia para deshacer el hechizo
del capitalismo.

La «estética cosmopolitica» esboza una nueva narrativa, un nuevo guion,
un nuevo tono, estilo, sentimiento, una nueva forma de estar en el mundo.
La nueva «estética cosmopolitica» es una insurreccion espiritual que pare
un nuevo sentido de la belleza.®* Si el concepto medio ambiente puede ser
considerado una equivocacion que ignora a los seres-tierra®” y separa
artificialmente a la especie humana del mundo natural, el movimiento
medio ambiental deberia hacer algo mas que la defensa de la naturaleza. El
medio ambiente no es aquella idealizada wilderness, el mundo natural que
trazaba una separacién radical entre la naturaleza y un ser humano
problematico.®® El medio ambiente tampoco es E/ mundo sin nosotros
(2007) de Alan Weisman, un planeta que renace saludable tras la casi
extincién de la especie humana. El medio ambiente es un mundo-con-ellos-
y-ellas, con todos los actores no-humanos, y una politica que articula sus
relaciones y conforma mundos. La «estética cosmopolitica» no se ocupa
apenas de la defensa da naturaleza, “si no también de una politica
focalizada en el destino da humanidad”.®* Para qué inventar nuevas
palabras como ecologia, como diria David Kopenawa, si todos somos
indigenas que “nacimos en el centro de la ecologia y alli crecimos”.
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