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NOTA: La entrevista ha sido realizada en castellano. Tras su edicion y correccion linguistica, hemos decidido mantener algunos
giros de la conversacion, de manera que se mantenga el tono oral y la fuerza expresiva que Suely imprime siempre en sus
palabras. Ella misma ha supervisado en todo momento la edicién de esta conversacidén que, en un proceso* intenso y vivo, ha

devenido un pequefio ensayo.

*Muchisimas gracias a Carmen Chincoa, Carlos Curia y Pablo Martinez que estuvieron en medio de la fantastica tormenta.

Aurora Fernandez Polanco/Antonio Pradel.- Hace poco leimos en una entrevista a Francois Dosse (Gilles Deleuze y Félix
Guattari, biografia cruzada. Madrid, FCE, 2010) que decia: «Deleuze tuvo metaforas muy expresivas sobre su trabajo en
comun. Comparé a Guattari con un rayo en medio de una tormenta. Y él, Deleuze, seria el pararrayos que capta ese rayo y lo

hace reaparecer en otro lugar ya de una forma pacifica». ;Donde te sittias ti en esta escena?

Suely Rolnik— A mi me parece perfecta la imagen que Deleuze inventa para dibujar los lugares que cada uno de ellos ocupan en su
obra conjunta. Con sus radares en la tormenta, uno era el rayo y el otro el pararrayos. Guattari era muy vulnerable a las tormentas.
De una vulnerabilidad impresionante. Su reaccion era rapida como un rayo que irrumpia apuntando donde el deseo podria hacer
conexiones capaces de crear un territorio para que la vida lograse encontrar una forma. Algo que per-formatease lo que habia causado
la tormenta para que la vida volviera a fluir. Una capacidad clinica excepcional. Con igual velocidad, su escritura era el propio rayo
que enunciaba el estado de cosas en tiempo real, con palabras salvajes, dificiles de descifrar. Como un pararrayos, Deleuze captaba el
rayo y se tomaba el tiempo necesario para la germinacion de un territorio mas calmado en la escritura y se lo devolvia a Guattari, que
a su vez lo re-trabajaba. Asi era la dinamica de la colaboracion que resultaba en ese fabuloso universo de pensamiento que podemos
habitar. Deleuze necesitaba del rayo-Guattari y Guattari, a su vez, necesitaba del pararrayos-Deleuze. Quiza sea eso lo que ha hecho
que su colaboracion fuera tan fecunda e incesante hasta la muerte de Guattari. Mas que haber hecho una metafora, me parece que esa

imagen de Deleuze ha sido su manera de performar lo que de hecho pasaba entre los dos.

(Donde me situo yo en esta escena? Por supuesto no se puede comparar la potencia de mi trabajo con la de esa dupla diabdlica; pero
si pienso en términos de la escena creo que habito un poco los dos lugares y migro entre ellos. Soy muy vulnerable a las tormentas
y esa experiencia siempre convoca una necesidad inmediata de actuar en el ambiente donde esté la tormenta; en eso me identifico
con Guattari. Pero también necesito escribir desde y para los efectos de la tormenta en mi cuerpo y eso necesita de un largo tiempo.
Siempre han sido esos efectos lo que me han hecho escribir. El encuentro con Deleuze y Guattari ha fortalecido ese modo de
existencia por la resonancia que encontré entre su pensamiento y aquello que yo buscaba practicar. Y no solo en cuanto al contenido
de su pensamiento, sino sobre todo en su manera de crearlo, inventando conceptos portadores de la pulsacion de los afectos que
produjo la tormenta. En esa necesidad de crear el pararrayos por medio de la escritura me identifico con Deleuze. Por supuesto, no

tengo la menor pretension de comparar los grados de potencia de nuestras escrituras y a pesar de haber hecho filosofia como una de
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mis formaciones, mi escritura no es filosofica, como la de Deleuze, sino mas bien hibrida, con fuerte componente clinico-politico: lo
que me interesa es describir la experiencia que genera la tormenta y hacer de la escritura el propio trabajo de su enfrentamiento. Es
eso lo que tiende a ser movilizado en los lectores y que, eventualmente, activa su capacidad de no denegar la tormenta, dejar irrumpir

el rayo y crear su propio pararrayos. Algo que, por supuesto, jamas esta garantizado.

Pero creo que podemos extraer mas jugo de la pregunta que me hacéis: « ;Donde te sitias ti en esta escena?»—, mas alld de mi
personita, que solo tiene interés como un ejemplo entre otros de una cierta perspectiva de la relacion que el lector elige establecer
con una teoria. La pregunta en si misma es portadora de esa politica de la posicion del lector delante de un texto, pues la sittia en
una autonomia de pensamiento que lo desplaza d’emblée [de golpe] de la tendencia a la simbiosis con el autor; una tendencia que lo
transforma en discipulo de una escuela, fiel de una secta, soldado de un ejército. En este mismo sentido, es muy interesante traer la
frase de Deleuze, porque revela la tension de la diferencia entre €1 y Guattari, como fuente primordial de su pensamiento bi-céfalo

0 mas bien multi-céfalo; como ellos mismos dicen, su obra estd poblada por muchos. Ademas de no ser una relacion simbiotica que
apaga las diferencias, tampoco hay una jerarquia de lugares y sus respectivos valores, sino una alianza entre potencias distintas que
expande la que cada uno puede por separado. A mi me irrita profundamente el modo en que se intenta capturar a Deleuze en las
categorias de la historia de la filosofia, haciendo de ¢l un fetiche, un nuevo sistema filosofico cerrado en si mismo, para consumirlo,
acoplarse a su cuerpo y mimetizarlo para garantizar su propio reconocimiento. Para lograrlo, ese tipo de abordaje elimina lo salvaje,
la vibracion intempestiva del rayo, que alli tiene el nombre de Guattari. Ese modo de relacion con el texto es el sintoma en el
mundo académico de la politica dominante de produccion de subjetividad e, indisociablemente, del pensamiento, en el marco de

la cultura occidental capitalista que yo llamo «antropo-falo-ego-logocéntrica» (lo que denomino «culturay, no tiene el sentido de
una supuesta superestructura simbolica, separada de una supuesta infraestructura material de una sociedad, si no el sentido de los
modos de existencia en cada contexto y sus respectivos dibujos representacionales). Los efectos de esa perspectiva en el pensamiento
tedrico son muy nefastos, muy nefastos. Yo diria que ser el rayo en medio de la tormenta es la dimension clinica de la obra, su
dimension micropolitica, algo que Guattari desarrollaba lindamente tanto en su trabajo clinico con psicoticos o neurdticos como en
su activismo y también en todas sus relaciones; una clinica politica y un activismo clinico. Desde mi punto de vista, es precisamente
la neutralizacion de esas dos potencias lo que caracteriza la politica dominante de subjetivacion y del deseo en la micropolitica
occidental capitalista. Esto se hace a través de la disociacion de la capacidad que tenemos, o mas bien, que nuestro cuerpo tiene, de
ser afectado por las fuerzas del mundo y esa disociacion tiene efectos muy patologicos con consecuencias devastadoras para uno

mismo y su campo relacional, o sea para la vida social.

Dejarse afectar por las fuerzas de las tormentas y buscar sostenerse en el estado de tension que esa experiencia provoca en la imagen
de uno mismo y del mundo hasta encontrarle un lugar —eso es lo que define una ética del trabajo del pensamiento que se desplaza
efectivamente de la perspectiva antropo-falo-ego-logocéntrica. De todas las personas que he conocido, Guattari es la que mejor capta
la tormenta en distintas situaciones, la que mejor sabe encontrar una brecha por donde la vida vuelva a respirar y la que mejor sabe
inventar el modo de accion para movilizar el deseo en el sentido de encontrar una salida activa para lo que ha producido la tormenta.
Eso era muy fuerte en Guattari, tengo miles de ejemplos de acciones que ¢l hizo en distintas situaciones grupales o individuales, como
ha sido mi propio caso. Es precisamente esa la potencia del rayo. Por eso el hecho de intentar eliminar el rayo de la dupla Deleuze

& Guattari significa una regresion al antropo-falo-ego-logocentrismo que esa obra logr6 desplazar magistralmente. Es gravisimo
porque significa neutralizar la tormenta y transformar a Deleuze & Guattari en una retorica vacia y seductora prét-a-porter, lista para
el consumo: es lo que yo llamo «desodorante Deleuze» (DD). Es un producto cool que transforma magicamente el mal olor de la vida
sofocada en algo muy perfumado y encantador. El costo de ese hechizo antropo-falo-ego-logocéntrico es que los afectos que hacen

eclosionar la tormenta [ 1] permanecen anestesiados y el pensamiento pierde su poder de germinacidn y contagio.
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AFP/AP.- La anestesia de los afectos de la tormenta...

SR.- Si, voy a explicar un poquito mejor esta idea porque es importante para nuestra conversacion. Para descifrar el mundo,
disponemos de la experiencia empirica basada en las capacidades de percepcion y de los sentimientos del yo; éstas sirven para
descifrar las formas del mundo segun los contornos actuales de la reticula cultural. Quiero decir, cuando veo una forma, o cuando
escucho, o cuando siento algo lo asocio inmediatamente al repertorio de representaciones que poseo de manera que lo que voy a

ver, escuchar o sentir estd marcado por ello. Desde luego esto es muy importante porque nos permite la vida en sociedad. Pero no es
mas que una de las experiencias de la subjetividad; es la dimension de esa experiencia que llamamos «sujeto». En nuestra tradicién
occidental se confunde «subjetividad» con «sujeto» porque es solo esa capacidad la que tiende a estar activada. Sin embargo, la
experiencia que la subjetividad hace del mundo es mucho mas amplia y mas compleja. Hay otra dimension de la experiencia que

la subjetividad hace del mundo, que llamo el «afuera-del-sujeto»; es la experiencia de las fuerzas que agitan el mundo como un
cuerpo vivo que produce efectos en nuestro cuerpo. Y esos efectos consisten en otra manera de ver y de sentir lo que pasa en cada
momento (lo que Deleuze & Guattari llamaron «perceptos» y «afectosy, respectivamente); es un estado que no tiene imagen, que

no tiene palabra. No es que el mundo como supuesto «objeto» influya sobre nosotros como supuestos sujetos, sino que el mundo
«vive» en nuestro cuerpo bajo la forma de afectos y perceptos. Y como este estado es el de una especie de mundo larvario que no
tiene ni imagenes ni palabras y es, por principio, intraducible en la reticula cultural vigente ya que es exactamente lo que escapa a
ella, se genera una friccion entre ambos. Es precisamente esta friccion lo que produce la tormenta; una experiencia inevitable, en
cualquier tipo de reticula cultural y en cualquier época, porque resulta de la esencia misma de la vida. Lo que cambia de una reticula
a otra, o de una época a otra, es el tipo de relacion con la tormenta que predomina en la subjetividad. Es algo que tiene consecuencias
muy importantes porque es justamente la experiencia de la tormenta la que convoca el deseo para que actie para poder recobrar un
equilibrio vital. Y ahi es donde todo se juega, pues son distintas las perspectivas que orientardn esa accion: si las dos capacidades
estan activas y si la subjetividad se sostiene en la tension de la desestabilizacion, de la desterritorializacion que la relacion entre ambas
promueve, el mundo larvario que la habita encontrard una posibilidad de germinacion. Es la accion del deseo la que se encargara de
esa germinacion en un proceso de creacion impulsado por los efectos de las fuerzas del mundo en nuestro cuerpo que tiene su propia
temporalidad. La accidn-pensante del deseo va a consistir en elegir conexiones para inventar algo que, convertido ahora en imagen,
palabra, gesto, obra de arte u otra manera de alimentarse, de amar, otro modo de existencia, sea portador de la pulsacion de aquello

que pide paso. Y si logra hacerlo...

AFP/AP.- Y... ;si logra hacerlo?

SR.- Si logra inventar una forma portadora de esta pulsacion, el mundo larvario se vuelve sensible y tendrd un poder de contagio, de
contaminacion inmediata; porque cuando los cuerpos afectados por las mismas fuerzas lo encuentran, se establecen las condiciones
para que la subjetividad logre sostenerse en el estado de desestabilizacion de manera que el proceso de creacion pueda desencadenarse
llevado por su propio deseo. Son distintos devenires de uno mismo y de su campo relacional. La brjula que conduce el deseo en

este proceso es una brujula ética. Su aguja apunta hacia la vida misma, hacia lo que estd pidiendo paso para que sigua respirando,
pulsando. Una brujula que no orienta el deseo segin una forma ni un contenido pues es precisamente eso lo que tendra que ser creado
para que la nueva manera de ver y de sentir encuentre un lugar. La referencia que orienta esa aguja es la perseverancia de la vida

como criterio primordial de evaluacion, lo que Spinoza ha llamado conatus.

Es totalmente distinto lo que pasa con el deseo desde una perspectiva antropo-falo-ego-logocéntrica. De forma muy resumida, ésta

consiste en anestesiar los afectos y perceptos, la capacidad que tiene el cuerpo de descifrar el mundo desde su condicion de vivo, o sea

desde los efectos de las fuerzas del mundo en las fuerzas que lo componen. Es la experiencia de la subjetividad afuera-del-sujeto lo
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que queda bloqueado. La subjetividad pasa a existir solamente en su experiencia como sujeto. En esas condiciones, la friccion entre,
por un lado, los territorios vigentes y su cartografia y, por otro, el estado de extrafilamiento que la experiencia de las fuerzas produce,
se vive como una amenaza. Sin acceso al mundo larvario que se ha generado, la subjetividad sucumbe a una interpretacion apresurada
del sujeto. Como el sujeto es inseparable de una determinada reticula cultural y se confunde con la misma como si fuera el unico
mundo posible, €l interpretard el desmoronamiento de «un» mundo, el supuestamente suyo, como sefial del fin «del» mundo y de si
mismo. Desde esa perspectiva, para interpretar la causa de su malestar solamente le resta al sujeto encontrarla en si mismo, desde el
masoquismo, o desde lo paranoide. Es eso lo que orientara el deseo en sus acciones para recobrar un equilibrio y lo que las conducira

es una brjula moral, cuya aguja apunta hacia la conservacion de los valores vigentes.

AFP/AP.- ;Y qué pasa en cada una de esas interpretaciones?

SR.- Desde una perspectiva masoquista, en la que el yo proyectara sobre si mismo la causa del malestar y de su supuesto
desmoronamiento, se va a intoxicar de culpa. Pasa a verse a si mismo como insuficiente, incapaz, inferior, débil, fracasado, loser,

no deseable... una mierda... Ahi una de las maneras en que va a actuar el deseo para recobrar el equilibrio va a ser el consumo de
algo desde donde la subjetividad va a rehacerse un contorno que sea reconocible de manera que pueda librarse del sentimiento de
exclusion. En el marco de la politica de subjetivacion dominante, los objetos de ese consumo seran productos de toda suerte que le
ofrece el mercado: si soy una mujer, en los momentos que me encuentro atrapada en esa politica del deseo, me entregaré, a veces
compulsivamente, al consumo de cremas, de ropas..., o miles de cosas para la casa; si soy un hombre atrapado en esa trampa, los
objetos de consumo que capturardn a mi deseo seran el coche y, si posible, de ultimo modelo y el mas caro, por supuesto a estrenar, u
otras cosas por el estilo (en Brasil ese tipo de comportamiento es todavia muy generalizado, incluso en las capas mas desfavorecidas

que han aumentado su renta desde los gobiernos del PT).

Pero los productos a consumir también pueden ser visiones del mundo y ahi lo mismo da la iglesia evangélica que Marx o Deleuze &
Guattari (es cuando la dupla se vuelve desodorante de lujo), porque la intencion es una sola: colgarse ahi para recobrar un contorno y

un sentido. La teoria pasa a funcionar como un sistema moral como cualquier otro, desde el cual nos orienta este tipo de brujula.

Desde la perspectiva paranoide, en la cual el Yo proyecta la causa del malestar sobre el otro (de raza, género, clase, ideologia etc.) y
lo demoniza, y va a intoxicarse de odio y resentimiento. Eso puede llevar a acciones extremamente agresivas cuyo poder de contagio
tiende a crear las condiciones para el surgimiento de una masa fascista. Hoy en Brasil, por ejemplo, estamos viviendo algo asi: por
medio de la manipulacion de imagenes, se proyecta sobre Dilma y el PT el malestar de la crisis por la que el pais est4 atravesando.
Mas alla de Brasil, la experiencia de extrema desestabilizacion que estamos viviendo hoy en el planeta es igualmente portadora

de ese tipo de riesgo. Es un triste destino el de la desestabilizacion, si consideramos que €sta es una experiencia primordial de la
subjetividad porque funciona como la alarma que nos indica que la vida nos ha llevado a un estado desconocido, ya presente en el
cuerpo pero todavia sin imagen, ni palabra, ni gesto; un estado que impone al deseo una exigencia de pensar/actuar para darle una
consistencia existencial. Son momentos en que la imaginacion colectiva es accionada para inventar una nueva manera de existir, otras
alianzas, nuevos sentidos, etc. Es precisamente la potencia del deseo convocada por la desestabilizacion la que es cafishada (chuleada,
proxenetizada) por el capital, a través de los medios que refuerzan el fantasma de peligro eminente fabulado por el sujeto, propagando
el miedo, para transformar ese estado en potencia de sumision. Este es el peligro real y que resulta del peligro imaginario del Yo,

instrumentalizado por los medios, principales coadyuvantes del capital en la contemporaneidad.

AFP/AP.- ;Cémo vienes denominando a esta politica de produccion del deseo?

SR.- En los ultimos afos, designo por «inconsciente colonial» a esta politica de subjetivacion, de produccion del deseo y del

pensamiento. Para recorrer muy breve y superficialmente la formacion de esa politica en algunos de sus momentos claves, yo diria

que comienza con el cafisho (proxenetismo, chuleo) del cristianismo en el siglo IV por parte de Roma bajo Constantino que se
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convierte al cristianismo y lo transforma en una Iglesia, la Catdlica Apostdlica Romana, que se impone a varias regiones del planeta y

fortalece el imperio romano. Después se impone alin mas cuando Isabel trae la Inquisicion de la Iglesia Romana a la Peninsula Ibérica

de manera totalmente psicopata, lo que es indisociable del surgimiento de la empresa de la colonizacion en América, Asia y Africa y
de la esclavitud de los africanos con la que se da el inicio del capitalismo. A finales del siglo XVIII, con el Iluminismo, dicha politica
de subjetivacion gana un nuevo aliento que todavia opera en nosotros. Hoy, con el «capitalismo mundial integrado», dicha politica
logro instalarse globalmente. E1 CMI es una nocion de Guattari que he recuperado muy recientemente releyendo nuestro libro para
la edicion de Cuba [2]. Su idea es que el capitalismo es mundial e integrado porque logrd colonizar el conjunto del planeta y que no
hay ninguna actividad humana que no esté¢ impregnada de esta operacion; no le gusta el término globalizacion porque se refiere a

un fendbmeno exclusivamente econémico y capitalista que, ademas, encubre y pasa por alto su dimension colonizadora. Desde ahi,
podemos decir que la operacion de la colonizacion en todos sus despliegues no es apenas macropolitica y macroecondmica, sino que
incide en el propio inconsciente y por eso impregna los destinos de todas las actividades humanas. Ha sido muy bueno redescubrir
esta idea porque cada vez que llamaba «colonial» a este tipo de inconsciente, me molestaba que la gente lo entendiera solamente

en el marco de la pareja colonizador-colonizado, dominador-dominado y, peor aun, con un pathos de victima, objeto de culpa y
piedad por parte de los colonizadores: «jah, esos pobres colonizados!», o de auto-piedad por parte de los colonizados. Es mucho mas
amplio y actual a lo que me referia con este concepto. La idea del CMI ofrece una consistencia conceptual en relacion al sentido de
la nocidn de «colonial» tal como la utilizo aqui, que no tiene que ver exclusivamente con el colonizador-colonizado, o las sociedades
occidentales-occidentalizadas, o el norte-sur, opuestos que forman parte de una logica exclusivamente macropolitica. La cosa es

mas compleja. La nocidén de inconsciente colonial es micropolitica: es la politica del inconsciente propio de Europa Occidental, de
la cual nosotros, los del llamado Sur, formamos parte, ya que fuimos fundados en este contexto, nuestro origen viene de ahi. Lo que
llamo «inconsciente colonial» corresponde al modo de produccién del deseo en el capitalismo mundial integrado, que predomina
hoy por todas partes y conduce todos los dambitos de la vida humana y no solamente los &mbitos macropolitico y macroecondmico.
Me incomoda la idea de «Sur, el salvador» que estd de moda en la ola pos-colonial, porque es una mirada que se reduce al plano
macropolitico y mantiene una perspectiva antropo-falo-ego-logocéntrica, a pesar de las mas sinceras intenciones de desplazamiento
hacia el afuera de la 16gica colonial. No basta con cambiar el norte por el sur como referencia de la aguja de una brujula que sigue asi
siendo moral. El desplazamiento que se nos impone es otro: hay que remplazar la brajula moral por una brtjula ética. La resistencia
micropolitica para mi consiste justamente en actuar en este plano: desarmar el «inconsciente colonial». Sin eso, el pensamiento
post-colonial no pasa de un wishful thinking académico, politicamente correcto. Quiza, para evitar malentendidos, deberia llamarlo
«inconsciente colonial-capitalista». O simplemente «inconsciente capitalista», pues «capitalistay —una nocidon también propuesta

por Guattari— contiene la idea de lo colonial, ya que significa la operacion que sobre-codifica y homogeniza las singularidades de la
multiplicidad variada y variable de mundos que compone una existencia humana, sometiendo el deseo a sus designios. Al mismo
tiempo me gusta colonial, porque revela el modo contemporaneo de la operacion colonial que viene de lejos y que se ha ampliado y

sofisticado a lo largo de los siglos.

AFP/AP.- Entre la «grace» a la que se referia Deleuze: «nunca pierdas tu “gracia”», y ser una «tecno-chamanay», como te
llamoé Paul B. Preciado cuando te presento en el ultimo PEI del MACBA...También hizo referencia alli a la brujeria, la magia
blanca. Si a todo ello le afiadimos el libro de Silvia Federici (Caliban y la bruja), el «sistema encantado» del CA2M, el trabajo
de Lazzarato & Metilopoulos en la exposicion Animism etc... ;Qué potencial revolucionario tiene todo ello visto desde tu

perspectiva?

SR.- Esta es muy buena pregunta. Voy a empezar por otro lado. Para mi ese es «el» potencial revolucionario propiamente dicho. Yo
creo que la experiencia de lo que pas6 con la URSS, y de lo que ahora estamos viviendo con los gobiernos de izquierda en América
Latina, son experiencias preciosas. ;Por qué? Porque la izquierda para mi (yo he sido, soy y seré de izquierda, probablemente hasta

el final de mis dias) es la méxima posibilidad dentro de este marco de la cultura moderna occidental con la Revolucion Francesa, el
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régimen democratico, la Declaracion de los Derechos Humanos, etc., que tiene que ver con luchar por una democracia que no sea
solamente politica, sino también econdmica y social. Una distribucion mas justa de la riqueza en todas sus dimensiones, no solo en su
ambito material, aunque, por supuesto, sea indispensable. En este sentido la izquierda ocupa la mejor posicion en el interior de este
escenario, por ser la que representa la maxima posibilidad de resistencia en este contexto; por ello estoy muy tranquila con todo lo que
pasé y estd pasando con la izquierda. Tengo una gratitud inmensa porque, la gente de izquierda —unos mas interesantes que otros, unos
mas fuertes que otros, unos mas persistentes que otros e incluso unos mas integros que otros— siempre ha sido la mas luacida, la mas
valiente, la que se ha encargado de luchar por la justicia social y econdomica en el marco de la democracia burguesa. Para mi ese es el
minimo-minimo. No tener ni siquiera esa consciencia ya es del dominio de la psicopatologia, con fuerte tendencia a la psicopatia. Si
vivimos el destino de las revoluciones del siglo XX como una traicion, porque todavia manteniamos la creencia en que un dia existira
esta totalidad llamada Revolucidn, heredera de la idea monoteista de paraiso, lo que esta pasando en América Latina ya nos lanza

en otra perspectiva: lo que puede la izquierda choca contra el limite del régimen antropo-tfalo-ego-logo-céntrico del que ella misma
forma parte. Es evidente que ese derrocamiento de la izquierda no solo en el continente sudamericano sino en el &mbito internacional
es peligrosisima (la masa fascista y toda esa mierda), pero, por otro lado, esta el hecho de darnos cuenta mas radicalmente en nuestra
experiencia corporal que no basta actuar macropoliticamente. ;Por qué? Porque, desde el punto de vista micropolitico, por mas

que se haga, por mas brillante que sean las ideas y las estrategias, por mas valiente que sean, por mas €xito que tengan, lo que se
logra en la mejor de las hipotesis es una reacomodacion del mismo mapa, apenas mas justa. Y todo vuelve al mismo lugar. Yo no

me sorprendo nada de que todo se repita y se vuelva hacia aquello de lo que pretendiamos salir. Es un destino que no me espanta:

no siento ni resentimiento, ni rabia, ni odio, pues en el marco de esta l6gica no podria ser de otra manera y, ademas, gracias a esa
situacion podemos reconocer mas claramente que hay que desplazarse de la micropolitica dominante, inclusive en la propia izquierda.
Hay que desplazarse del inconsciente colonial. Y ese desplazamiento pasa por «el devenir revolucionario», como decia Deleuze, por
las irrupciones del saber-del-cuerpo que nos fuerzan a reinventar la realidad, y no por «la» Revolucidn, total y con R mayuscula. La
idea de Revolucion pertenece a este mismo marco del inconsciente colonial; cuando ti no tienes la posibilidad de descifrar el mundo
desde las desestabilizaciones provocadas por tu experiencia afuera-del-sujeto, ti crees en una totalidad porque tu tnica referencia

es el mapa cultural donde estds ubicado, y no tienes como imaginar otro; lo maximo que puedes imaginar es otra supuesta totalidad,
proyectada en el futuro, y que sera supuestamente mas perfecta. Es esa la idea que orienta las acciones del deseo en este caso. Por no
tener como actuar en el sentido de reinventar la realidad desde y para lo que la vida solicita, el deseo acaba actuando contra la vida; se
vuelve reactivo. Un ejemplo obvio, son las acciones gubernamentales relativas al medio ambiente que parten de una absoluta sordera
a la catastrofe ecoldgica que esta amenazando la propia posibilidad de continuacion de la vida en el planeta; y eso vale también para

ciertos gobiernos de izquierda, como los de Dilma y Lula.

Por ello para mi no supone ninguna sorpresa que todo vuelva al mismo lugar. Hannah Arendt me ayuda a situarme en la experiencia
tan dificil que estamos viviendo en América Latina. Cuando ella estaba presente en el juicio de Eichmann [3], en vez de ponerse en
el lugar de la victima, invadida por el odio, el resentimiento y el miedo, pudo sostenerse en la tormenta, esperando que aparecieran
los rayos para captarlos y darles palabras. Por eso no pudo respetar el dead line de su reportaje para el New York Times y necesito

un afio para encontrar las palabras adecuadas para decir el rayo que ha irrumpido en su cuerpo en la tormenta provocada por aquella
escena, y mas ampliamente por el nazismo, que ella habia experimentado mas cerca en el campo de concentracion. Logro asi describir
como se produce el mal y como estd presente en la banalidad de la vida cotidiana. Por haber mantenido activo el pensamiento para
descifrar los efectos toxicos del nazismo en su propia subjetividad, logré identificar el origen del mal justamente en la ausencia de
pensamiento, y con eso se salvd del destino nefasto que estos efectos podrian haber generado en su subjetividad. En cierto modo,

su idea de ausencia de pensamiento como origen del mal tiene que ver con mi idea del inconsciente colonial, aunque sea otra la
dimension que ella trabaja. No me siento mal en relacion a lo que esta pasando, estoy mas bien atenta y muy movilizada, con muchas
ganas de encontrar personas y grupos que lo estén pensando, para actuar juntos. Creo que estamos en una situacion muy favorable

para hacer un giro, para activar el saber-del-cuerpo y actuar micropoliticamente, incluso en relacion a los problemas que se plantean
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en el plano macropolitico.

Para contestar a vuestra pregunta sobre la gracia: mantener activado el saber-del-cuerpo y buscar balbucear palabras, esbozar gestos,
etc. para decir los afectos, es lo que yo entiendo por «la gracia» de una vida y también su devenir revolucionario. Esta frase de
Deleuze («Nunca pierdas tu “gracia”, es decir, el poder de una cancién») ha sido un regalo muy delicado. El se referia a la carta que
yo le habia escrito cuando Guattari murid. En esa carta le contaba que mi decision de volver a Brasil después de 10 afios de exilio, fue
tomada sin pensarla ni programarla cuando, cantando una cancion de Caetano y Gal de antes del Tropicalismo, senti reaparecer en mi
voz una calidad de timbre que habia silenciado: habia alli una cierta serenidad, una cierta suavidad ya lejos del timbre de la tormenta
de los efectos del trauma de la prision y de la destruccion total de mi imagen publica por los medios de comunicacion. O sea, habia
en ese timbre mas vida, por la reactivacion de «capas» de memoria de experiencias del afuera-de-sujeto que le daban una consistencia
que habia quedado silenciada. Es lo que me ha permitido desear-imaginar la posibilidad de volver a habitar esa lengua, dejar el injerto
de piel que la lengua francesa me habia ofrecido cuando llegué¢ a Paris sin piel después del desastre. Habia llegado la hora de iniciar
la reconstruccion de una piel en esa lingua, un nuevo contorno que incluyera la densidad de las experiencias alli vividas. Las palabras
de Deleuze que mencionais han sido probablemente la manera que ¢l encontr6 para acompanarme en los efectos que €l suponia

que la muerte de Guattari podria causar en mi subjetividad. Creo que temia que, sin mi didlogo con Guattari, yo pudiera tener una
crisis, fragilizarme de nuevo. Es que cuando llegué a Francia, en 1970, mi ego estaba totalmente molido y la energia que tenia que
gastar para mantenerme viva era tan inmensa que incluso intenté suicidarme porque estaba agotadisima y no aguantaba mas; queria
descansar. El encuentro con Guattari ha sido muy importante para lograr re-erguirme. Lo conoci en 1973 cuando yo empezaba a salir
de ese estado. El trabajo de analisis que hicimos al principio ha contribuido a recuperar la posibilidad de reconectarme y la amistad
que empez0 alli ha sido desde entonces un campo privilegiado de resonancias e interlocucion que ha continuado hasta su muerte. Pero
Deleuze se equivoco pues por entonces (1992), ya no habia peligro de caer en el abismo (en todo caso, no con la misma intensidad).
Deleuze no lo sabia pues yo habia vuelto a Brasil hacia mas de 13 afios y desde entonces no nos habiamos encontrado. Por eso €l se
pone en el lugar de Guattari y dice «eso debe seguir entre ti y yo, yo y tu»... Es un gesto generoso en el medio de su propia tormenta
por la muerte de Guattari. En cierta forma, con estas palabras ¢l buscaba ser la resonancia del rayo-Guattari en mis propios rayos y
también «el pararrayos que lo hace reaparecer en otro lugar ya de una forma pacifica». Para que la gracia se dé es necesario soportar
la tormenta, dejar irrumpir el rayo y captarlo sin perturbar el deseo, para que pueda encontrar las conexiones a partir de las cuales lo
que el rayo anuncie encuentre su lugar; es cuando la vida da un salto y vuelve a afirmarse. Y la conexion puede ser con una simple
cancién, como lo ha sido en mi caso. Por eso Deleuze escribe: «nunca pierdas tu “gracia”, es decir el poder de una cancién». El me
hacia recordar mi fuerza y activarla para encontrar en las cosas mas simples, como lo es una cancion, la energia necesaria para seguir
viva. Si, en resumen: tenia miedo de que, con la muerte de Guattari, mi deseo corriera el riesgo de perder su poder de conexion y, con

€so, mi pensamiento se volviera a inhibir.

Todo esto tiene que ver, de otro modo, con el chamanismo, la brujeria, el trance, etc. Son distintos rituales colectivos de
desciframiento de los diagramas de fuerzas y de otorgarles palabras o gestos que ciertos pueblos privilegian como el conocimiento
primordial, ya que es el conocimiento de la vida. Hacerse cargo de sus tormentas y actualizar los mundos virtuales que alli se
anuncian son principios éticos propios desde esa perspectiva, en la cual inclusive no existe una palabra que corresponda a «culturay»
como un dominio especifico de las actividades humanas, ya que lo que practicamos bajo el nombre de cultura esta presente en todas
las actividades de su cotidianeidad. Todo esto esta presente de distintas formas en las cosmogonias indigenas, en las cosmogonias
africanas..., o en los pueblos de la Peninsula Ibérica antes de la Inquisicion (el cristianismo antes del catolicismo, los arabes, los
judios). Y sin duda es eso lo que Paul ha querido decir con el «tecno-chamanismo» y Maurizio y Angela han logrado hacer sensible
en su bello trabajo para la exposicion Animismo. Y supongo que también Silvia Federici con su Caliban y la bruja, ya que la

mencionais (no lo he leido y me dais ganas de comprarlo). Lo mismo en relacion al CA2M con el «sistema hechizado» que no tuve la
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oportunidad de conocer. Asi que me siento muy a gusto con el término de «tecno-chamanay, sabiendo sin embargo que mis poderes
son limitados... hago lo que puedo... De todos modos, es una funciéon como cualquier otra pero muy necesaria, sobre todo en la

actualidad, por el grado de anestesia de la experiencia de las fuerzas a la que estamos llegando hoy...

AFP/AP.- Si, algo intuias ya cuando nos encontramos en el seminario de Cuenca [4]

SR.- Si, el encuentro de Cuenca ha sido importante para mi, ademas de delicioso. Me identifico mucho con Espafia desde la primera
vez que me invitaron (creo que en 1998, en el inicio de la gestion de Manolo [Borja-Villel]) en el MACBA). Desde siempre me
habia sentido identificada con el Mediterraneo. Cuando vivi en Francia fui a Marruecos y alli me quedé algunos meses viviendo

con una familia bereber. En estas regiones es donde me siento mas a gusto. Hay algo alli que reencuentro también en Brasil, en el
candomblé¢ de la tradicion afro-brasilera, con el cual siempre he tenido contacto. jClaro que no me siento bien con el mundo heredero
del catolicismo de la Inquisicion, impregnado de culpa y pecado, siniestro, productor de fascismo, ese mundo que Victor Erice capta
de una forma tan sutil (adoro el cine de Erice), sino con mis amigos, con la gente que intenta pensar, crear... Cuando fui a Granada,

a un seminario organizado por Manolo [5], llevé a Marcelo Araujo [6], un gran amigo que por entonces era director de la Pinacoteca
de Sao Paulo, para que tuviera la oportunidad de conectarse con el movimiento del pensamiento critico acerca del museo de arte
contemporaneo que en aquel momento estaba muy presente en varios paises y que ni siquiera habia empezado a existir en Brasil e
infelizmente atin no ha comenzado... Fuimos juntos a la Alhambra y nos quedamos mucho rato en la casa del Sultan y la Sultana

y en los alrededores. Adoro la tradicion de estas casas, es donde me siento mas a gusto. Por eso estoy segura que vengo de alli. He
descubierto recientemente que muchos judios que han vivido en Polonia son descendientes de refugiados que vinieron huyendo de la
Peninsula Ibérica durante la Inquisicion. Por eso mi nombre es polaco, un nombre falso y no sé cudl es el verdadero, pero me imagino
que viene del Mediterraneo. Bueno, el caso es que cuando entré en la casa todo me remitia a esta capacidad que tiene la subjetividad
de descifrar las fuerzas y de, a partir de esa experiencia, crear algo donde la vida esté a gusto. Asi ha sido ciertamente concebida

esta casa y asi eran las casas drabes del Mediterrdneo. Me quedé encantada. Después fuimos a visitar la casa de Isabel (la Catdlica)

y su marido Fernando, ese hombre débil que ademas era de ascendencia judia y la renegaba. Alli me quedé en un estado de angustia
enorme que, por otra parte, me ha llevado a afinar mis ideas sobre lo que ha significado en la subjetividad el giro de la ocupacion de
la Peninsula y sus efectos en su imperio colonial. Esa experiencia ha sido sin duda uno de los origenes del concepto de inconsciente
colonial que empecé a elaborar cinco afos después. Hasta hoy, cuando me acuerdo, se me ponen los pelos de punta porque es
horriblemente opresora esta casa. Estando alli se hacia muy evidente que no solo estaba completamente ausente esta capacidad
concretizada en la casa Arabe, sino que todo estaba hecho y pensado para bloquearla integralmente. Esa es precisamente una de las

principales caracteristicas del inconsciente colonial.

AFP/AP.- Si, cuando estuvimos en el seminario de Cuenca viviamos al lado del edificio de la Inquisicion, ;Recuerdas como te
impresion6? Alli nos hablaste de esta memoria del cuerpo colonizado y humillado... ;Falta una revision profunda de todo ello

en el estado espafiol?

SR.- Creo que si hace falta una relectura de toda esta historia macabra desde un punto de vista micropolitico. Si, totalmente. El
esfuerzo de elaboracion que hago, dentro de los limites de mis posibilidades, siempre tiene que ver con los afectos de algo que esta
pasando, y muchas veces lo que me moviliza son experiencias de la memoria del cuerpo que me permiten afinarlo, como la que acabo
de mencionar. Lo mismo ocurrid con el edificio de la Inquisicion en Cuenca y, ese afio, en Munich donde fui para un seminario [7].
La conferencia que presenté alli ha sido una de las que mas me alegro de las que he podido dar sobre el inconsciente colonial en los
ultimos cuatro afos, desde que empecé a elaborarlo. Era para gente de teatro y performance. Yo sabia y no sabia al mismo tiempo
—algo en mi inconsciente sabia pero yo no lo sabia— que el sitio donde hablé (Haus der Kunst) era donde Hitler hizo la exposicion

del asi llamado «arte degenerado» y ademas el propio edificio habia sido construido por ¢l. La mismisima situacion que habia vivido
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la primera vez que fui a Alemania (ahora estoy haciendo la conexion, no lo habia pensado antes). Nunca fui a Alemania cuando

vivia en Paris porque todavia no tenia condiciones para acercarme a «todo eso». No es que tuviera odio, ni resentimiento, ni nada

por el estilo, simplemente es que no tenia recursos psiquicos para enfrentarlo. Tuve incluso una beca de estudios en Paris por parte

de una institucion de la Iglesia Evangélica que habia sido fundada en Bochum, en el inicio de los afios setenta, para ofrecer becas a
los estudiantes extranjeros y que en el momento de su fundacidn habia privilegiado a los exiliados de Latinoamérica en Europa, que
eran muchisimos. A pesar de ser un generoso programa de los evangélicos alemanes de izquierda, no logré ir nunca a Bochum para
encontrarlos. Mi primer viaje a Alemania seria, en 1997, cuando Catherine David me invit6 a la documenta X, incluso fue entonces
cuando se produjo mi giro hacia el arte. Catherine me habia contactado para dar una conferencia sobre Lygia Clark. Y cuando estaba
alli, ella me propuso hacer una segunda conferencia. Sin darme cuenta, elegi para esa segunda charla un ensayo que yo habia escrito
un afio antes titulado Toxicomanos de identidad [8]. Ahi, en la discusion con el ptblico, me doy cuenta de que no habia sido por
casualidad el hecho de pensar en ese texto y no en otro; es que yo sabia sin saberlo que estaba dialogando con la memoria del nazismo
impregnada en aquel ambiente, un ejemplo fuerte de addicts de identidad y los efectos nefastos de esa toxicomania. Porque uno sélo
puede pensar en términos de identidad si su subjetividad estd reducida a su experiencia como sujeto, mientras su experiencia como
afuera-del-sujeto se encuentra totalmente anestesiada. Eso lleva a la idea de uno mismo como una totalidad cerrada e igual a si misma,
asi como a la idea de una cultura como una totalidad estable y eterna, naturalizada por su supuesta separacion de las fuerzas que
transforman las formas de la realidad y su sentido. Y eso hace que cualquier experiencia de desestabilizacion sea amenazadora, como
he comentado antes. Entonces, sin darme cuenta, aunque mi inconsciente si lo sabia, elijo hablar de «toxicomania de la identidad», y
ahora, en Munich, de «inconsciente colonial». La verdad es que ha sido una experiencia importante para mi hacerlo en esos dos sitios
tan cargados de memoria de la banalidad del mal, como diria Hannah Arendt. Por cierto, en mi primer viaje a Alemania me impacto

el hecho que los alemanes de mi generacion estaban enfrentando esa memoria desde hacia mucho tiempo y la habian elaborado

infinitamente mas que yo. Eso me ha impulsado a empezar a enfrentar los efectos de la toxicidad de esa memoria en mi subjetividad.

AFP/AP.- El hombrecito (el sujeto) y al lado un signo de interrogacion. Lo comenzamos dibujando precariamente en la pizarra
en uno de nuestros seminarios contigo [9]. Ultimamente lo has cambiado por la cinta de Moebius en Caminhando de Lygia

Clark ;Formas para hablar de fuerzas...?

SR.— El encuentro con vuestro grupo de estudios en la Complutense ha sido quiza mi primera presentacion publica del trabajo

sobre el inconsciente colonial. Acababa de empezar a elaborarlo. Mi recuerdo es que yo tenia una primera puesta en imagenes en

un boceto muy precario. Me refiero al dibujo en el que aparece un hombrecito y al lado una interrogacion. Y entonces alguien de
vuestro grupo fue a la pizarra y empez6 a inventar otras formas de dibujarlo en un didlogo conmigo y con los demas, lo que lo mejord
significativamente. ;O sera que alli se hizo el primer boceto? Sea como sea, lo importante es que sali de ese encuentro con una puesta

en imagenes menos precaria de las fuerzas y su relacion con las formas.

Algun tiempo después empecé a usar la cinta de Moebius y sobre todo la manera como Lygia Clark la habia explorado en su
proposiciéon Caminhando. Fue un salto importante porque me ha permitido poner en imagen la paradoja que define la relacion entre
los dos modos de desciframiento de mundo que tiene la subjetividad, el sujeto y el afuera-del-sujeto. Las imagenes de las que disponia
hasta entonces trasmitian una logica binaria de oposicion entre las dos experiencias. Eso impedia pensar mas afinadamente coémo los
mundos virtuales que las fuerzas producen en el cuerpo no existen sino en un proceso de creacion hacia una forma que los performe,
lo que genera necesariamente un desplazamiento de las formas de la realidad y sus sentidos. De manera que la l6gica de la relacion
entre estas dos experiencias no es de oposicion, ni siquiera dialéctica, sino la de una paradoja que genera devenires. En ese momento
también el punto de interrogacion se ha desplazado del afuera-del-sujeto para la friccion entre €l y el sujeto. El punto de interrogacion
es el problema que alli se plantea, lo que genera inquietud y moviliza el deseo. El psicoanalista Jodo Perci Schiavon, que ha realizado

su doctorado en nuestro programa y ahora esta haciendo un post-doctorado, ha trabajado esa idea, pero en el interior del discurso
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psicoanalitico, con la nocién que él propone de «inconsciente pulsionaly. El parte de su idea de que la pulsién no existe sino en su
decir, que puede ser verbal, musical, visual, existencial o de otra manera. Dedicarse a ese decir, segun el, es lo que definiria la ética
psicoanalitica. Retomando las imagenes que estamos usando en nuestra conversacion, yo diria que captar el rayo en la tormenta es
el primer paso de esa ética, pero no basta con ello. Yo puedo captar el rayo, pero si mi deseo no se mueve para crear «la forma» que
sea portadora de su pulsacion y que consiga insertarse en la cartografia del presente, se apaga el rayo portador de los afectos que han
generado la tormenta; los afectos siguen haciendo presion y la tormenta permanece. Y si uno entiende la vida en su esencia como

proceso de creacion y diferenciacion continuo, en esa politica del deseo es la vida misma lo que se interrumpe.

Ahi podemos volver a la dupla Guattari & Deleuze. Deleuze ya venia de una investigacion centrada en fildsofos que lograran
posicionarse desde esa perspectiva y volverlos sensibles en conceptos, pero no tenia la experiencia de una practica clinica y politica,
que actuara desde esta perspectiva. El encuentro con Guattari fue precisamente el encuentro con esa experiencia y, entre los dos, las
palabras han podido afinarse para estar mas en sintonia con la musica de las fuerzas. De ahi viene la potencia de su obra conjunta,

en la que todo esto de lo que venimos hablando pulsa en cada palabra, en cada linea. Ha sido un regalo para el siglo XX que sigue
con nosotros. Uno puede consumirlo como su nuevo fetiche (el desodorante de marca Deleuze), lo que es inevitable, pero uno puede
también ser afectado y extraer de ahi fuerza para, desde el saber-del-cuerpo, hacer su propio camino en el pensamiento, afinarlo mas y

dedicarse mas integralmente a ese trabajo continuo de crear un decir para la pulsion.

AFP/AP.- ;{El cuerpo vibratil nos ayuda a empoderarnos frente al miedo?

,Es la autoconciencia «militante» de la vulnerabilidad, en términos proximos a Butler, una cierta forma de resistencia?

SR.- Si, el «cuerpo vibratil» nos ayuda, siempre que estemos a la altura de aquello que ¢l nos solicita, que es la condicion para no
sucumbir al miedo. Sin embargo, desde hace algunos afios prefiero designarlo por «el-cuerpo-que-sabey, el «saber-del-cuerpo.
Siempre elijo las palabras estratégicamente: qué palabra va a tener la pulsacion de lo que estoy intentando tornar sensible y qué
palabra no la va a tener, y eso lleva tiempo. La palabra «vibratil» esta cargada de toda una mierda new age, heredera del lado tonto del
hippismo... Se me ocurre Marina Abramovic como un caso ejemplar de esta perspectiva. En una de sus propuestas que implica una
supuesta «participacion del espectador», éste es invitado a sentarse delante de una piedra y quedarse ahi en silencio para conectarse
con su vibracion. Si logra acceder a la experiencia es asi: «absorbo la energia de la piedra que es pura, porque es parte de la naturaleza
que es pura y asi me elevo a las alturas y me limpio de toda la suciedad del mundo». Es patético ;no? Es muy toxica la idea que
separa naturaleza de cultura, y que ademas las califica en una jerarquia respectivamente como pura e impura; la naturaleza como
supuestamente pura y estable, portadora de poderes para limpiar lo humano supuestamente impuro y llenarlo de good vibes que lo
lleven a estados de conocimiento «superiores». Cuando utilizo la palabra «vibratil» para calificar la potencia que tiene el cuerpo de
hacerse vulnerable a las fuerzas, lo mas real, lo mas terrestre, corro el riesgo que toda esta carga de sentido esotérica se imponga
como un velo que impedira la subjetividad del lector, o de los que me escuchan, de reconocer esa potencia de su cuerpo como la que
le da el poder de elegir hacia donde conducir su deseo. Al contrario, mis palabras lo lanzaran hacia las supuestas «alturasy», donde
estarian misteriosos poderes y, con eso, €l se descarga de la responsabilidad de enfrentarse a los afectos y actuar para responder a
sus exigencias. Sin embargo, cuando digo «cuerpo-que-sabe», es mas facil asociarlo con una experiencia que ya esta en su cuerpo,
llevarla en serio y encargarse de esa responsabilidad. Por eso, cuando atn utilizaba vibratil en las lenguas latinas, nunca lo traduje
por «vibrating body» en inglés, sino por «resonant body», cuerpo que resuena. Es que en inglés, esa carga semantica que viene

del hippismo y su version new age es aun mas pesada, todo eso de los good vibes... Pero hoy, después de aios de trabajo en esta
construccidn, puedo volver a usar vibratil, pues para los que acompaian minimamente mi trabajo, esa palabra ya viene cargada

de otro sentido. Que quede claro que no considero para nada que el movimiento hippy se reduzca a ese esoterismo barato, pues es
incontestable que ha promovido un shift muy importante hacia afuera del inconsciente capitalista-colonial en la subjetividad y sus

modos de existencia.
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En cuanto a Butler, no conozco su idea de «autoconsciencia militante de la vulnerabilidad»; podria decir de pronto que desconfio un
poquito, pero seria un comentario irresponsable ya que no lo he leido. En principio estoy de acuerdo con esta idea que planteais con
Butler, pero lo pondria en otros términos. Es que, como dije antes, no basta plantear la vulnerabilidad. Primero porque hay que definir
de qué vulnerabilidad estamos hablando, pues puede ser simplemente una vulnerabilidad emocional o sensorial del sujeto. Y después
porque, aunque el afuera-del-sujeto esté activo y se trate de una vulnerabilidad a las fuerzas y a su paradoja en relacion a la «reticula»
cultural en vigor, es algo que no garantiza que la accion del deseo vaya a ser conducida hacia la invencidon de una forma que sea

portadora de lo que las fuerzas anuncian. Y es en este tipo de accion donde se encontraria la resistencia micropolitica.

AFP/AP.- Es decir, como sueles insistir: «No hay resistencia hoy si uno no activa el “alma”».

SR.- El alma... Es una palabra peligrosa... Solo la utilizo en ciertos contextos en los cuales remita inmediatamente a la experiencia
del cuerpo-que-sabe, las fuerzas vitales y sus movimientos. A veces, incluso, lo llamo «espirituy, en funcion de donde me encuentre.
Pero las uso raramente, pues ambas palabras llevan afiadidas distorsiones nefastas impuestas por las religiones monoteistas y por
los filésofos que no lograran salir de eso. Para este tipo de cuestion siempre pienso en Spinoza, uno de los que si lo han logrado vy,
por eso, sus textos tienden a activar la potencia que tiene el hombre desde la experiencia de las fuerzas vitales y de hacerse cargo de
la creacion del mundo, lo que para €l define la ética. Y lo ha logrado porque ha sacado fuera al monoteismo que ha cafishado a esa
experiencia, impidiendo de ese modo el acceso a la misma, lo que bloquea la posibilidad de utilizar la brtijula ética para conducir

la existencia. Al liberarla de este destino funesto, el alma deviene la potencia de inmersion en la inmanencia, lo mas material y lo
mas real de lo real. El pensamiento retorna a la inmanencia. Me arriesgo a decir que el principio fundamental de esta ética es que lo
sagrado es la vida, y cuidarla para que persevere es la tarea mas importante de una existencia. Por volver a lo que planteaba acerca
de la izquierda tradicional, lo que le falta a su subjetividad es justamente la posibilidad de cumplir esa tarea. Por el hecho de estar
reducida al sujeto, la izquierda sigue siendo antropo-falo-ego-logocéntrica, regida por el inconsciente monoteista, ahora en su version

colonial-capitalista.

Por eso creo que la resistencia hoy tiene que ser micropolitica y tiene que estar activa incluso en las acciones macropoliticas. Cuando
estuve en Senegal tuve la oportunidad de establecer un encuentro con el pais mas consistente que el del simple turista (no me interesa
el «turismo»). Lo que pude ver alli entre toda la gente con la que me encontré es que muchos tienen una conciencia macropolitica
clara, estan muy politizados (no olvidemos que han sido socialistas) y, al mismo tiempo, tienen una potente mirada micropolitica

por la propia tradicion de su modo de vivir que todavia permanece activa en su inconsciente y no se ha sometido integralmente

al inconsciente colonial. Pude comprobarlo en varias conversaciones: delante de un hecho en que hay que tomar una decision
macropolitica pero que, por otra parte, tendria unas consecuencias micropoliticas nefastas, no eligen el primer camino. Porque la

evaluacién micropolitica es la primordial; lo que viene primero es la vida, en definitiva.

Como he dicho antes, creo que estamos en un momento que favorece la intensificacion y la expansion del activismo micropolitico.
Por volver a la idea de la vulnerabilidad que mencionabais citando a Judith Butler, pienso que recuperar la vulnerabilidad depende
precisamente de sacar de su anestesia a esa capacidad que tiene la subjetividad afuera-del-sujeto de evaluar lo que sucede tomando la

vida como criterio de sus acciones.

AFP/AP.-Bueno, hemos encontrado la palabra que nos une...

SR.- Si, qué bueno que sea esa la palabra que nos une. La vulnerabilidad es fundamental. Primero: «la vulnerabilidad a las fuerzasy,

«activar esta vulnerabilidad». Segundo: «poder sostenerse en la vulnerabilidad y en el malestar en que uno se encuentra por la

desterritorializacion que este estado provoca». Tercero: poder quedarse ahi sin considerarlo negativamente y tener que interpretarlo
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inmediatamente para recobrar un sentido. Al contrario, permanecer en ese estado como algo esencial. Soportar estar ahi para «dar» el

tiempo necesario de modo que un sentido-forma empiece a germinar.

AFP/AP.- Pero hablando de Butler...

RS.- Tengo que leer esto de Judith Butler que mencionais. Me interesa saber si la vulnerabilidad a la que ella se refiere comparte
esta perspectiva. En todo caso, en cuanto a la idea de «autoconciencia militante»..., yo no sé si lo llamaria «auto», ni «concienciay,
ni «militante». Las tres palabras me parecen complicadas. «Autoy» tiene que ver con el sujeto y nosotros estamos hablando de una
subjetividad basada en la tension entre la experiencia de lo sujeto y la del afuera-del-sujeto. Y no es en el consciente donde el
conocimiento de esa friccion opera, lo que no significa que sea irracional ni inalcanzable; tampoco se trata de un vacio en el cual vas
a proyectar un sentido o llenarlo con lo simbolico, ;no? Es simplemente otro modo de conocimiento que si, es alcanzable, pero no
por el sujeto y el significado que le va a proyectar, sino por el afuera-de-sujeto, lo que implica que el sentido tendra que ser creado.
La palabra militante, a su vez, remite a una accion «militar» orientada por una lucha entre adversarios. Es una palabra muy cargada
de lucha macropolitica y en ese &mbito es adecuada porque de hecho se trata de una lucha entre intereses opuestos; aun asi prefiero
la palabra «activista». Pero cuando la accion tiene que ver con la relacion paraddjica entre fuerzas y formas, la imagen del militar

no funciona, ni tampoco la de activista. Como he dicho, una no se opone a la otra, sino que de su friccion germina un devenir. La
palabra militante corresponde a una accion que se mueve hacia una forma, en ese caso de organizacion de la sociedad, previamente
definida, mientras que en el ambito micropolitico, la forma resulta de la accion. Como las palabras son vehiculos de fuerzas y no sélo
de significados, la palabra «militante» corre el riesgo de transmitir a la subjetividad una fuerza equivocada, incluso en las situaciones
en las cuales la accion desde una perspectiva micropolitica tiene que ser agresiva para sostener el desplazamiento que ha promovido
(aunque las acciones micropoliticas ejerzan, por principio, una violencia desde el punto de vista de aquello que se ha desplazado).
En suma, las palabras auto, consciencia y militante para calificar la resistencia estdn cargadas de un sentido macropolitico. Con

eso la vulnerabilidad a que se refiere Butler parece tener mas que ver con una afeccion psicologica de la injusticia social, politica

y economica, que con el afecto de la paradoja entre fuerzas y formas. En cambio, estoy de acuerdo que preservemos la palabra
«resistencia» para el &mbito micropolitico, pero eso depende de encontrar otras palabras para calificarla que no sean ni «auto», ni

«consciente», ni «militante». Pero, repito, no s¢ como Butler las ha manejado y quiza mi comentario esté equivocado.

AFP/AP.- Volvamos «al-cuerpo-que-sabe» y al miedo...

SR.- Yo creo que no es el-cuerpo-que-sabe el que tiene miedo. No. El que tiene miedo es el Yo, es el sujeto. Y tiene miedo porque

su acceso al cuerpo-que-sabe esta bloqueado en nuestro modo de subjetivacion y no tiene como saber de donde viene el mal-

estar. Lo mencioné anteriormente: cuando el Yo se encuentra desestabilizado, desterritorializado, su miedo tiende a hacerlo buscar

la reconstitucion de su contorno a través del consumo. El problema es que el miedo y esas respuestas que el Yo encuentra para
protegerse refuerzan la anestesia del cuerpo-que-sabe. Es ahi donde se producen las condiciones para la manipulacion y la sumision.
Es lo que pasa en una situacion de crisis como la que estamos viviendo hoy a nivel internacional, que se actualiza de diferentes
maneras en cada contexto. Por ejemplo, acé en Brasil con la nueva modalidad de golpe, en Europa con la reaccion a las olas de
refugiados, la ascension del conservadurismo por todas partes. En estas situaciones de crisis, la fragilidad por la desestabilizacion se
intensifica y el miedo traspasa el limite de lo tolerable. Entonces, basta que los medios de comunicacién lo manipulen, proyecten el
malestar sobre las fuerzas progresistas, prometiendo la vuelta de la serenidad asociada a fuerzas reaccionarias, para que estas tomen el

poder tranquilamente, sin ninguna resistencia.

AFP/AP.- ;Hay pues que temer especialmente aquello que llegue a paralizar nuestra capacidad de imaginar? ;Por eso

entonces insistes en afirmar que para ella el miedo y la humillacion son tan graves?
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SR.— Miedo y humillacion, si. No sé lo que es peor porque estan tan relacionados, ;no? Pensemos en los misticos del siglo XV.
(Qué ocurre con la subjetividad cuando la Inquisicion los humilla diciendo que su modo de pensar y de existir no tiene sentido y que
ademas es peligroso, es cosa del diablo, etc.? La humillacion funciona asi: te humillo, te humillo, te humillo, te humillo, te humillo...
Si yo, humillada, totalmente humillada, no tengo recursos para recomponerme, el miedo (a la exclusion, a la tortura, a la muerte...)
gana la escena. Y entonces dejo de existir, es decir, paralizo mi capacidad de imaginar, para no correr el peligro de muerte o de

transformarme en una «nada»para la sociedad, un Homo Sacer como lo designa Agamben.

Personalmente vivi esta experiencia de ser humillada cuando me detuvieron en la dictadura. Ha habido dos episodios muy violentos.
El primero, cuando llegaron para prenderme. Era el temido «Raul Careca», de la organizacion paramilitar Comando de Caza a los
Comunistas (CCC) [10], con su bando de machos jurasicos, con altisimos grados de testosterona y su inconsciente colonial en estado
bruto. Pero lo que mas me desestructurd, lo que mas me enfermd —hasta llegar a la tentativa de suicidio que mencioné anteriormente—
es lo que hicieron los medios de comunicacion. La narrativa que se ha proyectado sobre mi prision habia sido orquestada por el
gobierno militar y la policia federal, cuyo fin era derrumbar la contracultura. Tuve la «suerte» de ser elegida con otros seis amigos
como simbolo de lo que ellos consideraban como el «mal» que estaba corrompiendo la juventud brasilefa. Alrededor de nuestro
encarcelamiento todos los medios, todas las revistas, todos los periodicos (incluso el Estado de Sao Paulo y la Folha de Sao Paulo,

los dos mas importantes del pais), todas las cadenas de television vehicularan aquella narrativa, construyendo una imagen de nosotros

totalmente humillante. Ha sido un grado de humillacion tal que cuando sali de la prision nadie hablaba conmigo. Ni siquiera podia ir a

la facultad (estaba en el segundo afio de Ciencias Sociales), donde imperaba el pensamiento marxista y la mayoria era militante. Ellos
también me humillaban pues la resistencia micropolitica, razon de mi carcel, no era descifrable desde su perspectiva macropolitica.

Y qué decir de la comunidad judia..., para los judios de izquierdas era abominable por el mismo motivo que para mis colegas de la
facultad y para los judios de derechas era igualmente abominable por los cambios de costumbres producidos por la contracultura;

en resumen, yo era la vergiienza de la comunidad. Ellos me humillaron muchisimo: me expulsaron de la escuela judia de izquierdas
donde entonces era profesora y los lideres conservadores de la comunidad humillaron a mi padre a punto de haber sufrido un ictus y
quedarse paralizado de un lado, aunque después se recupero. Y mis antiguos amigos de la contracultura no hablaban conmigo porque

en aquella época si la policia veia alguien hablando conmigo pasaba a ser sospechoso y podia ir a la carcel.

Fue una humillacion, una exclusion absoluta. No tenia lugar, ningln sitio donde poder ir, ni siquiera al piso que alquilaba, pues

me echaron también de alli. Estaba excluida de absolutamente todo. Unas poquisimas excepciones a esta situacién me dieron el
oxigeno necesario para seguir. Os cuento una, especialmente fuerte: un tio mio, hermano de mi padre que era el tnico reaccionario
de la familia, vino desde Rio a Sdo Paulo para hablar conmigo y me dijo: «Conozco tu fibra, nada podra destruirte». Eso para mi

en aquel momento fue mi salvacion. Una pequefia frase. Después, en Paris, ya me encuentro con Deleuze, Guattari..., con una gran
comunidad que me ha ofrecido las condiciones para volver a existir, por la sintonia que encontraba ahi y que permitia al deseo de
reconectarse, como ya lo mencioné. Mi proceso terminé cinco afios después. No habia nada concreto, todo era pura construccion del
gobierno y del CCC. Pero a mi me llevod cinco afios mas, diez afios en total, poder volver a Brasil. Por entonces, incluso si escuchaba
la lengua brasileia (no el portugués de Portugal...), me ponia enferma, por la convocacion de la memoria de los afectos asociados a
su timbre. Hoy, por haber sobrevivido a todo eso y haber logrado seguir viviendo desde esa perspectiva, me siento con el deseo y la
responsabilidad de continuar buscando palabras para decir lo que el cuerpo sabe e intentar con ellas movilizar ese saber en todas mis
acciones, asi como la exigencia de trabajo que convoca en la subjetividad. Si cuento esta experiencia en detalles no es para hacerme
la victima, la peor reaccion posible delante de la violencia; al contrario, es para describir mas de cerca los efectos toxicos de la

humillacion en la subjetividad y como el trabajo del pensamiento tiene el poder de resistir a esos efectos.
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AFP/AP.- ;Por eso para ti es fundamental lo que has denominado (manipulamos un poco) «procesos de oxigenacion»?

SR.- El proceso de oxigenacion es lo que se produce en el acto de creacion que se hace necesario cuando la vida, en sus nuevos
diagramas de fuerzas, no encuentra camino para decirse en las formas del presente. Si el sujeto le permite al deseo encontrar el
camino para decirlo, si logra crearlo, entonces la vida vuelve a disponer de oxigeno. Mantener la vida oxigenada es el principio

number one de la ética, es nuestra responsabilidad ética, muy distinta del deber moral.

AFP/AP.- Tt siempre dices —que nos encanta: «toda esa mierda» (el sujeto soberano, la familia decimononica, el machismo,
la esterilidad que predomina en el pensamiento universitario, en suma, lo que ti denominas antropo-falo-ego-logocentrismo).
.Qué capacidad de disidencia tenemos en la academia? ;Crees que, en tanto que profesores, concienciar es suficiente?
.Como consideras las relaciones pensamiento-accion? (Desde luego basta citar cuanto te gustan los versos de William Blake:

«Aquél que desea pero no actia, engendra la peste (...) Espera veneno del agua estancaday).

SR.- Buena pregunta. Si, estoy segura de que es posible hacer desplazamientos en el modo dominante de produccion del pensamiento
en la academia. De hecho estoy en la universidad hace 36 afios s6lo porque creo en eso. Si no, no estaria, porque seria aburridisimo,
preferiria estar solo en el consultorio y en la escritura, o deambulando por las calles, especialmente en la periferia... [Risas]. En
serio puede ser aburridisimo, jinsoportable! Yo creo que hoy en dia en la universidad es donde menos se piensa en el sentido en que
yo lo entiendo (dejadme que intente definir lo que para mi es pensar). Pensar es exactamente la accion que realiza el deseo hacia la
invencion de la forma —conceptos en el caso de la universidad— que sera portadora de aquello que la vida demanda a cada momento.
Es un movimiento de creacion desde la experiencia de lo real y que produce devenires en la realidad de uno mismo y de su entorno,
como he venido diciendo. Una autopoiesis. Esto es pensar. Pero en el inconsciente colonial pensar es —ya que s6lo cuentas con el
sujeto— reacomodar un sistema de conceptos en el cual se proyecta la idea de verdad, que se sobrepone a lo que pasa con la ilusion
de «desvelar» una verdad que estaria oculta, reflexionarla como un espejo, y con eso delirar una supuesta explicacion a la causa de
malestar que la friccidon entre fuerzas y formas ha generado, que es lo que ha desencadenado la necesidad de pensar. En este sentido,
pensar es «consumir» una teoria, incluso la de Deleuze & Guattari, y limitarse a hacer unas «cositas» con sus conceptos, lo que

los vuelve una carcasa vaciada de su vitalidad. La consecuencia es, como dice Blake, «espera veneno del agua estancaday. Esta es
exactamente la politica de produccion del pensamiento del inconsciente colonial-capitalista propio de una subjetividad antropo-falo-
ego-logocéntrica. Y eso es muy grave, porque a medida que lo llevas a cabo, como el pensamiento tiene influencia, tu, en tanto que
profesora, refuerzas esa disociacion respecto a la experiencia del cuerpo-que-sabe. Entonces lo que necesita el pensamiento es mas

implicacion y menos explicacion...

AFP/AP.- ;Vaya frase fantastica, Suely!

SR.- Os cuento un caso. ;Conocéis a Amilcar Packer? Es un tipo brillante, es artista y también teérico, ha estudiado filosofia en
la Universidad de Sao Paulo. En la primera clase de un profesor de filosofia muy prestigiado, Amilcar levant6 la mano para decir

«profesor, yo pienso que...» y entonces el profesor le dijo: «;Th no tienes nada que pensar! Callate y escuchas». Amilcar logré atin

asi terminar la facultad, pero abandon6 por algunos afios su trabajo tedrico y la escritura y se quedd solamente con el arte. Felizmente,

el ejercicio del pensamiento en su practica artistica jamas ha sido interrumpido. Hace poco, ya con sus casi 40 afios, retom¢ el trabajo
tedrico en una maestria que ha hecho bajo mi orientacién. Ha sido un tremendo esfuerzo para autorizarse a volver a escribir desde la
teoria, pero cuando se liber6 del «Supery6 académico» que le habia impuesto la infeliz escena con ese profesor, ha escrito una tesis

muuuuuy interesante, en la cual desarrolla ideas que contribuyen a escapar del inconsciente capitalista-colonial.

El poder del «Superyo académico» es apenas uno de entre los muchos efectos del antropo-falo-ego-logocentrismo en la subjetividad
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y, consecuentemente, en el pensamiento, en ese caso en el pensamiento tedrico; de alli mi insistencia en afirmar que «es necesario
movilizar “el saber-del-cuerpo” en la universidad» (por supuesto no sélo alli, sino en todas partes). Y como mi trabajo es
fundamentalmente tedrico, clinico-teodrico, la universidad es uno de los ambientes donde intento convocar ese saber: la experiencia
del afuera-del-sujeto y el derecho (y el deber ético) de pensar. A mi me encanta trabajar en la universidad, porque ahi hacemos un
trabajo (digo «hacemos» porque somos cuatro profesores en el Nucleo de estudios de la subjetividad en el programa de pos-grado
que mencioné), en donde logramos tener un pequefio territorio, una especie de zona franca donde todos —los estudiantes y nosotros—
compartimos la busqueda por el saber-del-cuerpo y por la afirmacién de la potencia de lo vivo en el pensamiento. Y eso no tiene
nada que ver con concienciar, porque concienciar forma parte de una perspectiva desde la cual se supone que hay una verdad y que el
profesor es su portador y que ademas la transmitira al estudiante que es una especie de tabula rasa (es exactamente eso lo que pasé en
el caso de Amilcar). Esa perspectiva en la produccion del pensamiento no sélo es estéril, y deja de responder a una urgencia, sino que

influye para que todo esto se reproduzca a su alrededor. ;Os dais cuenta de por qué es tan grave?

(Como se consigue actuar de otra forma? Por responder a vuestra pregunta, yo diria que hay que ser muy insistente en convocar la
potencia del pensamiento en el estudiante, mas alla de su sumision al inconsciente capitalista-colonial. Hay muchos modos posibles
de hacerlo en funcidn del grupo y del contexto. Lo que hago desde los ultimos afios es proponer a los estudiantes que intenten escribir
desde su propia inquietud, que busquen palabras para decir el mundo larvario que genera su inquietud. El texto es enviado a los demas
estudiantes y lo trabajamos juntos, cada dos semanas. La idea es que observemos en qué momento esta presente el saber-del-cuerpo y
si la palabra que lo dice esté suficientemente afinada con lo que €l anuncia; y en qué momento se «escapd» y que busquemos pensar
qué sucedio para que se escapara.... Una gran parte del trabajo de orientacion de tesis es colectivo. A veces son mis propios textos lo
que sometemos a esa discusion. Tenemos claro que en la universidad, la mayor parte de las veces, ese saber escapa por el poder que
tiene el «Supery6 académico» en su inconsciente, que lo hace siempre volver a someterse porque siente mucho miedo a ser humillado.
Son en esos momentos donde uno vuelve a «citar» a Deleuze y demds. Entonces, si un estudiante pone en su texto un concepto de
Deleuze, o de Guattari, o de quien fuera — Foucault, Isabel Stengers, Bruno Latour, Paul B. Preciado, Donna Haraway, Agamben,
Negri, Viveiros de Castro..., que son los que estan ahi, ;no?—, si uno o una de ellos acude a estos conceptos decimos: jsi encontraste
en ¢l una manera de decir algo que estabas buscando, ahora vas a intentar decirlo con tus propias palabras! Entonces es cuando una
palabra o frase se convierte en diez paginas, en las cuales pulsa el pensamiento. Actualmente con mis estudiantes del posgrado solo
hago eso, ya no doy mas «clases». Doy clase s6lo cuando veo que los estudiantes, o por lo menos algunos de ellos, estan atrapados en
el inconsciente colonial y siento que esa es la mejor estrategia para despertarlos en aquél momento. Son clases tedricas que funcionan

como una estrategia de accion clinico-politica. En otros momentos, son otras las estrategias.

Creo que no soélo es posible, sino que es una gran responsabilidad ética y politica que tenemos cuando somos intelectuales, profesores,
porque el peso del otro lado, el lado de las fuerzas reactivas, en el ambiente académico, es gigantesco. El inconsciente colonial ejerce
una violenta presion en (contra) del pensamiento que tiende a tornarlo estéril. Entonces hay que inventar dispositivos que promuevan
un desplazamiento y, cuando funcionan, sus efectos tienden a proliferar. Y me gusta muchisimo hacerlo, la verdad es lo que mas me
gusta hacer. Cada vez que un estudiante lo logra es un goce, es una alegria que no te puedes imaginar, no solo para ¢l, sino para el
grupo y para mi. El resultado final de las tesis es una fiesta. Incluso en la seleccion de estudiantes, tanto de master como de doctorado,
guardamos este principio: si viene alguien super-erudito que tiene toda la informacion, que lo ley6 todo, que es muy serio, que escribe
muy bien, pero se ve que no esta en ¢l la pulsacion de una inquietud, que no tiene ningun balbuceo, no lo aceptamos. Si llega otro

que estudio en escuelas privadas mediocres de clase media o en escuelas publicas de la periferia (el sistema educacional en Brasil es
catastrdfico), que no sabe ni siquiera donde poner la coma, que su texto es una confusion total, pero, pese a todo ello logramos ver que
hay ahi una urgencia, una necesidad ineludible de pensar y que se presenta bajo la forma de un balbuceo todavia inarticulado, a este

lo aceptamos. Por supuesto que esa calidad no es una prerrogativa de clase social, también la puede tener alguien que ha frecuentado

buenas escuelas. La tesis doctoral, para nosotros, es un proceso de subjetivacion, es un devenir del mismo individuo que la esta
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haciendo. Si no hay eso, es porque no ha logrado acceder al saber-del-cuerpo o no ha logrado decirlo, o sea no ha logrado pensar.

AFP/AP.- Mira lo que decia Guattari : «Para mi, la cartografia esta ligada a la preocupacion por la composicion de nuevas
practicas. Lo que me preocupa es el antagonismo entre la practica y la teoria. Para mi hay una practica que implica de
manera inmanente la teoria. Hay una teoria que es productora de practicas, productora de lo que yo llamo focos existenciales»

(Félix Guattari).

SR.— Es eso, exactamente. ;De donde lo sacasteis? jLo quiero! [Risas]. ;Donde esta?

Para mi el pensamiento es lo que esta en la accion del deseo, como acabo de decir. Es lo que se genera junto con el movimiento de
una accion, es su dimension abstracta, por eso es absurdo imaginar que se pueden separar. Es lo que entiendo de la frase de Guattari
que menciondis: «la practica implica de manera inmanente la teoria». Las politicas de las acciones pensantes del deseo varian de las
mas activas a las mas reactivas. Las que se mueven desde el inconsciente colonial son un ejemplo de una micropolitica reactiva. La
micropolitica es activa cuando las acciones pensantes del deseo buscan actualizar, a favor de la vida, el mundo virtual que el saber-
del-cuerpo indica en su tension con la forma actual de la realidad. La practica entonces es portadora de lo que esta siendo vivido en la
inmanencia. Mientras que hablamos de «reactivo» cuando la practica es mas bien impulsada para disociarse de ello, para denegarlo.
Esto es lo que me encanta de la frase «Aquél que desea pero no actia, engendra la peste», a la que os referiais en otra pregunta. Pero
esa idea de Blake solo vale para la micropolitica activa de las acciones pensantes del deseo, aquellas movidas por una brujula ética, ya
que de estas acciones depende la actualizacion de los mundos virtuales que promueven devenires en la cartografia del presente de tal
manera que logran devolverle a la vida su pulsacion. Y es més: genera peste igualmente quien desea y actua, pero lo hace movido por

una brujula moral y no ética en el sentido descrito anteriormente.

Sobre la inquietud que genera en Guattari el antagonismo entre practica y teoria. Si, justamente ese antagonismo es una triste
invencion occidental que ha cambiado de nombre a lo largo de la historia pero se mantiene en la misma perspectiva. Eso esta presente,
por ejemplo, en las ideas de superestructura, de lo simbolico y en la propia idea de «cultura», una idea totalmente occidental que
Guattari considera un concepto reaccionario (incluso este es el titulo de una conferencia de Guattari en Brasil que esta en nuestro libro
y que, no por casualidad, elegi poner como texto inicial). Basta recordar lo que dije anteriormente sobre los pueblos amerindios, en
los cuales no hay un sector de las actividades humanas que se encarga de lo que nosotros llamamos «cultura» porque ellos habitan

la paradoja entre fuerzas y formas, y es desde alli desde donde actiian. Guattari utilizo el término «cartografia», tal como yo lo
entiendo, para decir un modo de produccion del pensamiento que redibuja el mapa al mismo tiempo que se crea un nuevo territorio

de existencia como respuesta a una exigencia vital. Cartografiar es el nombre de ese tipo de accion pensante del deseo. Creo que la
urgencia que lo movia al crear este concepto era la de actuar micropoliticamente para deshacer el modo de subjetivaciéon dominante
que naturaliza los mapas, es decir el dibujo de los territorios existenciales vigentes, que son igualmente naturalizados. Esa es la
perspectiva de una subjetividad reducida al sujeto. Al introducir la idea de cartografia, ¢l convoca en nosotros la experiencia de la
subjetividad afuera-del-sujeto y su potencia de crear mundos. Supongo que es eso lo que Guattari quiere decir cuando escribe: «la

cartografia esta ligada a la preocupacion por la composicion de nuevas practicasy.

AFP/AP.- ;Y los focos existenciales?

SR.- Os voy a poner un ejemplo a partir de una experiencia que Guattari hizo conmigo en mis primeros afios en Paris. Lo busqué
como analista cuando empecé a estar mejor; sentia que estaba empezando a funcionar nuevamente. Fue algiin tiempo después de
mi tentativa de suicidio. O sea, lo busqué no porque estuviese mal, sino por lo opuesto. Entonces le dije: «estuve tan mal, tan mal

que quiero entender lo que paso para protegerme». El lo entendié perfectamente. Me tomé en analisis inmediatamente y no quiso

Este es un articulo de acceso abierto distribuido bajo los términos de la licencia Creative Commons Reconocimiento — NoComercial — SinObraDerivada (by-nc-nd) Spain 3.0.

19U SOUOISIA-8

SL/ Vvl



PAPER

ISSN:2173-0040

#CINCO

12 2015

cobrarme nada. Empezamos con un trabajo en el consultorio, pero después ¢l empez6 a sugerirme cosas para llevar a cabo fuera del
consultorio. Primero me propuso un trabajo en la clinica de La Borde [11] en navidad, donde siempre proponian un tema. Aquel afio
el tema era «La Revolucion Chinay [risas]. Y como yo entonces estaba haciendo un curso de documental con el cineasta Jean Rouch,
me invitd a hacer un video a partir de la fiesta de navidad en la clinica. Yo fui, pero no era la revolucion china lo que tendria mas
poder de movilizarme ya que mi conexion mas fuerte era con la contracultura; entonces no funciond. Luego me invit6 a organizar una
fiesta de carnaval en La Borde, supongo que porque imaginaba que era algo que me conectaria con una memoria del cuerpo de mi
vida en Brasil, mas bien soft. Hacer tentativas forma parte de esta perspectiva en la clinica. Tenia tres meses para prepararla y el modo
en que la concebi es algo que ahora llamariamos «curaduria» [risas]. Creé un dispositivo en el que impliqué a toda la clinica, tanto

a los «cuidados», como designaban alli a los pacientes, cuanto a los «cuidadores», como se designaban a todos los que trabajaban
alli: no solamente los psiquiatras, los psicoanalistas, los enfermeros, sino todo el personal, por ejemplo los cocineros, porque se
consideraba que era la vida cotidiana de esa comunidad lo que tenia el poder terapéutico. Bueno, entonces propuse que cada uno
creara una fantasia (‘disfraz’ en portugués de Brasil), un personaje para la fiesta. Ello me llevé a conectarme y a hacer un proyecto
con la gente del arte que ya habia conocido en Paris, franceses, pero también extranjeros, incluso dos o tres brasilefios que estaban
por alli... Los invité a desarrollar talleres para crear los distintos elementos de la composicion de los personajes y sus disfraces. Por
poner un ejemplo, uno de estos amigos, Philippe Pochan —que es mi amigo hasta hoy— estaba viviendo en La Borde gracias a Guattari
que lo habia internado como supuestamente psicotico para que escapase del servicio militar. Philippe es artista visual y por entonces
hacia también musica contemporanea improvisada, free jazz; tocaba violonchelo. El propuso un taller de masica para componer

los sonidos de los disfraces. Ulises, uno de los pacientes, era un chelista israeli de la orquesta sinfonica de Tel Aviv que tuvo una
irrupcion psicotica y no podia volver a tocar. Pues bien, este hombre eligié como disfraz el de mariposa. Entonces fue al taller de
Philippe y juntos empezaron a buscar la musica de la mariposa. Después, en el taller de disfraces, cred su ropa, en el de mascaras,

su mascara, etc. No todos quisieron participar, claro, pero gran parte de la clinica estaba involucrada. Fue todo un dispositivo con el
que yo intentaba convocar un decir de cada uno para aquello que estaba pidiendo paso en su cuerpo y que no conseguia buscar una
forma o, mas bien, tener potencia para hacerlo. Muchos lograron encontrar esa potencia en las condiciones colectivas que se habian
armado alli, asi como una posibilidad de actualizarlo en la construccion de su personaje de carnaval. Hasta que lleg6 el dia. La fiesta
empezaba al final de la tarde del viernes y se prolongaba hasta el domingo. Vino mucha gente desde Paris y acampaban por todas
partes en el territorio de La Borde, que est4 en el campo. Uno de los amigos que aceptaron hacer un taller era un musico portugués
que trabajaba con el Living Theater, en Paris. El grupo ocupo la capilla de La Borde, que hacia tiempo que estaba vacia. Todo el
material del evento se guardaba alli, la capilla se habia transformado en centro de produccion. Entonces, empezo la fiesta asi, al caer
la tarde. Cuando se empezaba a poner el sol sale el grupo de teatro de la capilla caminando despacito y en silencio hacia el lago,
acompanado por el publico. Y alli, justo en el momento de la caida del sol, estaban Philippe y Ulises, uno detras del otro con sus
cuerpos muy proximos y empezaron a tocar sus violonchelos. El ritual de apertura con el grupo caminando hacia el lago silenciosa y
lentamente, el sol poniéndose y aquella musica, delicada como una mariposa porque venia de los afectos, habia creado una atmosfera

encantadora.

A partir de este ejemplo, de mi propia experiencia, podemos entender la idea de «focos de existencia» propuesta por Guattari. El
impacto de la violencia me habia hecho «inexistente» y... Guattari —con su genialidad para ser el rayo en la tormenta, pero también
para captarlo y hacerlo reaparecer en conexiones que produzcan territorios, en donde uno vuelva a existir— le ofrecidé a mi deseo una
posibilidad de conexion con la «revolucion china» y nada... Entonces hice otra tentativa con el carnaval y funciond. A partir de ahi se
puede decir que se produjo un «foco de existencia» para mi subjetividad que se habia vuelto inexistente. Por supuesto permanecian
aun miles de sintomas, momentos de angustia terrible, graves depresiones del yo molido. Todas las secuelas del trauma producido
por la dictadura en Brasil y por el holocausto que viene de atras. Porque el episodio de la dictadura habia sido una reactualizacion del

trauma del holocausto que heredé de mis padres.
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He querido poner un ejemplo personal para mostrar la extraordinaria inteligencia micropolitica que tenia Guattari. Una inteligencia
clinica en el sentido amplio de una perspectiva de mirada y de accidon, y no como suele ser practicada en la psiquiatria y en parte de
las psicoterapias que, con sus categorias nosograficas y sus teorias psicologicas que proyectan sobre lo que pasa, sobre-codifican

una multiplicidad de situaciones singulares y las silencian. La clinica es mas bien un acto de experimentacion creadora y no un acto
médico. Guattari me dio la fuerza para crear un foco de existencia para mi vida y el dispositivo que inventé en ese proceso, a su vez,
ha permitido crear las condiciones para el surgimiento de otros focos de existencia para los habitantes de la clinica. Como ocurrié con
Ulises que, al imaginar el sonido de su personaje-mariposa, acompafiado por Philippe, se produjo un foco de existencia donde volvid

a tocar y pudo salir de su irrupcion psicética.

Un «foco de existencia» no es algo tedrico que pueda ser desvinculado de una practica, ni tampoco una metafora que remplaza otra
cosa por analogia. No. Es cuando se constituye una posibilidad real de creacion de un territorio —y un territorio no lo constituyes
ta solo, sino con lo que el deseo nos conecta— donde la existencia vuelve a ser posible. Esa idea del foco de existencia es preciosa,
y creo que el trabajo clinico pasa totalmente por ahi: escuchar la tormenta que esta por detras de sus sintomas, buscar sus potencias
especificas que han sido aplastadas por lo que ha producido su tormenta y, una vez identificadas esas potencias, imaginar con ¢l
dénde su deseo se puede conectar para que se desencadene un proceso de existencializacion, se produzca un foco de existencia. Y
en el caso de alguien que tiene su potencia muy inhibida o que est4d sumergido en la psicosis hay que crear las condiciones para eso,
concretamente. Ese tipo de trabajo con psicdticos es rarisimo en Brasil, lo que es una lastima. La denominada «salud mental» en
ese pais, asi como el arte, estan entre los peores del planeta, en el sentido que, con rarisimas y bellas excepciones, no hay un afuera
del sistema psiquiatrico, ni tampoco del sistema del arte. No hay territorios alternativos y cuando los hay, en general no encuentran

posibilidades de sustentacion y desaparecen muy rapidamente.

AFP/AP.- ;Y tu ilusion pasada e involucracion con Lula?

SR.- Creo que Lula ha sido importantisimo para Brasil. Aunque pesen todos sus equivocos, desde el punto de vista micropolitico,

su presencia ha producido un desplazamiento de la subjetividad constituida por el abismo de clase que hay aca, que viene de la
formacion colonial y del régimen de esclavitud, y que nunca se ha movido verdaderamente. Y eso logrd desplazarse, y pese a

que haya mucho mas por desplazar, ya es un proceso irreversible. No hay vuelta atras en este sentido. Para mi es una conquista
micropolitica muy importante que deriva de la presencia de Lula en la presidencia del pais. Ha sido la primera vez desde la fundacion
de la Republica que el presidente es un obrero, y ademas un migrante del Nordeste, una region muy pobre desde donde viene la mayor
parte de los obreros en Sao Paulo, y que ademas mantiene los gestos y el hablar propios de esa clase social y lo hace sin ninguna
interferencia despotenciadora del trauma de clase. Eso ha movido el inconsciente colonial tan poderoso en Brasil. Al inicio de su

gestion publiqué un texto sobre esto [12]. Yo a Lula le tengo admiracién y gratitud.

Creo que lo que esta pasando ahora en Brasil es la nueva modalidad de golpe de estado, propia del capitalismo financiero. Ya no

se trata de golpe militar ni de dictadura, conveniente para el capitalismo industrial cuando las fuerzas de izquierda amenazan tener
demasiado poder. Las dictaduras en América Latina y en la Unidn Soviética se acabaron no s6lo por presion del movimiento social,
sino por una necesidad del capital financiero. Para ese nuevo tipo de capitalismo, que se produjo aproximadamente desde 1976 en
adelante, se hace necesaria una neo-liberalizacion de los estados, pues la dictadura asi como el Estado de bienestar social le resultan
inadecuados para sus necesidades. Esas modalidades de Estado eran convenientes para el capitalismo industrial y su poder disciplinar,
pero para la nueva modalidad de capitalismo eso supone un estorbo. El nuevo régimen necesita de una flexibilidad de la subjetividad
y la sociabilidad, asi como del Estado para acompaiiar a los intereses del capital en su movimiento frenético —todo lo opuesto a

una vision rigida e identitaria propia de la sociedad disciplinar del estado de bienestar social, esto es mucho mas exacerbado en los

regimenes dictatoriales, a lo que habria de sumarse el fervoroso nacionalismo, en la actualidad en las antipodas del movimiento
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mundial e integrado del capital financiero. ;Coémo opera esa nueva modalidad de golpe? Si tomamos el ejemplo de lo que estamos
viviendo aca en Brasil, la operacion consiste en el control absoluto de los medios, es més, no so6lo se trata de control, sino que ya sélo
existen los medios que se posicionan desde esta perspectiva que es totalmente monolitica en toda la prensa y la television del pais: no
hay espacio fuera de esto. Como dije al inicio, desde ahi se va destruyendo totalmente despacito la imagen del gobernante, del partido,
humillando, humillando, humillando hasta que se desmorone. Paralelamente, para justificarlo, se hacen dos operaciones: el congreso
y el senado no votan las leyes necesarias para retomar el desarrollo, intensificando asi la crisis econdmica e instaurando una crisis
politico-institucional, mientras se investiga al gobierno para encontrar ilegalidades que siempre se pueden encontrar en cualquier
gobierno, que en el caso de Dilma tienen que ver con cuestiones necesarias para la propia gestion de la economia. Investigan sobre
todo la corrupcion y que haya gente corrupta en la maquinaria del estado, incluso la que se esta revelando en los cuadros del PT,
forma parte de la l6gica misma del Estado. Pero los medios «recortan» la informacion, privilegiando la corrupcion en el interior del
PT, mientras toda la corrupcion de los demas partidos desaparece, o, cuando no hay mas remedio que mencionarlo, lo hacen en un
pequetio espacio, en algin rinconcito de una pagina secundaria. Y la operacion sigue insistiendo hasta que la poblacion entera tenga

esa imagen indigna de los gobernantes y vote a favor del impeachment en un supuesto «proceso democratico.

Esto ya pasé en Paraguay igualito con el impeachement de Fernando Lugo en 2012, pero alli resultd mas facil. Aunque, pese al

grado patologico de estupidez y de indignidad descarada que en este momento emerge por todas partes insuflada por la operacion del
golpe en Brasil, sucede que gran parte de la poblacion més pobre era del PT o se identificaba con el partido. Eso vuelve el golpe més
demorado, porque hay que destruir esa identificacion para que la gente vote masivamente «si» por el impeachment. No se puede hacer

aqui asi sin mas, en dos minutos y adids, como han hecho con Lugo en Paraguay.

So6lo ahora se esta logrando demoler la identificacion del pueblo con el PT. Sin embargo, en ese triste momento que estamos viviendo
en Brasil, cuando hablo con la gente mas pobre, sistematicamente sale el tema: «el PT es una mierda». Y eso lo dice gente que

era del PT o se identificaba plenamente con €l antes de la operaciéon macabra de los medios para preparar el golpe. Entonces les

digo, «bueno, respeto tu opiniodn, pero quiero compartir contigo mi modo de pensar acerca de lo que esta pasando para hacerte una
pregunta. Siempre busco basarme en mi experiencia para evaluar si lo que esta pasando es bueno o malo para la vida y eso me sirve
de referencia para hacer mi eleccion. Con esta referencia, cuando escucho la Globo (TV privada de mas grande audiencia en Brasil),
percibo que lo que dicen en la mayoria de las veces no corresponde con lo que mi experiencia me indica. Entonces te pregunto: ;si

tu tomas por base tu propia experiencia sobre tu situacion actual, la de tu familia, la de tus amigos, la de la gente de tu barrio, de tu
trabajo... para evaluar lo que paso efectivamente desde el gobierno Lula, que dirias? Y antes de que me contestes te digo que yo
podria mantenerme totalmente al margen de todo eso y podria no importarme para nada todo eso porque soy de clase media, estoy
bien, pero me incomoda muchisimo ese abismo entre las clases sociales que hay acéd desde siempre, como si todavia estuviéramos en
la esclavitud. Y aunque puedo estar equivocada, mi impresion es que mejoré muchisimo la situacion de la gente mas desfavorecida,
que es la gran mayoria del pais. ;Estoy equivocada?». Entonces, casi siempre, la persona con la que estoy hablando me contesta
diciendo: «es verdad, tienes razon, mejoré muchoy». Y, en esos casos, la conversacion termina siempre con un «gracias, no lo habia
pensado asi». Eso es lo que pasa cuando uno consume television como su unica manera de producir sentido (lo que en Brasil es muy
generalizado). Y es sorprendente como en ese pais basta proponer ideas fuera de ese ambito y mas cerca de la experiencia que hace el
cuerpo de las fuerzas que agitan la realidad, para que el interlocutor se mueva muy rdpidamente; por supuesto, cuando todavia no esta

completamente esterilizado por el inconsciente capitalista-colonial en un grado de patologia histdrica que ya no tiene cura...

Pero podriamos preguntarnos si los gobiernos de Lula y de Dilma de hecho han estorbado los intereses del capital financiero. La
respuesta es, sin duda, «no». Pese a que han logrado aumentar la renta de la poblacién mas pobre y mejorar sus condiciones de vida
significativamente, es incontestable que los bancos, las constructoras, etc. se han beneficiado muchisimo, mas que en gobiernos

anteriores; los numeros lo prueban. ;Entonces qué pasa? ;Por qué quieren destituir a Dilma del poder? Creo que el objetivo mayor del
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golpe del capital financiero es destruir el imaginario de izquierda en todo el planeta, que es lo que efectivamente perturba el libre flujo
mundial de sus intereses y la gobernabilidad sin barreras de los estados neoliberales. Entonces mas que el poder de Dilma y del PT,

lo que quieren destituir fundamentalmente es el poder de ese imaginario en las subjetividades; incluso es lo que ya esta aconteciendo
en el pais no solo con la gente mas desfavorecida, sino que también con mucha gente de clase media que era tradicionalmente de
izquierdas. Para lograr su intento en Brasil el capital financiero se alia con los «coloneles» de las elites rurales pre-republicanas y con
las fuerzas mas contundentemente ignorantes y conservadoras de las clases medias y de las elites —que no soportan que los «pobres»
y «negrosy» frecuenten los lugares que desde siempre han sido los suyos y que marcaban claramente los limites de clase y sus
privilegios (los aeropuertos, los shopping centers, etc.). Incluso en sus manifestaciones en la calle, estos llegan a pedir que vuelva la
dictadura. Un detalle: la orquestacion del golpe no pasa necesariamente por el impeachment como se esté intentando hacer en Brasil.
Es el caso de Pert cuyo presidente actual, Ollanta Humala, es de izquierdas; el pais esta en visperas de elecciones y es casi cierta la
victoria de una candidata de derechas, que ademas es hija de un dictador tenebroso que ha gobernado de 1990 a 2000 y que incluso
esta en prision, condenado a 25 afos, por sus crimenes de corrupcion. Ha sido el caso también en Argentina con la destruccion del
kirchnerismo. Y eso independientemente del grado en que esos gobiernos hayan sido de izquierdas o perjudicado el capital financiero,

pero es asi como se los veia en el imaginario.

AFP/AP.- En relacion a esta idea que mencionas al respecto de que «no hay afuera». ;Como ves ti la relacion de Brasil con su

entorno latinoamericano?

SR.- Terrible. Aqui uno no se reconoce como latinoamericano. Desprecian a América Latina, se mofan de la gente de los otros paises
del continente, los llaman «cucarachasy, se les considera unos cutres... Desde el punto de vista de las clases medias y altas de Brasil,
Paraguay es el mas descalificado. Asi es desde que, junto con Argentina y Uruguay destruimos Paraguay, en una guerra patética, en
que ha perdido a favor de Brasil y Argentina el 40% del territorio en litigio y se ha convertido en uno de los paises mas «atrasados»
del continente. Incluso hasta ahora muchos brasilefios lo consideran la basura de la basura de la basura de la humanidad. ;Habéis

1do a Paraguay? Desde la primera vez que fui a Asuncién me quedé totalmente encantada porque la tradicion guarani esta alli muy
presente, incluso la mayoria de la gente sabe hablar guarani, y, en cierto modo, esa tradicion sigue actuando en la subjetividad. Y es de

una delicadeza, de una elegancia...

Es verdad que hubo un giro en la relacion con Latinoamérica durante las luchas por la independencia y después con la ascension de

la izquierda, cuando los intelectuales brasilefios marxistas empezaron a conectarse con lo que estaba pasando y siendo pensado en los
demas paises del continente. Pero eso no ha continuado en las generaciones posteriores, lo que se ha intensificado son las relaciones
comerciales lo que, sin embargo, no cambia esa sensacion de los brasilefios de no pertenecer al continente... Por dar un ejemplo,
estaba yo una vez en un seminario en el Museo de Arte de Lima, que formaba parte de un proyecto delMuseum of Latin American Art
en Los Angeles que involucra varios paises de América Latina y, en un momento del debate, un invitado de Rio de Janeiro, dijo con la
voz temblorosa de rabia: «jNosotros los de Brasil no tenemos nada que ver con América Latina!». Y es una persona muy informada e

inteligente, uno de los curadores y criticos de arte mas respectados en Brasil. Con odio y desprecio, ;sabéis? Asi es pues...

AFP/AP.-;Con qué tendria que ver entonces?

SR.- Con Europa, claro, y, desde hace algunas décadas, con los Estados Unidos. Esa no es, por supuesto, la relacion que tengo con
América Latina que es, al contrario, muy visceral y eso desde muy temprano. Cuando tenia 17 afios fui a Israel a estudiar y vivi por un
tiempo con un poeta y dramaturgo. El queria casarse conmigo y es la tnica vez que me «pidieron matrimonioy», como se dice [risas].
Esto fue antes de la guerra de los siete dias (después de esa guerra nunca mas volvi a Israel porque no me identifico para nada con el

rumbo que tomo el gobierno del pais). Ademas de estar enamorada, me gustaba estar alli, Jerusalén, el kibutz cuando todavia era una
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experiencia fascinante, la aventura... la libertad de estar lejos de la familia a los 17 afios. Entonces podria haberme quedado alli, pero
mi cuerpo sabia, aunque yo no lo sabia, que yo tenia que descubrir Latinoamérica, vivirla como parte de mi misma. Entonces volvi a
Brasil, pero no fue entonces cuando empecé a viajar por el continente. Cuando volvi de Paris, empecé a dar conferencias aqui y alla,
principalmente en Argentina y México, pero yo estaba todavia distante. Fue en 2007 cuando empecé de hecho a sumergir de cabeza
en el continente. Ha sido después de un viaje a Paris, invitada por el INHA (Instituto Nacional de Historia del Arte) con una beca para
estar dos meses investigando. Pretendia preparar una seleccion de algunos de mis ensayos para un libro, pero no pude hacerlo porque
acababa de salir la “biografia cruzada” de Deleuze y Guattari de Frangois Dosse (por volver a vuestra pregunta inicial y comentar
algo que no dije antes a ese respecto). Yo me puse furiosa con el capitulo sobre Brasil porque hay equivocos graves, sobre todo por la
omision de movimientos y personajes vinculados a esa obra que, desde muy temprano tuvo un fuerte impacto en el pais y encontr6 en
¢l un territorio muy variado y fecundo. Mi problema no tiene que ver con la persona de Dosse, que es muy simpatico y ha tenido el
coraje de asumir el reto de construir una biografia de Deleuze & Guattari, cruzando las dos vidas y los caminos de su obra.

Pero, a pesar de haber hecho una vasta y rigurosa investigacion, es como si €l no hubiera pensado en el poder de evaluacion de los
afectos para descifrar los efectos de esa obra en los diferentes contextos y situar a las personas que ha entrevistado en cada uno de
ellos, para hacer elecciones mas acertadas de lo que importa y de lo que no importa en la informaciones que ha recibido. Esto es
complicado para una biografia de Deleuze & Guattari, pues ellos son precisamente intelectuales que no solamente han escapado de

la tradicion francesa que tiende a disociar la subjetividad del saber-del-cuerpo, lo que involucra el pensamiento, sino que su obra

es un desplazamiento radical de esa perspectiva. Por supuesto, el acceso al saber-del-cuerpo y la posibilidad de decirlo no es una
prerrogativa del «Sur», sino que se da, y también puede no darse, en cualquier parte. Basta mirar lo que es Brasil: gran parte de las

elites y de las clases medias tiene ese saber inactivo y eso incluye a muchos intelectuales [risas].

Soy muy vulnerable a la neutralizacion de la potencia vital de creacion en cualquier &mbito, no soporto cuando se obstaculiza algo
potente. Es precisamente por eso por lo que me senti forzada a llevar a cabo el Archivo para una obra-acontecimiento [13] hace
algunos anos, con la intencidn de activar la memoria del cuerpo de las proposiciones artisticas de Lygia Clark. Era intolerable para mi
lo que el sistema del arte empezaba a hacer con su obra a partir del momento en que la habia reincorporado, no por ella (aunque eso

también me entristezca), sino porque se estaba «paralizando» una obra activa, interrumpiendo su potencia de contagio y germinacion.

AFP/AP.- ;Por eso te puso furiosa el libro de Dosse?

SR.- Si. Primero por una cuestién personal muy tonta, pero para mi muy importante, y es que €l cuenta que yo tuve una historia con
Deleuze y yo le habia pedido que no lo incluyera en el libro. En primer lugar porque eso no interesa a nadie y no afiade nada a la
biografia, pero también porque nunca quise ser identificada como aquella «mujercita» que ha tenido una «historita» con Deleuze.
Quiero existir por lo que hago, por mi trabajo, basicamente, por mi forma de vivir y no por medio de los logros de aquellos que he
conocido, como un parasita que vive de otros cuerpos. Pero reconozco que una parte de la responsabilidad de haberlo hecho publico
es mia, porque Manon de Boer, una artista holandesa que vive en Bélgica, realiz6 una pelicula (Resonating Surfaces, 2005) para la
que me hizo una larga entrevista. Es un retrato de Sao Paulo a partir de la memoria de la gente que ha estado exiliada en Paris, para
el que se ha concentrado en mi memoria. El problema es que cuando Manon me hizo la entrevista acababan de diagnosticarme un
cancer y marcado una cirugia para algunos dias después (luego, en la cirugia el médico se dio cuenta de que se habia equivocado y
no tenia cancer...). Entonces me encontraba en este mood del fantasma del cancer y con miedo, lo que me hacia bastante dramatica y
sentimental..., y ese tono ha sido registrado en la entrevista... Y alli conté algunas historias con Deleuze y Guattari para hablar de la
importancia que habian tenido en mi vida porque yo estaba segura de que me iba a morir. Me gusta mucho el trabajo de Manon, pero
esa pelicula me incomoda. No soporto el tono dramatico y, sobre todo, el haber hecho publica una historia de la intimidad de Deleuze,
a pesar de que mi intencion no era esa en absoluto, sino la de mostrar como una simple cancion puede desencadenar desplazamientos

en una vida. Y me interesaba sefialar también coémo Deleuze era un esquizoanalista — tal como €l mismo me habia dicho, con su
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habitual humor, en el momento en que me pidio trabajar los distintos gritos de muerte de personajes femeninos ante la violencia, en
dos Operas de Alban Berg y como su propuesta prepar6 el terreno para lo que algunos afios después desencadeno la escucha de aquella
cancion. Pues bien, la pelicula tuvo mucho éxito en el mundo del arte, la vieron en todas partes y me senti muy expuesta, ademas que
eso ha creado malentendidos en Paris con tres o cuatro personas proximas a mi, lo suficiente para aburrirme mas atn con ella. Por
eso, que volviera a aparecer publicamente en la biografia cruzada, fue mi primera incomodidad con el libro, y le pedi a Dosse que lo
quitara de la segunda edicion. La verdad, es que ahora ya no me importa que lo sepan porque no hay vuelta atrés, pero si me importa

que estuviera en la biografia de Deleuze & Guattari, ya que ese libro tiene valor de archivo.

AFP/AP.- ;Y segundo?

SR.- La segunda razon, que es la mas importante, es la manera en que Dosse describe la presencia de Deleuze y Guattari en Brasil,
los efectos de su presencia en el pais: las informaciones que €l selecciona para incluir y las que quedan afuera, como le dije hace
poco. Y no se trata de un problema de narcisismo imbécil, pues si fuera por mi ego yo estaria muy feliz, porque hay como una pagina
y media sobre mi presencia en ese contexto (para mi gusto demasiado larga...). La causa de mi malestar es el hecho de que la obra
ha tenido efectos muy significativos en Brasil y que no estan en el libro y aparecen otras que no deberian estar porque no tienen
ninguna importancia en el destino de ese pensamiento en el pais. Y es mads, ese equivoco de evaluacion perjudica el conocimiento
de sus efectos acd y quedara con valor de archivo, confundiendo a los lectores. Entonces hablé con Dosse y le dije: «Hay muchas
cosas importantes que no estan en ese capitulo, de manera que ademas de pedirte que elimines mi historia con Deleuze en la segunda
edicidn, si quieres y me permites puedo rehacer el capitulo afiadiendo estas informaciones, intentando respetar el tamafio exacto

del capitulo, de manera que, a partir de ese texto, puedas re-escribirlo a tu manera y con tus decisiones». El aceptd y entonces
finalmente, en lugar de organizar mi libro, utilicé los dos meses que tenia para rehacer el capitulo. En el INHA yo tenia un teléfono
a mi disposicion para llamar a cualquier parte del mundo (en la época el WhatsApp no existia todavia, y el Skype no estaba aun

tan disponible como lo estd hoy) y eso facilitdé mi tarea. Traté de encontrar a todas las personas que habian participado activamente
en el universo deleuzo-guattariano en Brasil en distintos campos, les llamé y pedi que recordaran todos los detalles que pudieran.
Rehice todo el capitulo, disminui la parte que se referia a mi persona, inclui cosas importantes que no estaban, como, por ejemplo

la figura de Claudio Ulpiano, que vivia en Rio y que fue fundamental en toda esta historia. En un periodo de su vida ¢l habia sido
un homeless, después estudio filosofia de forma autodidacta, se qued6 encantado con la obra de Deleuze & Guattari y, ademas de
conocerla profundamente, e incluso a todos los autores que han sido sus intercesores, tenia una ética de existencia muy afinada de

la que este universo tedrico emana. En los afios 1980 y 1990 cre6 innumerables grupos de estudio en Rio, que ocurrian non stop
diariamente y en los cuales transmitia su conocimiento y, sobre todo, una ética. Mucha gente joven involucrada en las artes visuales,
el cine, el psicoandlisis, la filosofia o la musica popular los frecuentaba. A los mas proximos les invitaba a quedarse en su casa, y

los seminarios seguian hasta altas horas de la noche, incluso la gente se quedaba a dormir alli... Muchas de las personas que hoy
tienen una produccion intelectual y artistica interesante salieron de ahi. Claudio era una figura impresionante una de las personas
que Guattari mas amaba encontrar cuando venia a Brasil, y Dosse lo dejo totalmente al margen de su libro. En cambio, ha colocado,
por ejemplo, a Jose Arthur Giannotti, profesor de la Universidad de Sao Paulo del mismo tipo y con el mismo prestigio de aquél que
le dijo a Amilcar lo que os comentaba anteriormente, «que €l no tenia nada que pensar». Forman parte de los filosofos locales mas
opuestos a la perspectiva de Deleuze & Guattari y son los que mas contribuyen a que no existan en el mundo académico... Creo
que en estos dos equivocos (lo de haber omitido a Claudio e incluido a filésofos como Giannotti) Eric Alliez ha tenido una parte de
responsabilidad. Eric ha vivido en Brasil un tiempo y, sin duda, ha hecho un trabajo importante: ha publicado la traduccion de varios
libros de Deleuze, la de Guattari y la de los dos juntos, que todavia no habian salido aqui. Sin embargo, segiin me coment6 Guattari
en una carta en aquella época, Eric necesitaba encontrar un territorio en Brasil, pues en Francia le hubiera sido imposible en aquel
momento ser reconocido, en el mundo académico institucional quiza funcionaria. Probablemente es desde esa necesidad suya que

organiz6 un ciclo de conferencias sobre Deleuze & Guattari con intelectuales como Giannotti. Es el que hablo de estos filosofos a
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Dosse, quiza por haber considerado que fue algo muy importante; bueno, quiza lo ha sido, pero para €l y no para la obra de Deleuze
& Guattari en Brasil. Por no conocer la escena local, Dosse les concedi6 un espacio totalmente indebido en el capitulo de Brasil de
su biografia. El hecho de no mencionar a Claudio Ulpiano también debe tener que ver con las informaciones que le transmitié Eric,
que lo despreciaba, probablemente por ser un salvaje, nada chic, y no formar parte de la escena intelectual académica institucional
(muy conservadora en Brasil). Pero Claudio es solamente un detalle. Dosse no mencion6 nada de lo ocurrido desde la aparicion de
El Anti-Edipo en Brasil, traducido inmediatamente después de su primera edicion en Francia, y que provocd mucho movimiento,
intensificado con las siete visitas de Guattari al pais. Los dos primeros campos donde los efectos proliferaran rapidamente fueron

el activismo (principalmente en los movimentos de las asi llamadas «minorias») y en la salud mental (en las universidades, en las
instituciones psiquiatricas, en los consultorios de psicoanalisis, en las luchas de la asi llamada salud mental...). Un ejemplo es el
hecho de que el primer equipo que dirigié el Ministerio de Salud en la primera presidencia de Lula, estaba compuesto por treinta
personas que venian de esa movida. Otro ejemplo es la Casa de Saude Anchieta, en Santos, hospital psiquiadtrico donde bajo el
liderazgo de Antonio Lancetti (psicoanalista argentino exiliado en Brasil desde el golpe de Estado en Argentina) se ha producido una
gran revolucion que hizo de Santos la primera ciudad brasilefia sin manicomios, lo que ha sido favorecido por la gestion del PT en
el ayuntamiento (Telma de Souza era la alcaldesa). Entre otros dispositivos, han creado Radio Tan Ta, una radio libre gestionada por
los psicoticos internados en el hospital y que se escuchaba por toda la ciudad. Cuando Guattari la visito, dijo que era la experiencia
mas radical que habia conocido en el campo de salud mental. Hay miles de otros ejemplos... Después de su presencia en la salud
mental, el pensamiento de Deleuze & Guattrai ha proliferado en las ciencias sociales, principalmente en la politica y la antropologia
(tiene, por ejemplo, una presencia muy fuerte en el pensamiento de Viveiros de Castro), en el cine y un poco mas tarde en las artes
visuales. Puedo afirmar tranquilamente que si Guattari vino a Brasil tantas veces en los ultimos catorce afos de su vida, desde 1979
cuando volvi, ha sido exactamente por la sintonia con sus ideas que ha encontrado acé, lo que le ofrecia un campo fértil para que sus
acciones teorico-clinico-politicas lograsen efectos activos. Aunque con otras palabras, ¢l mismo lo menciona varias veces en el libro
que hicimos juntos [9]. Ese mismo libro es testigo de toda la multiplicidad de conexiones que ¢l tenia en Brasil, ademas del hecho de
que la publicacion cuente con 13 ediciones, una sefial del fuerte interés por su pensamiento en el pais. No creo que Dosse haya leido

ese libro (sali6 en Francia el mismo afio que su biografia cruzada, pero que ya existia en castellano desde el afio anterior); en todo

caso, si lo leyd no tomo en consideracion ninguna de las informaciones que alli aparecen, especialmente los comentarios que el propio

Guattari hace acerca de su relacion con Brasil.

Cuando le entregué el texto que yo habia escrito en el INHA, Dosse me lo agradecid y elimind mi historia con Deleuze del libro

en su segunda edicion, pero no cambio6 nada del capitulo de Brasil. De manera que le sigue faltando lo que han sido los devenires
de la obra de Deleuze & Guattari en ese pais y que continuan proliferando. Decepcionada con esa historia en un periodo en que ya
estaba exhausta con la regresion por la cual pasaba Francia que yo constataba en Paris en aquél momento (final de 2007), ademas

de un invierno fatal, enfermé y senti que ya no deseaba aceptar tantas invitaciones de trabajo en Europa ni en los Estados Unidos,
porque, aparte de algunas excepciones, solian ser estériles. Senti que necesitaba estar mas en América Latina. Ne-ce-si-ta-ba. Fue

a partir de entonces cuando comencé a viajar mucho mas por América Latina; solo voy a Europa y a Estados Unidos cuando siento
que la demanda tiene que ver con un deseo de desplazarse del antropo-falo-ego-logocentrismo. Ademas, ya no quiero viajar tanto.
Voy mucho a Colombia, sigo yendo a México y a Argentina, he ido a Ecuador, a Chile, a Peru, a Paraguay, a Cuba..., en fin... y
descubro alli practicas e ideas muy interesantes y muchas posibilidades de interlocucion. Pero también me impacta en algunos paises
el hecho de que lo colonial atn esté alli en estado tan bruto y que haya tan poca tradicioén republicana. Es el caso de Ecuador, donde
uno se siente como si estuviera en un mundo de coroneles rurales, pero «de izquierdas». Quiza estoy siendo ingenua en considerarlo
tan distinto de Brasil porque es innegable que, con o sin impeachment, la reptblica en Brasil esta en un proceso espantoso de

desmoronamiento, e incluso no s¢ si algin dia de hecho ha existido...
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AFP/AP.- ; Especificamente, cual es tu relacion con México?

SR.- Con México yo me ligué desde el principio con el arte y no con el psicoanalisis (mis conexiones eran antes en el campo psi y,
a partir de 1998, en el del arte). En Argentina ha sido asi. Hace poco recomencé a circular por el campo psi; ya estoy harta de las
artes visuales. Volvi también a colaborar con la gente del teatro, de la danza y de la performance, con los cuales habia colaborado

anteriormente, principalmente en Europa. El seminario en Munich que mencioné anteriormente ha sido justamente de teatro.

AFP/AP.- ;Por qué has perdido el interés por las artes visuales?

SR.- No exactamente por las artes visuales en general, sino por lo que pasa en ese campo. Es que, como dije, siempre es mi deseo el
que decide, no mi conciencia, ni mi yo. Cuando fui en 1998 a la documenta de Catherine David —que ha sido jimportantisima!; creo
que aun no se ha escrito todo lo que se deberia escribir sobre esto— yo tenia una relacion con el arte como cualquier otra persona.
Sabia muy poco. No lo frecuentaba tanto. Por supuesto tengo una relacion visceral con Lygia e, incluso, hice mi tesis en Paris sobre
su obra, pero era una ignorante respecto a las artes visuales. La documenta X coincide con el momento en que se habia instalado

el «chuleo» del arte por parte del capital financiero, y la sensacion existente era la de que todo estaba perdido. En ese contexto,
Catherine, apoyada en su colaboracién con Hortensia Voelckers, logroé hacer una documenta en la que se veia que incluso los artistas
que conociamos apenas por su presencia en el mercado seguian en el riesgo de la experimentacion. Ademas, establecio una conexion
entre esos artistas y los de los sesenta y de la primera mitad de los setenta y se podia constatar un hilo que no se habia interrumpido,
al contrario de lo que uno se imaginaba. El hilo se actualizaba en las obras de los artistas de los afios ochenta y noventa como si
fueran un despliegue de la fuerza de creacion artistica de las décadas de sesenta y de la primera mitad de los setenta. Para mi fue una
experiencia muy fuerte. Ella logré hacer un «foco de existencializacion» para mucha gente del ambito del arte, que parecia imposible
en aquel momento. Un territorio donde la relacion del capital con la creacidn, con la fuerza de la creacidon, y mas especificamente
con la produccion artistica empezo a ser problematizada. Por supuesto, no es que eso ocurriera gracias a ella, sino que su dispositivo
curatorial ha contribuido para percatarse del movimiento de resistencia que empezaba entonces a agitarse en esta direccion

mundialmente (en Brasil cero, claro).

Fue entonces cuando mi cuerpo me llevo hacia el arte. Porque los afectos que le producia el psicoanalisis en aquél momento eran
de una barrera para el pensamiento, y parece seguir siendo asi... Lo mismo pasaba en el campo de la lucha por la salud que se habia
vuelto muy macropolitico; cero inmanencia, cero saber-del-cuerpo, cero mirada clinica, muy atrapado en el inconsciente colonial,
«version izquierdas». Entonces, aunque pese a su valor, tampoco esto me excitaba. En cambio, en el arte, los afectos consistian en
otras maneras de ver y de sentir y de muchas conexiones posibles para el deseo de inventar algo para eso en sus acciones pensantes.
Asi que migré hacia el arte y, desde 1998, participé intensamente de lo que podemos llamar «resistencia» para mantener activa la

fuerza de creacion. Pero el capital ha ganado cada vez més terreno. En 2004, hay una depresion general de las resistencias en el

ambito de los movimientos sociales y también en el del arte. Entonces esto empez6 a aburrirme, a aburrirme... En Brasil, actualmente

«esta todo tomado» (como se dice acd) en el campo del arte. Aun asi, de 2002 a 2011, hice el Archivo por una obra-acontecimiento

y, en ese mismo periodo, la exposicion de la obra de Lygia Clark que mencioné, los cuales han tenido sus efectos, y segui también
publicando y haciendo conferencias y talleres en el terreno del arte. Sin embargo, desde un par de afos, ya no encuentro alli algo

que me interese hasta el punto de conectarme y, ademas, no soporto la mundanidad que lo ha invadido (en Brasil, casi todo).
Entonces, como en algin momento desde Europa me habian invitado muchas veces a los festivales de teatro y de danza, empec¢ a
reconectarme con este mundo. Y también porque empecé una fuerte relacion con el Mapa Teatro de Bogota, que es una plataforma
creada por los hermanos Rolf y Heidi Abderhaden que moviliza muchas fuerzas de creacion en ese contexto. Incluso han creado en la
Universidad Nacional de Colombia una maestria interdisciplinar de teatro, o mas bien de lo que ellos llaman «artes vivas» (no arte en

vivo, sino arte que se hace cargo de las urgencias de la vida). Es un posgrado que convoca un desplazamiento del antropo-falo-ego-
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logocentrismo en el trabajo del pensamiento, que es como yo concibo el trabajo en la universidad, tal como he descrito nuestro trabajo
acd. Es toda una movida. El trabajo del Mapa circula por varios paises y seria interesante que los conozcais en algin momento que
se presenten en Espafia. El caso es que me reconecté con el campo del teatro, de la performance y de la danza porque ahi encuentro

oxigeno. Oxigeno que en ese momento no existe en el campo del arte. Entonces mi cuerpo me esta llevando ahi.

AFP/AP.- Pero no se trata de algo tan simple como el hecho de que te interesen los artistas que trabajan con el cuerpo...

SR.- Bueno si, hay algo de eso, pero solo me interesa cuando el cuerpo-que-sabe pulsa en los trabajos que involucran el cuerpo
concreto, pues nada garantiza que eso ocurra; en cambio, puede ocurrir, por ejemplo, en un texto, en una obra visual, en una musica...
(no? Si me intereso en ese momento particularmente por los trabajos que involucran el cuerpo en el sentido concreto es porque no
estan tan «visados» por el capital y esta busqueda aun tiene mas posibilidades de existir ahi. Como dije, hay oxigeno. Encuentro ahi
mas conexiones, alianzas, territorios posibles para trabajar y colaborar. Mi cuerpo me llevé ahi mas bien por eso, asi como puede

hacerme migrar a otro lugar si en algin momento sienta que la cosa ya no pasa mas ahi.

Incluso quizas voy a ser actriz en una de las piezas de Mapa. Rolf, uno de sus fundadores, piensa hacer en algin momento un trabajo
conmigo y con Paul B. Preciado en escena. Ya veremos. Nos encanto la idea pero quiza eso quede apenas en la imaginacion. De todo
modo, seria un lindo reto, pues adoro el trabajo de Paul. Yo creo que Testo yonqui (2008) es uno de los libros mas brillantes entre los

esfuerzos actuales para descifrar lo que estamos viviendo.

AFP/AP.- Y Suely... ;sigues cantando?

SR.- No, no canto porque fumo tanto que no tengo mas voz. Pero el canto, como sabéis, ha sido muy importante en muchos
momentos de mi vida por la potencia que tiene la voz de decir los afectos. Ya cantaba y tocaba la guitarra en Brasil, en el tiempo de
la Bossa Nova, pero no lo hacia profesionalmente. La primera vez que canté profesionalmente fue cuando vivia en Israel: traduje para
el hebreo letras de canciones de bossa nova, y cantaba en cabarets literarios. Cantaba en hebreo, con mi guitarra. Pero ha habido una
experiencia catastréfica con el canto, lo estoy pensando ahora, que probablemente ha interrumpido esa incipiente «carrera». Cuando
todavia estaba muy fragil, cuando estaba re-empezando a existir, ya en Paris, unos musicos que hacian musica improvisada, amigos
de Philippe (el amigo que antes mencion€) me invitaron a grabar un concierto en la television francesa. Yo apreciaba su trabajo y
podria haber cantado, pero ellos eran una banda de machos, mucho machismo, mucha testosterona... Y en esa época yo estaba muy
vulnerable a la presencia de machistas, por mi experiencia aterrorizadora con los machos primitivos del CCC. Y no s€ como se
proceso el asunto ahi, pero el caso es que me inhibi completamente. No lograba articular ningtin sonido. Y eso fue horrible, porque ha
traido de vuelta toda la cosa de la humillacion. Segui cantando pero solamente con los amigos y, curiosamente, muchos afios después

(1978), fue precisamente el canto el que me hizo volver a Brasil.

Paremos acé pues basta de contar mi vida. De todos modos, lo que conté aqui no es la memoria del sujeto «Suely», memoria de
hechos y sus representaciones establecidas, sino la memoria del cuerpo, de los afectos, la del afuera-del-sujeto. Esa es mi manera de
hacer sensible lo que se puede extraer de los traumas si los enfrentamos. Lo que llamo «traumay, no es necesariamente el encuentro
con la truculencia, como lo han sido los casos que conté aca; es toda y cualquier experiencia que saca al sujeto de su zona de confort,
lo sumerge en una tormenta y lo hace encontrar el afuera-del-sujeto y empezar a pensar desde alli. Es cuando el pensamiento gana
una intimidad privilegiada con la vida y pasa a incumbirse en sus demandas, logrando asi vencer el poder del inconsciente colonial-
capitalista. Un paisaje, un libro, una pelicula, una cancion, una casa, un movimiento social, un estado de cosas, el modo de existir de

un otro pueblo, los universos de cierta persona... pueden ser los disparadores. En definitiva, ;no esté alli la gracia del vivir?
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AFP/AP.- Has sido muy generosa con Re-visiones, Suely, muchas gracias

SR.- Soy yo quien les agradece por haberme hecho preguntas tan generosamente provocadoras y por haber aceptado el tiempo de mi

revision con aparente serenidad... Es que las palabras tienen fuerzas... Hay que cuidarlas...

Notas

[1] La tormenta, comenta Suely, juega con multiples sentidos: tifén, temporal; lo que atormenta: agita, desorganiza; tormento:

preocupacion, malestar.

[2] Micropolitica. Cartografias do desejo. Petropolis: Vozes, 1* ed. 1986. En castellano: Micropolitica. Cartografias del deseo,
publicado en Espaiia (Traficantes de sueios, 2006), en Argentina (Tinta Limon, 2006, 2a edicion 2013) y en Cuba (Casa de las

Américas, 2015).

[3] Eichmann en Jerusalén: Un estudio sobre la banalidad del mal (Barcelona: Lumen S.A, 2003); titulo original: A Report on the

Banality of Evil (USA: Penguin Classics, 2006).

[4] Las imagenes del arte, todavia. Organizado por Aurora Fernandez Polanco y Josu Larrafiaga. Antonio Pradel también estuvo en él.
Cuenca-UIMP fue para nosotros magico. En 2000, en otro de los seminarios, Pradel acompafié a la guitarra flamenca a Georges Didi-

Huberman.

[5] Rolnik se refiere al seminario «10.000 francos de recompensa. Museo de arte contemporaneo vivo o muerto», que fue organizado

por Manuel Borja-Villel y la UNIA, en la sede de la UNIA en Baeza, Jaén, 2006.

[6] Marcelo Araujo es el actual secretario de Cultura del gobierno del estado de Sao Paulo.

[7] Rolnik se refiere a su conferencia “The knowing body compass in curatorial practices” en el Symposium Show me the world.
Global curating in the PERFORMING ARTS, vinculado al festival de Teatro SPIELART. Haus der Kunst, Munich, 24 a 26 de octobre

2015.

[8] “Toxicomanos de identidade”, ha sido publicado por primera vez en 1996. En castellano, con el titulo «Subjetividad y
Globalizaciony». Topia Revista. Psicoanalisis, Sociedad y Cultura (Buenos Aires, afio VII, no 19, abril/julio 1997) y, posteriormente,
con el titulo «Toxicomanos de identidad: la subjetividad en tiempos de globalizaciony. Critérios. Revista Internacional de Teoria de la

Literatura y las Artes, Estética y Culturologia (La Habana, no esp. 33: Globalizacion cultural: Occidente/Oriente, Norte/Sur).

[9] El seminario fue http://www.imaginarrar.net/PA/seminario/cuerpoimagen.html, del que partio6 el posterior dibujo de Loreto Alonso
que menciona Suely en la entrevista y que puede verse en este articulo http://www.re-visiones.net/spip.php?article20. Aquel seminario
se celebro al tiempo que las XVIII Jornadas de Estudio de la Imagen, donde Suely también present6 su investigacion en torno al

«hombrecitoy». Se puede ver el video de su intervencion aqui https://vimeo.com/49441642

[10] El1 CCC fue una organizacion paramilitar anticomunista brasileiia de extrema derecha, que actu6 sobre todo durante la

dictadura militar y tenia el apoyo de la CIA. Fue fundada por el jurista que redacté el Acto Institucional no 5, que ha provocado un
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recrudecimiento de la dictadura. Llego6 a tener 5.000 integrantes, entre estudiantes e intelectuales favorables al régimen militar y
también policias, militares y miembros de organizaciones de la derecha catolica, como el Opus Dei. La organizacion ha perseguido,
llevado a la carcel y matado militantes pero también intelectuales, artistas y gente de la contracultura, como ha sido mi caso. Raul
Careca, apodo de Raul Nogueira de Lima, era uno de los lideres del CCC mas temidos. Era un delegado de policia del DOPS
(Departamento de Orden Politica y Social) y después del DOI-CODI (Destacamento de Operaciones Internas - Centro de Operaciones
de Defensa Interna), ambos 6rganos del gobierno durante el régimen militar. El primero tenia el objetivo de controlar y reprimir a los

movimientos politicos y sociales contrarios al régimen; el segundo, era un érgano de inteligencia y represion subordinado al Ejército.

[11] La Borde es el nombre de la clinica para psicéticos creada por Jean Oury en los afios cincuenta del pasado siglo, a la que luego
se unid Guattari. La clinica ocupa un castillo ruinoso en el campo, en Blois que queda en la regién de La Loire, a 200 km de Paris.
La Borde ha sido la principal referencia de la Psicoterapia Institucional que ha proliferado en innumerables instituciones en Francia
y en otros paises y también ha sido la referencia francesa en el movimiento que agito la psiquiatria a partir del final de los afios 1970.

Guattari fue director de la clinica y trabajo alli hasta su muerte.

[12] “L’évenement Lula”. Parachute Art Contemporain_Contemporary Art, Montreal, n° 110: Economies bis, 04/05/06 2003; “L’effet
Lula”, Chimeres, Paris, n° 49: Désir des marges, Paris, 2003. En castellano: “Lula”, Radarlibros, Pagina 12. Buenos Aires, 02/03/03
y también “O acontecimento Lula”/ «El acontecimiento Lula», GLOB(AL.) - Global América Latina/Brasil, Rede Universidade
Nomade, LABTeC/UFRIJ, Rio de Janeiro: Instituto de Estudos do Trabalho e Sociedade y Editora DP&A, n° (0), enero 2003. Edicion

bilingiie (portugués/espanol).

[13] El archivo al que Rolnik se refiere estd compuesto de 65 DVD’s de entrevistas filmadas en Brasil, Francia, Inglaterra y EE.UU.
(2002-2011). En 2011, Rolnik ha producido una caja que contiene una seleccion de 20 de los DVDs de entrevistas y un libreto,
realizado en Francia (Carta Branca/Presses Du réel) y en Brasil (Cinemateca Brasileira-Ministério de la Cultura y SESC-SP). El
archivo fue el nervio central de una exposicion de la obra de Lygia Clark de la cual Rolnik fue curadora junto a Corinne Diserens
(Musée de Beaux-Arts de Nantes, 2005, y Pinacoteca do Estado de Sao Paulo, 2006). Exposiciones de partes del archivo con
curaduria de Rolnik han sido realizadas en diversos paises. Por falta de patrocinio, no existe todavia una version de ese archivo en

espaiol: ni subtitulos en los DVD’s, ni una traduccion del libreto.
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