La ex-posicion de la comunidad

Consideraciones acerca de la relacion entre
politica y mimesis en Arendt y Heidegger

Nuna SANCHEZ-MADRID

Pensar lo politico desde la nocidn de comunidad, y 1a comunidad en su
esencial pertenencia a la /iberfad, supone aventurarse por un ¢amino ensayd-
do, desandado y vuelto a andar en un buen nimero de ocasiones en la histo-
ria del pensamiento. Pero resulta innegable que el proyecto de ahondar en la
interna copertenencia de las cuestiones del ser-en-comiin, la mimesis y la
libertad —no es otra la tarea que nos proponemos en las siguientes piginas—
despierta las expectativas propias de una cuestion esencial de nuestra época,
st es que no de todas. Un acercamiento semejante a fo politico no puede olvi-
dar que una pensadora —mal que le pesara el sonido de esa denominacion—
como Hannah Arendt ha contribuido decisivamente a pensarlo con pertinen-
cla y seriedad, en cuanto que dimension de la exisrencia. Uno de los medios
que aquélla emplea para desembozar lo que siglos de pensamiento filoséfico
habian conservado, cuando no ocultado sin mas bajo la imagen de una selfva
ascura, fue ung atrevida e nmplacable relectura, critica y repensantiento de
aguello que \a historia de las Ideas —como con frecuencia apunta ella misma—
habia dado que pensar acerca de lo pidblico y las acciones humanas, acerca de
la necesaria prioridad de la libertad politica (publica) sobre la libertad de la
voluntad (privada), cuyas conclusiones no han dejado de sorprender, cuando
no de desazonar, a aguelios gue emnlando so intrepidez se han acercado a una
densa y con frecuencia, pese a las apariencias, coherente obra.
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Mucho se ha escrito y discutido acerca de la curiosa y personal interpre-
tacion de la historia del pensamiento con que Arendt acompaiia gran parte de
sus textos, como un hilo de Ariadna que intentara contribuir a salvar el
rundo recogiendo trozos del pasado en los que fue posible aigo asi como
vivir [a [ibertad, actualizar la posibilidad, no s6lo personal, sino fundamen-
talmente piblica, de ser-con-los-otrus, de exponer y ex-ponerse en una
comunidad politica. Esas imdgenes llegan a configurar toda una poética del
relato, de modo que tomando a ésta como hilo conductor, incluso como atis-
bo de un discurso finalmente familiar en el que la irrebasable y nada prome-
tedora dicotomia de la vita activa y 1a vita contemplativa vendria a someter
su rebeldia, bien podrfamos extraer desde €1, uno por uno, los diversos pre-
supuestos del intento de la pensadora alemana de ganar y devolver una autén-
tica autonomia a la politica. Pero, mds bien, serd otro nuestro camino, y justo
era resaltarlo en relacion con lo que viene siendo comnnin en los planteamien-
tos de la critica arendtianal, pues se intentard poner de manifiesto el profun-
do arraigo de las tesis directrices de este pensamiento en una metafisica de la
fibertad —un campo en nada familiar, sino siempre y cada vez sobre-coge-
dor—, asi como las nuevas sendas de lo Tibre que abre a su paso, en relacitn
a lo cual nuestra atencion se detendra en la vertiente espaciante o espaciado-
ra {Nancy) de aquélla. Nos proponemos descubrir asimismo en ese pensar un
intento de estudio en uno de los respectos de la libertad adn en manos del
dogmatismo, ensayando el tnico camino que ain puede quedar abierto, e/
camino critico. Camino que NoOs parece Venir a Cruzarse y entrar en una reve-
ladora discusion con la comprension heideggenana de la téyvn y su funcion

1 Sin pretender ser exhaustivos con esta breve aclaracién, nos referimos, por un lado, a
trabajos interesades en profundizar en 1a rehabilitacién de la vita activa por parte de Arendt,
asi como en la revalorizacidn de una concepeion de la prudencia, camino recogida y conti-
nuado por la denominada corriente de “rehabilitacidn de la filosofia practica”. Por otro lado,
inchnimos una serie de voldmenes colectivos en los que se han intentado desplegar las refa-
ciones de esta pensadora con [a historia de la filosofia, desde Platén y Aristételes, pasando por
Hobbes y Maquiavelo, hasta Heidegger y Merleau-Ponty, del hilo de las renovadas nociones
con las que introdujo nuevas vias de reflexion en el dambito del pensamiento politico {(nataki-
dad, inicio, poder, autoridad, libertad politica, revolucidn, violencia, juicio). Véase, en esta
linea: R. Esposito (ed.), “La pluralita irrappresentabile. Il pensiero politico di Hannah Arendt™,
Urhino, Quattroventi, 1987; M. Revault-d"Allones (ed.), “Ontologic et politique. Actes du
Colloque Hannah Arendr” Paris, ed. Tierce; 1989; VV.AA., “Diotima. Metierd al mondo il
mondo”, Milano, La Tartaruga, 1990: 5. Parise (ed.). “La politica tra natalith e mortaliti.
Hannah Arendt”, Napoli, Edizioni Scientifiche [taliane, 1993, La excelente monografia de S.
Forti ofrece vna orientacion femitica y bibliogrélica muy completa de los estudios sobre
Arendt desde los afios 50 hasta ¢] presente,
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decisiva en la concepcion politica de este filésofo —con cuyo pensar de
fondo, atin de manera silente, vemos desplegarse a menudo fa reflexion de
Arendi— . asi como con la esencia mimeroldgica? de aquéila, al menos en
principio tan extrafia a la lectura kantiana de la libertad a la que no deja de
remitir Ja pensadora alemana. No estaria de mas ampararnos en el texto de un
tercer pensador, J.-L. Nancy, expuesto a las influencias tanto de Heidegger
como de Arendt, cuya obra ha enriquecido el debate actual acerca de la natu-
raleza y la presentacidn propia del ser-en-comin, para enmarcar el nicleo de
la cuestion de la que nos ocuparemos en ¢l presente trabajo:

«Ese espacio {e) de o politico] es la libertad la que lo abre -inicial, inaugural,
emergente—, y es la libertad la que se presenta en acto en €l. No viene a produ-
cir nada ahi, no viene mds que a producirse ahi (no es poiesis, sino praxis), en el
sentido en que un actor, para ser el actor que es, se produce en und escend.»?

En el inicio fue la libertad, y la libertad como inicialidad y diferencia
—podria ser el lema del esfuerzo de Arendt por hablar de la politica como un
ambito auténomo ¢ independiente de la historia e incluso de la filosotia—, una
pluralidad de hombres y una pluralidad de &pyod que intentaremos mostrar
en este trabajo como el comienzo de una fenomenoflogica de la libertad. cuyo
primer y esencial respecto serd siempre piblico o politico, con anterioridad a
cualguier manifestacion interna o psicologica. El descubrimiento de un poder
iniciar {(unfangen) por uno mismo absolutamente una accidn solo acontece
—cn palabras de la pensadora alemana— en y mediante el trato con los otros,
insertados desde siempre en una comunidad que sostienc nuestra libertad
politica. Asi. no habrd ninguna ley de {a naturaleza o de la ciudad que pueda
garantizarnos por anticipado el disfrute de la hbertad, sino que cada naci-
miento serd por sf mismo un nacer libre en coanto desposeimiento —«pues no
habria nada ni nadie libre si lo libre sc mandase a si mismo a partir de un
punto de certeza v de presencia que el acto libre no pondria é! mismo en
juego» {Nuncy)- que abandona la existencia a una trayectoria de singulari-
dades.

2 Con esta apreciacion revelamos lo significative de 1a interpretacion de Ph. Lacoue-
abarthe acerca del rendimiento politico fatente en el pensamiento heideggeriano para fa con-
cepeion y desarrollo mismo de estas pdginas, presencia gue iremos sefialando puntualmente
alli donde fuere necesario,

TVd. J-1.. Nancy “La experiencia de fa (iberiad”, Paidés, Barcelona, 1996, cap. 7, p. 91.
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En consonancia con esta identificacion de la politica con la expresion
pudblica y comunitaria de {a libertad no resultard defendible ninguna concep-
cidén continuista de la historia, sino que mds bien habrd que sefialar gque el
tiempo de la accidn (mpdEg) se diversifica, se fragmenia v se condensa
~como una potencialidad de forma que el entendimiento no ha convertido
adn en forma actualizada—, sin que sea posible captar desde una perspectiva
privilegiada el orden de su figura segun una ley que justifigue sus idas y veni-
das. Asi como no puede haber un (nico sentido de las acciones —que no son
de direccion anica—, tampoco habra un solo juicio, un solo espectador, capaz
de devolverles su sentido, mediante una adecuacién infinita de la vida del
espiritu ~estructurada triddicamente en torno a un presente, pasado y futuro
lineales- al tiempo de la polis, gue parece escapar en ultimo término a ese
tiempo lineal-formal. Se hace necesario introducis en este orden de cosas una
logica transcendental de la accidn, que muestre la interconexion y estructu-
ra de su cardcter de inicio (Anfong), en una suerte de esféfica de {n accidn, de
{a que tfundamentalmente nos ocuparemos, vy de su vinculacion esencial a la
palabra {léxis), en una suerte de analitica de la accidn. De modo que casi
podria decirse que las acciones sin palabras son ciegas, lo que en caso de rea-
lizarse podria secundar la conocida identificacion de Clausewitz de la guerra
como prosecucion de la politica por otros medios, donde aquéllas podrian
intercambiarse como instrumentos de violencia, en avsencia de poder; del
mismo modo en que las palabras sin acciones quedarian vacias, privadas de
una de sus funciones mas relevantes para ¢l mundo y so salvacion, en la
medida en gue pretendan constituir un GvBphmivet gpovety o una sabiduria de
los limites —no un mero iibersteigen—, cuyo testigo aristotéitco y kantiano
pretende recoger Arendt.

Esta suerte de ldgica transcendental de la accidn atraviesa de un modo
complejo la obra de Arendt, configurando una suerte de fenomenologia de la
politica, entrecruzdndose con un estudio de {a mente humana segiin el mode-
lo facultativo kantiano. Ello conduce al descubrimiento del luicio como
aquella facultad de la mente o del espiritu {Geist} —denominacién en la que,
a pesar de las apariencias, resuena ¢l &nimo (Gemidit) kantiano—, que incansa-
blemente nos reconcilia con la realidad?, sin que en ningin momento pueda

4 Comentando la aparicidn de una preocupacidn por la facultad de juzgar kantiana, a la
que se somete a una relectura y apropiacién no unanimemente aceptada por todos, especial-
mente en virtud de una evidente “lectura débil” de la Critica del Juicio ~véase cn este respec-
to las dtiles apreciaciones de S. Forti en su citada monografia, parte cuarta—, nos parece opor-
tuno remitir a las siguientes palabras de R. Bodel, “Hannah Arcndt interpreie di Agosiine™, en



La ex-posicion de la comunidad 205

Hegar a atisbarse una reduccidn de lo real a lo racional, esto es, sin dejar de
conjurar un naturalismo reconciliador de lo genérico y de lo individual, al que
siempre se opondrd la espontaneidad de la accion libre (Enegrén). Se trata de
algo que ya puso fuera de juego, segiin manifiesta la misma Arendt, Kant, ¢l
“padre de ia filosoffa moderna”, inaugurando un sentido de la critica que inte-
resa mucho a la pensadora alemana:

«La unidad de ser y pensar presuponia Ja coincidencia preestablecida de esencia
¥ existencia. Esta unidad fue destruida por Kant, el verdadero, aungue clandes-
tino, fundador de la nueva filosofia: aquel que ha permanecido hasta hoy como
su rey secreto. La demostracion kantiana de la estructura antindémica de la
Razdn, y su andlisis de las posiciones sintéticas @ priori, que demuestra cémo en
toda proposicién en la que se afirma alguna cosa acerca de 1a realidad vamos mis
alld det concepto, (la essentic) de la cosa dada. habfa privado ya al hombre de su
antigua seguridad en el ser.»’

Casi anticipando el existencialismo, del que Arendt valora especialmen-
te su atencion a la accidn humana, Kant destruye la certeza de que cada cosa
pensable sea también existente, y de que cada cosa existente, porque cognos-
cible, sea también racional. El pensamiento critico kantiano previene asi en
su conjunto de la identificacion dogmatica de lo real y o racional, v, hacién-
dose cargo de su legado, el pensamiento critico deberd disponerse a concebir
una nueva estética transcendental, en la que el ser no sea reducido a mero
dato, sino que revele lo originane del darse en plural. Heidegger, figura que
ha reflexionado acerca de la estructura comunitaria con el Mmismo encono y
dedicacion que Arendt, representaria sin embargo la version “melancélica y
narcisista” del existencialismo, en la medida en que —en palabras de la pen-
sadora alemana— el importante papel del s7 mismo acabaria por sustituir a la
nocion de humandad y de pluralidad, desembocando en un aislamiento

R. Esposite (ed.), "la pluralith irrappresentabile”™ | op. cir pp. 119-120; «El juicio es a forma
nueva, moderna, de redencidn del pasado en fa época en que la tradicion no acude ya en soco-
rroy el fistoricismoe aparece ligado al “carro de los vencedores”. El juicio es un modo de juz-
gar ol tiempo sin ser fuzgados por @l \a negacion del principio que estd en ¢l fundamento de
ta [osofia de 1a historia de Hegel, cs decir, la Weltgeschichie es ¢ Weltgericht, 1a historia del
munde es el juicio del mundo, o juicio universal. Mantener una distancia de segurided con
respecto o la inmediater del presente puntual y evanescente no significa retirarse del propio
tiempo v dedicarse a fa contemplacion interior, sino también imaginar (el Juicio estd en Kant
ligado a la imaginaciony nuevas formas de vida comunitarias,

S ¥ Ho Arendt, “Was ist Existenzphilosophie?”, in “Partisan Review™, XII1, 1946, n° 1
(trad. francesa en “Devcalion. Cahiers de Philosophie™, 2, 1947, pp. 215-245, p. 222).
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monadico que ¢l pensador profesional pretenderia paliar mediante los no-
conceptos de “pueblo” o “tierra”. La general oposicidn o, por lo menos, dis-
tancia de las conclusiones de ambos fildsofos acerca del ser-en-comiin pare-
ce evidente, si bien el presente trabajo pretende alejarse del tono convertido
ya en habitual de todo estudio critico en el que entren en juego Arendt y
Heidegger, habito que pierde de vista el origen comiin de muchas de sus
tesise.

Una obra como “La condicion humana” establece que solo una interrup-
cién, un cortocircuito del aparato mitico —y mitica es la identificacion de la
obra (Werk) y la accion (Handeln }—, permitird observar la figura latente de la
comunidad, del libre acontecer del ser-en-comin. Mediante la reduccién del
ser a la temporalidad, Heidegger habria terminado describiendo al Dasein en
los términos del summum ens de la metatisica, en el que vendrian a coincidir
esencia y existencia’. Tampoco acepta Arendt la experiencia de la muerte

o Vd. op. c.,p. 237: «Mds tarde Heidegger ha intentado, en sus cursos, proporcionar a sus
i mismos aislados una base comiin mediante mitologfas no conceptuales, como la del puebio
o del suelo. Es evidente que concepciones de este género no tienen otro efecto que el de hacer
salir de la filosofia y el de abrir 1a puerta a una supersticién naturalista cealquiera. Si no se
abre a un concepto de un hombre grie habita la tievra con otros, sus semejantes, no queda Mas
que una reconciliacién mecdnica en la que se da a tos 7 prismos atomizados una basc sustan-
cialmente heterogénea a su concepto. Lo que no puede sino conducir 4 un dnico tesultado:
organizar a los s/ mismos que no quieren otra cosa que sf Mismos, en un super-si mismo, para
hacer pasar a la prictica la culpabilidad fundamental, contenida en la decisions. No comparti-
remos con relacién a la compleja aproximacion filosdfica de ambos pensadores las lineas
directrices de autores como Vollrath -“H. Arendt y M. Heidegger” en A.M. Gehtmann-
SiefertfO, Poggeler {eds.) “Heidegger und die prakiische Philosophie™, Suhrkamp. Frankfurt
a.M., 1988~, que viene a defender una ficil y ripida contraposicién de la pluralidad, la con-
tingencia y la fenomenicidad de la teorfa de la accién en la primera y el talanic tedrico del
segundo. Tampoco nos situaremos en la linea de los trabajos de J. Taminiaux “Arendt, disci-
ple de Heidegger?™ en Euucdes phénoménologigues, 1, n® 2, 1985, pp. 111-136 (trad. italiana en
Aut-gut, n° 239-240, 1990, pp. 65-82) y “Heidegger et Arendt, lecteurs d " Aristote™, en Cahiters
de Philosophie, Lille, n" 4, 1987, pp. 41-32, si bien compartimos razones de su postura mis
elaborada en “La reappropriation de 1™ Elique a Nicomaque™ ” en “Lectures d ontologie fon-
damentale™, ). Millon, Grenoble, 1989, donde se reconoce la deuda de la corrtente de “reha-
bilitacién de la filosoffa practica” con la actualizacién heideggeriana de Aristdteles, asi como
en el esencial para todo estudioso de esta relacion “La filie de Thrace et le penseur professio-
nel. Arendt et Heidegger”, Payot, Paris, 1992

7 Vd. H. Arendt, op. ¢, pp. 234-5: «en la filosofia de Heidegger ¢] hombre se convierte
en una especie de summum ens, “duefo del ser”, puesto que existencia y esencia son idénticas
en él. Una vez gue se ha descubierto que el ser por el que hasta ahora se habia tomado a Dios
es ¢l hombre, resulta que un ser tal no puede nada ¥ que no existe “duefio del ser”. Tode lo que
nos queda son modos de ser andrquicos»,
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como un limite extremo con el que la existencia humana puede medirse para
alcanzar una comprension mds completa y auténtica de su identidad, pues
uno solamente puede ser si mismo en medio del mundo que comparte con los
otros, y el ser-para-la-muerte significa antes que nada el abandono de ese
ser-con los demds, la liberacion del mundo circundante gue nos deja a solas
CON NOSOIrOS MISMOoS,

Asi, en ¢l mismo articulo acerca del existencialismo del que arriba citd-
bamos la deuda con Kant, sugiere Arendt que todo pensar que pretenda defi-
nir al ser no harda mas que aislar y absolutizar una de sus categorias, perdien-
do definitivamente su significado 1iltimo: la realidad es irreductible al pensar.
Frente al humanismo radical y activista del existencialismo, que no termina
por atacar la amenazante tesis metafisica que convierte el hombre en el ser
supremo para el hombre, una nocién como la de verdad comunicativa, tal y
como gueda acufiada por Jaspers —en obras tales como “Die geistige Situation
der Zeit” (1931) y “Vom Ursprung und Sinn der Geschichte” (1948)—, podria
Servir para recuperdr un nuevo concepto de humanidad, como condicion de
la existencia humana, abordando la mayéutica socritica de un modo no
pedagogico. Pero la comunicaciom intersubjetiva, nocion ~como el Juicio— a
la escala de los asuntos humanos y su libre acontecer, corre el peligro —en vir-
tud de su origen filosofico—, del que Jaspers no es capaz de salvarla—. de deri-
var en una version intimista del didlogo que ain margine a la pluralidad,
como consecuencia de su proximidad a la experiencia del didlogo interior de
cada uno, que comporta menos experiencias politicas de las que incluso pue-
dan llegar a acontecer en la vida cotidiana®. Sin embargo, contra todos los
prondsticos, en ¢l citado escrito del 54, Arendt comienza a considerar al con-

¥ El trabajo de Arendt en el que da un giro a su habitual critica @ Heidegger, para pasar a
sefladar las debilidades internas del discurso del siempre admirado Jaspers, es “Concern with
Politics in recent European philosophical Thought™ (1934) que citamos por la traduccion ita-
liana de un amplio fragmento en Awi-anr, n® 239-240, Sept.-Dic. 1990, pp. 31-46. En el mismo
niimero monogrifico L. Boella oftece una fundada explicacion de ka “indecision™ de Arendt
entre filosofia y politica en el articulo “Hannah Arendt “lfenomenologa”. Smantellamento della
metafisica ¢ critica dellentologia™, pp. 83-TH) Citamos un texto de Ja p. 86: «La eleceion de
lu ~filosofia de fa comunicacion™ de Jaspers acontece en el contexto de una dura polémica con-
tra ¢l solipsismo hetdeggeriano. Esta primera esforzada controntacion de la discipula con el
muestto. del yue se habia alejado bruscamente a partic de los afios 30, no estd carente de osci-
laciones. Pocos afios después, en un escrito del 54, Hannah Arendt reprochard a Jaspers por
considerar al hombre siempre al singular y sefialard Ja importancia del concepto heideggeria-
no de munde y de su andlisis de la vida contidiana que resultaria incomprensible si el hombre
no fuera comprendido antes que nada como ser ligado a otros».
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cepto heideggeriano de mundo, en cuanto que expresion filoséfica del coe-
xistir, de la delimitacién reciproca de las relaciones humanas y objetuales,
como capaz de superar las dificultades en que la politica sitda a la filosofia,
pasando por alto la estrecha vinculacion de esta nocién con un esquematismo
y su arfaigo en una mimetologia transcendental, dificilmente conciliable, al
menos a primera vista, con la teorfa arendtiana de la accién. Repara asimis-
mo en la introduccion de la denominacidn plural mortales, que reflejaria —a
su modo de ver— el definitivo abandono del proyecto de una ontologia fun-
damental, asf como en la nueva mirada que la sistoricidad y 1a temporalidad
permiten lanzar a los asuntos humanos, en virtud de las cuales el fildsofo
abandona la perspectiva privilegiada de lo eterno, a pesar de que esas mismas
noctones sirvan, a entender de Arendt, mas para comprender la historia que
para proyectar una nueva filosofia politica?.

La discusion explicita con el pensamiento heideggeriano y su relacion
con la politica culmina en el trabajo de Arendt “Heidegger ist 80 Jahre alf”10,
en el que se valora el esfuerzo de autocomprension filoséfica realizado en las
obras de la Kehre y especiaimente el rechazo a la voluntad de poder como
voluntad de dominio y hegemonia, a la que se opondria la Gelassenheit, que
nos prepara para un pensar que ya no serd un querer, situado mas alld de la
distincion entre actividad y pasividad, mds alld del dominio de la voluntad y
de la causalidad. También la interpretacion y los comentarios a la inicial sen-
tencia de Anaximandro contienen para la pensadora alemana una descripcion
del espacio publico que daria un giro innsitado al pensar heideggeriano del
Ser, una versién fenomenologica de la diferencia ontoldgica, en la que el Ser
no cuenta con un primado original, de manera que no oculta sino que, por lo
contrario, manifiesta a los entes en su devenir, Desde esta misma lectura,
cuya arbitrariedad tampoco ha dejado de denunciarse, pues no se ve con cla-
ridad por qué lo defendido a propdsito de este texto no resulta vdlido en con-
stderacion a otros!!, se advierte que sin errancia y sin conexién de destino a

9 Los textos concernientes a este sorprendente acercamiento al pensamiento de Heidegger
nos remiten a op, cit., por el lado del uso de la Aistnricidad a las pp. 34-35, y por el lado de lo
acertado de la nocion de mundo a las pp. 45-46.

10 Vd. Merkur, XXIIH, n° 10, 1969, pp. 893-902 (trad, italiana “Martin Heidcgger ha
Ottant"Anni” en Micromega, n° 2, 1988, pp. 165-179; trad. americana “Martin Heidegger at
Eighty" en New York Review of Books, XX1, 1971, pp. 50-54).

il Remitimos a los comentarios de S. Forti al respecto en op. ¢it., pp. 78-9. Una lectura
que toma una direccion bien distinta es la de Derrida (“La diferancia” en “Mdrgenes de la filo-
sofiu”, Cdtedra, Madrid), en fa que “La sentencia de Anaximandro®, no sélo no es considera-
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destino no habria historia, pues la posibilidad del error es justamente el atis-
bo de lo fibre que permite reflexionar acerca del significado en si de cada
acontecimiento parficular. Asi se persigue hacer uso de las armas puestas a
disposicién por Heidegger precisamente para ir mas alld de €112, de modo que
si este pensador ha reparado en la historia de la metafisica como un progre-
sivo olvido del Ser, Arendt depunciari el creciente olvido de la politica, ana-
lizando ¢l verdadero alcance de la accion y revelando en sus conclusionges el
vinculo estrecho entre los modos de pensar la realidad y la reflexidn politica
correspondiente. Este dlrimo camino manifestard, pese a los acuerdos pun-
tuales que puedan producirse, que la diferencia ontoldgica introducida por
Heidegger actda atin como un origen que precede a las diferentes errancias,
como una palabra integra, que oculta el fecho manifiesto para todos menos
para 1a especulacion de que la diferencia es originaria.

En el trasfondo ontolégico de la lucha arendtiana por devolverle 4 la poli-
tica su autonomia y dignidad late también un pensamiento de lo originario,
donde lo originario es la pluralidad actualizante del poder, ¢l espacio piblico
que, a su vez, es politico, portador de una temporalidad propa (tiempo de la
pelis) a la que debe corresponder el tiempo de la mente, donde ya hemos
anunciado el lugar privilegiado del Juicio, como un intento por combatir, al
menos por un instante, con el tiempo en su respecto destructivo, un instante
suticicnte para no hundirse desarmado en la corriente temporal (Benjamin),
y suficiente al mismo tiempo para instaurar, fundar no dogmaticamente,
algun significado, un sentido que debe ser fiel a la pluralidad y diferencia ori-
ginartas. No hay. por lo tanto, arché, sino que la pluralidad es originaria, se
da un inicio an-dirquico que convierte en superflua toda pregunta acerca de la
verdad y el sentido del ser. Las acciones terminan componiendo un cuadro en
el que minguna atrapa su “auténtico” y completo sentido sin participar de la
imagen de la siguiente, en un juego que procede sin fin determinado. Pero
pensar la politica como un modo de ser originario expresa en ¢l fondo la fide-
lidad al descubriniiento heideggeriano de que el ser no puede pensarse en el
tiempo y en oposicidn a €l sino precisamente come tiempo. Bn este estado de
cosus el Juicio v la accidn podran utilizarse como arma y combate contra 1o
da come una recuperacion de un espacio piablico/politice embozado por la especulacidn, sino
que se presenta como una contirmacion de la diferencia onrolégica. Las refiexiones de Arendt
con respecto al texto heideggenapo las enconlramos ep “La vida de la mente”, Piper.
Miinchen, 1995, 11, “La voluntad de no-guerer de Heidegger™, pp. 415-421.

P 1 Tuminsaux, “Arendt discepola di Heidegger 7™, p. 78, en Anr-aur. n® 239-24G, pp.
65-82.
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ineludible de la corriente temporal y sus consecuencias para los asuntos
humanos!3.

Para terminar esta declaracion de las intenciones de nuestro irabajo, lo
que mas nos interesard analizar en él serd si el espaciarse de la libertad en el
espacio ptiblico/palitico —tal y como gueda presentado por Arendt— guarda
alguna deuda o no con la nocién de mimesis en su productividad politica
—cuestidn que ha sido estudiada en profundidad en Heidegger por Lacoue-
Labarthe—, Para empezar por algiin lugar polémico, quizds con Nancy!l4
podriamos observar en la concepcion arendiiana de fa politica la expresion de
algo asi como el limite de la imitacidn —posibilidad que llega siempre de la
mano de la existencia-, no tanto de la imitacion del linite, pues lo politico es
una posibilidad siempre susceptible de traerse a la oz, siempre dispuesta a
manifestarse, no a ser imitada o recuperada mediante una poiesis adecuada.
No en vano la relacion mimética se ha sopesado por lo general como un
sometimiento, como algo servil, en todo caso no libre, mientras que la dra-
matizacion histérica de la libertad podria venir a ser algo asi como una archi-
mimesis o archi-poesia, no una autoproduccion, sino la virfud misma de la
existencia,

§ 1. "H opyn Aeyéron morAoyds

Como el origen, la accidn se dice de muchas maneras, pero ninguna de
ellas puede remitir a la mimesis. Por el contrario, la accion se manifiesta
como un muro de realidad, de existencia, que en virtud de su irreversibilidad,

I3 8. Forti comenta lo siguiente acerca de la esirecha relacidn entre pensar el sentido de
las acciones humanas y su temporalidad: «Este pensamiento de lo originario inscribe sin duda
a la autora en Ja perpectiva abierta por Heidegger. De hecho, pensar en la politica —en esta poli-
tica~ como lo originario, significa abrirfa a una comprension que no elimina, como sin embar-
g0 han hecho la metafisica y la politica metafisica, la relacidn constitutiva de la realidad con
fa temporalidad; quicre deeir apropiarse, como adguisicion imprescindible, el “descubrimien-
0" de que —para decirlo en los términos de Heidegger— el ser no puede ser ya pensado “en ¢l
tiempo” y “en oposicidn al tiempo”, sino “como tiempo™ [...] La accidn y el juicio arendtia-
1nos, aan e la melancolica conciencia de la imposibilidud de enfrentarse duraderamente con la
temporalidad, intentan combatir con efla, al menos por un instante: un instanie suficiente para
no entregarse desarmados del todo a la corriente temporal, que transforma tode. Esc instante
suficiente para instaurar o para captar un significado», p. 87. Cfr la descripeion arendtiana del
pensar como ¢spacio entre el pasado y el futuro en “La vida de Ya mente™, 1, p. 205.

14 1. 1.-1.. Nancy, “La expcriencia de lu libertad™, op. cir., cap. 13, nota 9.
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imprevisibilidad y anonimato sefiala como todo acontecimiento (Erdugnis y
Ereignis}) que suponga el inicio absolutamente primero de una setie (Reihe)
de fenédmenos, todo acontecer por libertad —a diferencia del seguirse de algu-
na serie de acontecimientos—, impone una resistencia al pensamiento, que le
obliga a deshacerse de su aplicacién mecdnico-natural y a hacer experiencia
de lo libre, a prestar oidos a la solicitacién (Anruf} del hecho (Tarsache) de la
libertad.

En [a accidn nos las habemos con algo asi como el fendmeno de un ocul-
taniento de la misma y, al mismo tiempo, con la libertad del ocultamiento,
que no indica sino su proveniencia de un Ah-grund polémico que podemos
considerar como una Ur-tellung a la ves interna y externa a la polis, inapre-
hensible pero. a la vez, imborrable, imposible de olvidar. Una obra como *“La
condicion humang” —con un lenguaje perteneciente a la tercera antinomia
presentada y discutida por Kant en la “Critica de la razon pura”— caracteri-
za a la accion como expresion de la libertad, cuya fuerza de innovacién
rompe con el repetitivo y mecdnico orden temporal-natural, que ejerce como
permanente recuerdo de que los hombres no han nacidoe para morir sino para
iniciar fanfangen) algo totalmente nuevo en ¢l mundo:

«Este inicio (Anfang) que es el hombre, en 1u medida en que es alguicn, no coin-
cide en modo alguno con la creacion (Erschaffung) del mundo: 1o que habia
antes del hombre no cra nada, sino nadie: su creacion no es el comienzo (Beginn)
de algo. que una ver creado, estd ahi en su csencia, se desarrolla. permanece o
desaparcce. sino el iniciar {Arfangen) de una criatura, que ella misma cstd en
posesion de [a capacidad de cmpezar: eso es el inicio del inicio (Anfany des
Anfangst o del inciar (Anfangen) mismo. Con la creacion del hombre el princi-
pio {Prinzipi del inicio, gue alld por la creacion (Schdpfung ) del mundo en cier-
o modo adn estaba en la mano de Dios y con ello permanceia fuera del mundo,
aparecia en ¢l mundo mismo y seguird siéndole inmanente. mientras haya hom-
bres; lo que naturalmente al final no quiere decir otra cosa que td creacion del
hombre como alguien coincide con la creacion de la libertad» 15,

La naralidad escapa asi a todo paradigma poiético, su eclosion equivale
a una explosion que proviene en Gltima instancia de un toAepog originario —la
violencia no ¢s politica, pero funda, tutela y amplia la politica—. como parti-

15 Se trata de un texto ausente de la edicidén inglesa de la obra, 1a cual ha sido tomada
como texte base de la mayor pante de las traducciones, afadido por la autora en la ed. alema-
na en Piper. 1998 (1967), Miinchen. p.216.
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cion original demarcadora de la pofis. En ella reconoce el andlisis de Arendt
un segundo origen, esta vez ya no condenado a la oscuridad de lo inasible,
que incorpora todo el potencial positivo del primero: competicion sin violen-
cia, agonismo sin antagonismo, inmortalidad sin muerte. A pesar de esta pri-
mera imagen de lo politico en virtud del espacio que vincula y, al mismo
tiempo, separa, el espacio piblico rehuye toda representacion espacial al uso,
pues como la Luz platénica o el Claro heideggeriano no se trata de algo visi-
ble de hecho, sino de aguello que precisamente da que ver, abriendo un hori-
zonte para que los hombres puedan aparecer los unos & los otros!e,

El inicio (Anfang) que supone el hombre no es el comienzo (Beginn) de
algo. del modo en que el mundo comienza a ser tras la creacién (Schipfung ).
sino el inicio de alguien que, a su vez, posee la capacidad de iniciar. Esta cre-
acion (Erschaffung) de alguien (Jemand), que pasa a identificarse con la cre-
acion de la libertad, conduce a una meditacton acerca del origen que pasamos
a ser cuando generamos efectos en el mundo, sélo atribuibles a nuestra capa-
cidad de iniciar algo absolutamente primero en el ttempol!?. En su deseo de
alejar su fenomenologia de la accién de toda teleologia, Arendt parece acer-
carse en su andlisis 4 lo esencial de la lectura de Foucault acerca del cardcter
de la bisqueda del Nietzsche genealogista de la moral —en “Nietzsche, la
genealoglia, la historia” 18—, donde entran en juego el origen de nociones tales
como ascesis, conciencia moral, castigo y justicia. Las semejanzas con la
resisiencia de la accion a un origen “puro” se ponen de manifiesio en un répi-
do recorrido por las tesis mds significativas del texto. Parte éste de una pri-

16 La nocidn de naralidad nos parece conducir a una concepeidn “horizontal”™ de la poli-
tica que dificilmente puede conciliarse —como intentaremos poner de relieve mis adelante—
con ¢l representaciontsmo dominante. Tanto en ¢l origen doble de 1a polis, de una manera o de
otra resaltado también por Benjamin y Heidegger, como en lo irrepresentable del espacio de
la libertad ha reparado ¢l estudioso de Arendt, R. Esposito. Con respecto al primer asunto
puede acudirse a su obra L origine della politica, Donzelh, Roma, 1996, v, en relacién con ¢l
dMtimo, a su trabajo "Hannah Arcndt tra “volontd” e “rappresentazione™: per una critica del
dectsionismo” en “La pluralita irrappresentabile”, ap. ¢, pp. 47-69, donde leemos lo siguicn-
te: «La libertad en cuanto pluralidad es literalmente inimaginable, Externa a toda posibilidad
representativa, ya sea en el plano temporal comao en el espacials, p. 59.

17 No solo recuerdan a Kant y la discusidn acerca de la tercera antinomia en la KrV las
expresiones de Arendt, sino que también remiten a las expresiones aristotélicas sobre el hom-
bre como arché de acontecimientos, ofr. FE. 1L, 1222b 19-20; EN, 11, 1222b 26-32; VI, 11392
20; acerca de la responsabilidad de las acciones cuando éstas han sido elegidas y son volunta-
rias, vd. EN, II, 1223a 3-6, 14-20.

I8 Vd. M. Foucault, “Nietzsche, la genealogfa, la historia™, La piqueta, Madrid, 1992, pp.
7-29.
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mera oposicién entre la nocién de Ursprung, una supuesta recuperacion del
origen como algo idéntico a si mismo, antes y después de lo derivado, como
lo que siempre estuvo ya dado, y la de Herkunft, que escaparia a esa estética
categoria de semejanza indicando la fuente o procedencia de aquello cuyo
origen se busca, hasta que se descubra que «en la raiz de lo que conocemos
y de lo que somos no estan en absoluto la verdad ni el ser, sino la exteriori-
dad del accidente» (p. 13), que dard que pensar como singularidad capaz de
constituir sentido. Ello en estrecha relacion con otra palabra clave, por lo que
con ella se sefiala v saca a relucir, la de Frbschaft, en la que observamos «un
conjunto de pliegues, de fisuras, de capas heterogéneas que lo hacen inesta-
ble y desde et interior o por debajo, amenazan al frigil heredero» (i6id.). Las
notas extraidas del texto foucaultiano nos parecen corresponder con fidehdad
a la fragilidad v fragmentacion onginaria de los asuntos humanos en general,
como condensaciones de aquello que solo puede darse desasiéndose, tomdn-
dose, como muestra un conocido texto kantiano, y que no es olra cosa que la
libertad.

También incluye Foucault un comentario acerca de la Entstehung, «la
emergencia, el punto de surgimiento. Es el principio y la ley singular de una
aparicions (p.15), con la que se indica la entrada en juego de fuerzas, pero de
manera que el espacio en el que actdan no se¢ imagine como un campo cerra-
do en el que se desarrollaria una lucha. sino mas bien como «un no lugar, una
pura distancia, el hecho de que los adversarios no pertenecen a un mismo
espacio. Nadie es pues responsable de una emergencia, nadie puede vanaglo-
riarse; ésta se praduce siempre en el intersticio» (p.16). Cita que nos permi-
te recordar el inevitable anonimato de la accion, al que la humanidad se resis-
te a someterse, en virtud del entrecruzamiento y entrelazamiento de acciones
entre si | sin que sus rendimientos puedan ser atribuidos a unos mas que a
otros. Contra ello lucha la facultad humana de juzgar lo sido v lo hecho, de
integrarfo en su multiplicidad bajo ¢l hilo conductor de una narracién.
Volviendo una vez mds a Foucault, el trabajo de socavamiento de la
Entstehung «debe mostrar el juego, la manera en que luchan vnas con otras
[{as emergencias]. o el combate que reatizan contra las circunstancias adver-
sas, 0 ain mds, la tentativa que hacen —dividiéndosc entre ellas mismas-- para
escapar a la degeneracidn y revigorizarse a partir de su propio debilitamien-
to» (p. 15), 1a multiplicidad originaria con que esas emergencias —las accio-
nes— entran en el mundo conduce a la rarracion, cuya familiaridad con la
hermenéutica de P. Ricoeur no ha dejado de sefialarse, como su Gnica dimen-
sion intetigible, un narrar cuyos antecedentes bien pudieran hallarse en los
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poemas homéricos, y cuya importancia no reside tanto en el desenlace, un
horizonte eternamente perdido aunque eternamente atisbable, cuanto en el
rendimiento salvifico que ofrece. Sirva esto tltimo para detenernos en los
complejos comentanios de Benjamin acerca de la nocién de origen como
Ursprung:

«Origen, aun siendo una categoria plenamente histérica, no tiene sin embargo
nada en comin con la génesis. Con el origen no se mienta ningtin devenir de lo
que surge. sino mds bien lo que estd surgiendo del devenir y del pasar. El origen
se halla en el rio del devenir como un vértice ¥ engulle en su ritmo el material
de la génesis. Lo originario ne puede reconocerse nunca en el modo de existen-
cia bruto y manifiesto de lo factico, y su ritmo es manifiesto dnicamente para un
enfoque doble. Pretende ser reconocido por un lado como restauracién, como
reproduccion, por otro lado, justamente por ello, como incompleto, no finaliza-
do. En cada fenédmeno de origen se determina la figura, bajo la cual se enfrenta
siempre una idea con el mundo histdrice hasta alcanzar la plenitud en la totali-
dad de su historia. Asi no se pone de relieve el origen desde los hechos histori-
cos, sino que éste concierne a su pre- y posthistoria. Las directrices de la con-
templacién filoséfica se hallan trazadas en la dialéetica, que es inherente al ori-
gen. A partir de ella se muestra a la singularidad y la repeticion condicionadas
reciprocamente en todo lo esencial. La categoria de origen no es, por lo tanto,
como Cohen piensa, meramente l0gica, sino historica» 1Y,

Este texto central nos aproxima a una concepcion del origen —del que
proviene la accidn— como una suerte de movimiento de continua autogenera-
cion, que no termina jamas de completarse, de culminarse, esto es, sin alcan-
ce de un telos determinado, el cual no debe confundirse con un devenir de lo
va nacido —algo presente en la distincién arendtiana entre Anfang v Beginn—,
0 que como tal tenga un término, sino un devenir y traspasar continuo de lo
que nace. Asi «el origen estd en el flujo del devenir como un vértice y arras-
tra dentro de su propio ritmo el material del nacimiento», pues se trata del ini-
cio del iniciante —en Arendt cada individuo— que en su eclosidn se proyecta
siempre mas alla de él. De ahi que concierna a ta Vor- y Nachgeschichte, tan
dificil de captar para el pensar, acostumbrado al presente, emplazado en una
suerte de Jerzt-Zeit, la brecha entre el pasado y el futuro, lo que no es atdn y
ya no es historia, como un Ab-grund del que ella misma puede ir surgiendo,

19 V. “Prélogo critico-cognoscitivo” de “El origen del drama barroco alemdn”, Frankfurt
a.M., stw, 1997, p. 226 (trad. castellana en Taurus).
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y en el que si nos sumergimos podemos recoger las joyas y los corales que
decoran los fendmenos criginarios en que se han metamorfoseado lo pasado
y lo sido. Eso quisicra ser el angustiado dngel de la historia, no en vano situa-
do en el limite de lo que puede, en la frontera finalmente irrebasable de la
destruccidn tecnificada, convertirse en buscador de perlas, seglin la expresion
de Arendt en el texto que dedica a Benjamin, detener el curso de la historia y
demorarse en la reconstruccién de lo destruido, como un gpovelv capaz de
remedar ia injusticia del tiempo lineal., de interrumpir el orden formal de los
aconlecimientos y transustanciar a xpdvog en aliov.

En relacion con la anterior interpretacion foucaultiano-nietzscheana del
origen, nos servimos del texto de Benjamin para subrayar la imposible gene-
alogia o génesis de la accion en el andlisis de Arendt, cuyo origen permane-
ce inevitablemente inconcluso, superandose siempre a si mismo, no siendo
nunca plenamente lo que es, a saber. algo proximo a un origen in-originario
o una arché an-arquica. En su forma mds pura la accién es para si misma su
tnico antecedente, al ceincidir con su propio origen —dado lo insonsable de
su origen racional—, pero nunca serd lo suficientemente autotransparenie
comeo para dominar sus efectos, lo que representa la contrapartida de su
fecundidad infinita, cuyo poder de propagacién escapa a las intenciones de
los mismos actores. No podemos pasar por alto la primera leccion griega
acerca de la autosuficiencia de la accion, como rpaélg, en cuanto tiene su fin
en si misma, en virtud de su cardcter de vépyeia2®. La accidn ofrece de hecho
una leccion mitransferible, no subsumible en una cadena causal, de modo que
puede decirse con Bergson, en unas palabras que nos parecen captar la pleni-
tud ontolégica de lo politico en Arendt, que «aqui las causas, dnicas en su
género, torman parte del efecto, han tomado cuerpo al mismo tiempo que él
y cstdn determinadas por él en tanto que lo determinan»?1,

Quizds lo que se nos escapa inevitablemente en cada accién sea lo mismo
que condena al fracaso a toda revolucion, el pendant del capitulo guinto de
“La condicion humana”, pues no en vano esta dltima reivindica la adecua-
¢ion plena, la plenificacion mediante su acto de un derecho violado o censu-
rado (ontotipologia), en lugar de actuar como el historiador y ¢l pensador,
que la consideran como un signe histérico (Geschichtszeichen). Ello no

A ED fugar clisico es la distincidn aristotélica entre movimiento imperfecio o binesis v
movimicnte perfecto o praxis, en Metafisica. | 6, 1048b 19-35; vd. También EN, VL. 5, 1140b
67

2LV R evolution creatrice”, Oeuvres, Paris, PUFE, 1964, p. 634,
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implica una critica libre de matices al acontecimiento de la revolucion, que,
por el contrario, debe cumplirse, acontecer fictica y temporalmente, precisa-
mente para revelar y recordar que hay un inicio (Anfang) originario, situado
mas alld de todo comienzo cronoldgico (Beginn), el cual se nos escapa, sin
embargo, necesariamente, al estar, por un lado, antes que nosotros, y, por
ofro, al superarnos?2. Asi las cosas, este origen tocard sélo tangencialmente
la dimension histérica, el comienzo es el envoltorio que esconde lo inicial,
pero no hay mds que un origen, custodiado por su propia ocultacion, por lo
que no puede darse smo bajo la forma —que en realidad no constituye figura
alguna- de la retirada, antes de que un comienzo histérico lo traicione y sub-
suma. Con ello, nos parece no haber hecho otra cosa que recordar la distin-
cioén heideggeriana entre Beginn v Anfang, en la introduccion del primer
curso sobre Holderlin:

«El comienzo (Beginn) es aquello con lo que algo emerge (womit etwas anhebt),
el inicio (Anfang) es aqucllo de lo que alguna cosa surge {woraus etwas ents-
pringt), adviene a presengia [...] El comienzo es abandonado pronto, desaparece
en ¢l curso de los acontecimientos. El inicio, el origen (Ursprung), no viene a la
luz mas que en el curso del proceso, y no cstd plenamente presente mds que al
final. Quien mucho comienza con frecuencia no alcanza jamds el inicio. A decir
verdad, nosotros los hombres no podemos iniciar {axfangen) nunca con el inicio
{Anfang} —s6lo un dios podria—, sino gue debemos comenzar, es decir, hacer de
alguna cosa el impulso que sélo conduzea al origen (Ursprung) o sefalar hacia
&l w23

22 Nos parece que P. Ricoeur se ha mostrado muy préximo a una tesis semejante cuando
sefiala acerca del poder, la realidad mds cercana a la pluralidad de hombres y, al mismo tiem-
po, la mds embozada, lo siguiente: «La constitucion del poder en una pluralidad humana |...]
tiene el estatuto de lo ofvidado. Pero este olvido, inherente a la constitucion del consentimiento
que hace el poder, no remite a ninglin pasado que hubiera sido vivido como presente en la
transparencia de una sociedad consciente de clla misma y de su engendramiento uno y plural.
Insisto en este punto: un olvido que no lo es del pasado. En este sentido, un olvido sin nostal-
gia. Un olvido de lo que constituye el presente de nuestro vivir-juntos», “Poder y violencia®™,
en “Lectures I, Paris, Seuil, p. 29.

23 Vd. M. Heidegger, “Holderlins Hymnen «Germanien» und «Der Rhein»”, G.A., 39,
1980, pp. 3-4. Este “futuro anterior” desde €l que nos contempla el inicio queda plasmadeo de
un modo semejante en el controvertido, pero iluminador en relacién con la concepeidn hei-
deggeriana de la politica, Discurso del rectorado del "33, en el que podemos leer: «El inicio
es ain. No estd tras de nosotros como algo ha largo tiempo acontecido, sino que estd ante
nosotros [...| El inicio ha incidido ya en nuestro futuro, estd ya allf como el lejano mandato de
gue recobremos de nuevo su grandezar, en “La autoatirinacién de la Universidad alemana” (Y.
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Cuando la accidén alcanza mds de cerca el origen (Ursprung) se transtor-
ma en revolucién y cuanto mas intente reproducir po(i)éticamente fa iniciali-
dad del origen mads caerd en una peligrosa onto-tipologia politica, cuya fuer-
za avanzard hacia la destruccidn de tode espacio pablico. Asi, la obsesion por
recuperar lo original puede llegar a generar tal potencial de violencia que des-
truya a sus supuestos portadores, tampoco habrd posible prudencia en la
revolucion, pues su maximo de diferencia, la incandescencia a la que some-
te a los hechos que desencadena a su paso. impide la existencia y el descu-
brimiento de algan kairds, lo bueno segin el tiempo. Desde la imagen del
Inicio (fivbrisy habla la Violencia, lo retirado obligado a presentarse, la Idea
condenada a encarnarse, olvidando la eternidad de la sentencia:

«nadie puede ni debe determinar cudl es el supremo grado en el cual tiene que
detenerse Ja humanidad, ni por tanto, cudl es la distancia que necesariamente
separa la idea y su realizacion. Nadie puede ni debe hacerlo porque se trata pre-
cisamente de la libertad, la cual es capaz de franquear todo lfmite preestableci-
do.»2t

Todo cilo para subrayar la onginariedad de la diferencia, no subsumible
en una palabra idnica, integra, ni la del vencedor —como defenderia Schmitt—,
ni la de los vencidos —cuya voz oftece el poema Schibboleth de Celan—, siem-
pre posieriores, pues no hay voz auténtica ni crefble precedente a las sucesi-
vus diferenciaciones y fragmentaciones. Justamente para mosirar esg imposi-
bilidad resuité muy util el recurso a Foucaull. Segin esta fenomenologia de
la politica. en el pensamiente politico de Arendt no puede haber epyn. pues
st se da algo originario solo puede tratarse de la pluralidad. Sélo sabremos del
initium por nuestra creacion, marcada esencialmente desde siempre por la
igualdad (Grieichheit) y por la diferencia (Verschiedenheit), ambas manifesta-
ciones de la pluralidad humana25. Se trata de una tesis fundamental que ilu-
minyg el modo de habérselas con las cosas, pues como ya dijimos, nos enfren-
tamos a un pensar para el cual las maneras de comprender la realidad van de
fa mano de sus reflexiones politicas o im-politicas correspondientes, por lo
tanto, en estrecha conexién con una economia de la presencia muy particular,
responsable paradéjicamente an-drquica de un modo de residir (10g) en el
Klostermann, Frankiurt a.M., 1983), estudio preliminar, trad. y notas de R. Rodriguer, Teenos,
Madrid, 1989, p. [1.

Ve [ Kant. “Critica de la Razon pura™, A 317/B 374.

TS Vel H. Arendt. “La condicién humana”™ op. cir, p. 213 ss.
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mundo, con respecto al cual sostiene Arendt que no puede entenderse de
acuerdo con un modelo técnico-poiético. Una comparacidén y discusién con
Heidegger permitird profundizar en el habitar en el mundo defendido por la
ontologia politica de la que nos ocupamos.

§ 2. La reapropiacion teorética y praxeologica de la npoEg aristotélica

A estas alturas no resulta ya nada novedoso apuntar lo decisivo de la lec-
tura de Aristételes para la elaboracidn de una obra como “Ser y tiempo”. Son
numerosos los estudios y articulos que reparan en la asimilacion y radicali-
zacion del pensador griego por parte de Heidegger, camino culminanie en la
concepeidn de la prdxis como modo de ser propio del Dasein, marcado por
el descubrimiento en la “Etica a Nicémaco™ del paso de la filosofia como
doctrina a la filosofia como modo de existencia, que permite considerarla
como la anticipacion de una ontologia del Dasein?é,

Precisarnente esta obra establece una distincidn entre moinolg y mpagig
que serd decisiva para Arendt y Heidegger. Repetiremos una vez mds, para
no vernos obligados a realizar saltos en nuestro recorrido, que en la pofesis
—tal y como queda descrita desde el pensamiento aristotélico—, en cuanto uno
de los modos de saber hacer o wywn, el dpyn o principio del ente producido

26 Nos referimos especialmente. aparte de los ya citados trabajos de Taminiaux, a la obra
de F. Volpi, que parte del ya clasico “Heidegger ¢ Aristotele”, Daphne. Padova, 1984, si bien
deben citarse otros trabajos suyos concernientes a la apropiacion de Aristdteles desde la onto-
logia fundamental: “Dasein comme praxis: 1"assimilation et la radicalisation heideggerienne
de la philosophie pratique d”Aristote” en “Heidegger et | 'idée de la phénoménologie™, VV.AA,
Kluwer, Dordrecht/Boston/London, 1988, pp. 1-41; “La naissance de la rationalité pratique
dans fa différenciation aristotélicienne du savoir: sa tradition et son actualité”™ en “La naissan-
ce de la raison en Gréce™, Actes du Congrés de Nice, mai 1987, pp. 279-290; “L’csistenza
come praxis. Le radici aristoteliche della terminologia di Essere e tempo”™ en G. Vatimo (ed.),
“Filosofia ‘917, Laterza, Roma-Bari, 1992, pp. 215-251. Asimismeo resultan esenciales las
informaciones que proporcionan el denominado Natorp-Bericht (otofio 1922) en el que
Heidegger expone su programa de investigacion de Aristiteles bajo el titulo de
“Interpretaciones fenomenolégicas de Aristételes”, publicado segin la copia del mismo
Gadamer en 1989 en el Dilthey Jahrbuch, n° 6, pp. 237-269, acompafado de la presentacion
de Gadamer. Otro textos relevantes para conocer ¢l alcance de esta inlerpretacion son la trans-
cripcion de algunas lecciones del semestre de invierno de 1924/25 en Marburgo acerca de “f/f
sofista” de Platén, publicadas en la G.A., [F Abt., Vorl. [914-1944, Bd. 19, V. Klostermann,
Frankfurt aM.. 1992, asi como ¢l curso del semestre de invierno de 1929/30 “Die
Grundbegriffe der Metaphysik. Welt-Endlichkeit-Einsamkeit”, Bd. 29/30, 1983,



La ex-posicion de la comunidad 219

se sitda en el agente productor y corresponde al £18og presente en la mente
del artesano. Pero esta produccion y sus maltiples modos se ven afectados
por una deficiencia ontolégica, al no residir su fin en el sujeto artifice, que
resulta independiente de ellos, deficiencia por la que. sin embargo, no se ve
afectada la prdxis, movimiento perfecto en el que el arché constituye al
mismo tiempo el télos, si bien en este momento del camino del pensar hei-
deggeriano la coplo representa la posibilidad suprema de la existencia, hasta
el punto de que con ella se identifica la epovnotg, como dmca actividad men-
tal correspondiente al tiempo fimto de aquélla. Taminiaux descubre upa rea-
propiacion bien distinta en Arendt y Heidegger de la distincion aristotélica
enunciada, opinién que no podemos sino compartir. si bien merece la pena
descubrir, por razones gue sc¢ irdn manifestando a lo largo del trabajo, el
alcance de! recorrido comin de ambos. Efectivamente, si bien la primera la
concebirfa en un plano praxeoldgico, en el que la praxis revela lo nicial ¢
inacabable de la accion y la pluralidad humanas, el segundo procederia en un
sentido puramente teorético, en el que la canalizacion de la prdxis como
expresion del Biog Bedpntikog conduciria a un solipsismo extraio a la dimen-
sion énco-politica presente en el Estagirita. Arendt plantea asi la necesidad
de centrar la politica en una nocion de praxiy esencialmente individual, una
individualidad de la que no goza la poiests, aunque --a diferencia del denos-
tado sé mismo del Dasein- siempre integrada en una pluralidad que la posi-
bilita y que hace que cada uno difiera de los demas al tiempo que los ase-
meja.

Heidegger reconoce en su conocida carta a Richardson gue la distincidn
de la funcidn aletéica de dos tipos de accidn le condujo a considerar el
dAnBevelv como un acto de develamiento v la verdad como un estado deve-
lado del que provendria toda automostracion del ente. Asi, de la preocupa-
cion por los entes circundantes, a la mano, obtendriamos una aprehension de
nosotros mismos como algo ante-los-ojos (vorhanden, Tpoxepov), que nos
remitiria @ un comportamiento productor de la actualitas/enérgeial
Wirklichkeir segin el eidos o prototipo cuyo aspecto dirigiera el trabajo del
productor. Nos las habriamos asi con el modo de ser de las cosas, de la pioig
en sentido amplio —cuyo desplegarse como surgimiento mismeo de la verdad
en lo que tiene de mas originario dard paso a su posterior rehabilitacion—,
modo de ser al que no responde todo 1o gue hay, sino que mis bien parece
una “caida” con respecto a un punto mas elevado, que no es otro que el del
Dasein y su augenblickliches Sichselbstverstehen, Y es que la prdxis actia
como posibilidad extrema con la que se mide la actividad poiética. que com-
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prende asi su limitacién, pues la primera incluye en si misma su propio fin,
ofreciendo una relacion distinta entre d0Ovoytg y évépyeict, que ya no perma-
necen exteriores la una a la otra. Los mismos rasgos de la virtud propia de 1a
praxis, la prudencia, serdn reapropiados en los afios que preceden a la elabo-
racion de “Ser y tiempo” por la resolucion o estado de resuelto
{Entschlossenheit}, en la que Arendt aprecia rdpidamente la exclusién de la
relacién con los otros, relegada al ambito de la preocupacién, del comporta-
miento inauténtico del Dasein, en 1a medida en que sélo cuando abandona-
mos la cura {Sorge) descubrimos a los otros en la preocupacidn productiva,
en la poiesis.

Como se advierte a primera vista —¢videncia excesivamente explotada
por los comentaristas del disenso entre ambos pensadores—, Arendi se
hallaria en un camino cercano —como cercanas son las fuentes de su pensar y
las cuestiones de interés—, si bien distinto, al de Heidegger, desde el momen-
to en que para la autora alemana el ser simplemente se da segin una modali-
dad esencialmente ligada al ser plural, donde el “‘simplemente” remite a una
dificultad perceptiva para la que dificilmente se encontrard una presentacion
apropiada. Habrd asi que exiliarse de la metafisica, deconstruir la filosofia
heideggeriana con sus mismos medios. pues no ha sabido reparar en un ori-
ginario fundamental, como es el de la ploralidad de los hombres. Excepto fo
expuesto del hilo de “La sentencia de Anaximandre”, Heildegger nunca
habria reparado en que la epojé del Ser, gracias a la cual adviene a presencia
el mundo de los fendmenos, supone el inicio de la historia, desarrollada entre
dos ausencias {Abwesenheiten), que son el nacimiento y la muerte. Solo alli
se expondria con desacostumbrada conciencia que los entes existen transito-
riamente en la claridad del descubrimiento y terminan por retornar al refugio
que custodia el Ser en su ocultantiento, en su darse rehusando su manifesta-
cion??. Pero lo crucial no puede residir en el establecimiento, en el fondo ina-
sible e inalcanzable, de una jerarquia entre la suprema accion de la gUolg y
la subsidiaria de la mpaig, de modo que ilegdramos a un ajuste de cuentas
satisfactorio entre los dos pensadores. Algo asi como que la astucia de la
muchacha tracia no logra descarrilar los bien amarrados conceptos del pen-
sador profesional. Un asunto tal no puede interesar a nadie, ya resulte bene-

77 Acerca de la interpretacion de H. Arendt del trabajo heideggeriano sobre la sentencia
de Anaximandro remitimos a la nota 10 de este trabajo; resultan muy dtiles los comentarios e
S. Forti con respecto a la dependencia filosdtica del discurso arendtiano en relacidn al pensa-
miento de Heidegger, con cl que constanternente se mide y opene, en la citada monografia,
parte primera, [1.3, pp. 78-87.



La ex-posicién de la comunidad 221

tictado uno u otra de los discursos en juego, lo que si, por otro lado, puede
resultar de interés es una zona medial, que al tiempo parece converger en algo
mismo, dibujada en las intersecciones entre ambos filésofos, cuyo cardcter
quizas pueda resumir Ja afirmacion de Arendi: «Existe una suerte de gratitud
de fondo por todo lo que es tal como es; por aquello que ha sido dado y no
es, i podra ser hecho; por las cosas que son phyein y no nomos»8. Un pen-
samiento que hable de esta manera parte de la certeza, metddica al menos, de
gue pensar la realidad, pensar el mundo, implica sumergirse en el estudio de
la dnica idea, segin Kant generadora de acciones reales en la experiencia,
que no es otra gue la Libertad, asi como pensarla, como ya apuntamos de la
mano del estudio arendtiano de la revolucion, escapando a su comprension
ledrica, eludiendo asaltarla como si se (ratara de un objeto de conocimiento
mis —que haya experiencia de la libertad no conduce necesariamente a que
ia libertad se constituya como objeto de experiencia—, desde lo desconocido
y sorprendente de la liberacion.

El tono que veniamos descubriendo en la lectura heideggeriana de
Aristoteles culmina seguramente en el denominado “Discurso del rectorado”
del "33, a partir del cual podemos aventurarnos en lo gue pueda ser una con-
cepeion riimetologica de la politica. En ese texto se descubre en la compren-
sion griega de la theoria 1a puesta en obra mds elevada de la verdadera pra-
xis, desde donde se comprende el acento manifestado en la accién plastica de
la ciencia como medio que determina mas intimamente ¢l Dasein del pueblo
y el Estado. Asi, en un hilo argumentativo de estirpe platdmica, los servicios
de trabajo y de defensa deberdn someterse al servicio del saber, pues «la cien-
cia debe convertirse en el acontecimiento fundamental (Grundgeschehnis) de
nuestra existencia espiritual como pueblo (unseres geistigvolklichen
Daseins)». clencia cuyo origen remite a un pueblo —l griego— que con la
fuerza de su lengua se enfrentd al ente en su totalidad, cuestiondndolo y apre-
hendiéndolo como el ente que es. Nos hallamos ante la posibilidad mas ele-
vada de nuestra existencia, en la medida en que la ciencia designa —como
luego la téchne— la transcendencia del Dasein, la metafisica como tal, como
un saber cuya “alteracién” resulta la mds perfecta. pues, esta vez con
Aristoteles. el que posee el saber y pasa a ejercitarlo avanza €n un proceso
hacia si niismo v hacia la entelequia®?.

S8V HL Arendt, “Ebraismo ¢ modernitd”, Milano, 1986, p. 222.
29 V. M. Heidegger "Discurse del rectorado™, pp. 15-17 y "Aristéreles. “De unima™, 11,
417b 5-%. Son muchos los pasajes heideggerianos en los que se aborda la esencia metafisica
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No la apertura/fundacion de un espacio piblico, sino la especulacidn, la
theoria, seria 1a responsable de 1a instancia archi-politica que es la ndhig, «el
fundamento y el lugar del Dasein», que diez aflos mads tarde que el “Discurso
del rectorado” se describe —en un seminario del afo 1942/43 dedicado a
Parménides— en su funcidn de exposicion de los entes con respecto a su
implicacién con el Ser:

«La mdhig es el mdhog, el pivote, el lugar en torno al cual gravita, de manera
especifica, todoe lo que aparece a los Griegos acerca de los entes. El pivote es el
lugar hacia el que se vuelve cada ente, de manera que muestra en la region de ese
lugar qué implicacion tiene con el Ser»30.

La pélis no resultard de un desencubrimiento de la diferencia y pluralidad
originarias, pues condicion de posibilidad de la actuacion de los individuos
€n un mismo espacio es una accion téenica —que de lo inauténtico y cotidia-
no de la pofesis asciende al lado del estado de resuelto—, actividad que res-
ponde a la Hamada del Ser para reconducirto en un combate desde su encie-
rro a su manifestacion y cuyas modalidades principales serdn, por lo menos,
Ia artistica, la filosdfica y la politica. Heidegger procede a desencubrir lo
esencial de esta accion, propia de lo politico —que es una de sus posibilida-

de la ciencia —sin olvidar la lectura del pensamiento critico kantiano desde esta misma clave-,
por cjemplo, en “Was ist Metaphysik?”, (1929) p. 3: «El hombre —un ente entre los otros - hace
cieneiy (freibt Wissenschaft). En este “hacer” (Treiben) acontece nuda menos que la irrupeion
{Einbruch) de un ente, denominado hombre, cn el tode del cate, de manera que en y por esta
irrupcion hace eclosion el ente, tal y como es, en ¢l»; o la descripeidn de la transcendencia del
Dasein en “Das Wesen der Wahrheit”, p. 85 «La ek-sistencia [..| es la ex-posicion (Aus-ser-
zung) al cardcter develado del ente como tal [...]. La ek-sistencia del hombre historial comicn-
za en el instante en que el primer pensador se posiciona cuestionando cara a cara el devela-
miento del ente y se pregunta qué es cl ente [...|. Es alli donde el ente esti expresamenie ele-
vado y mantenido en su velamiento, alli donde esta permanencia se comprende a la luz de un
cuestionar que conduce al ente como i, que comicnza la historia. Bl develamiento inicial del
ente en totalidad, ¢l cuestionar acerca del ente como tal v el comienzo de la historia occiden-
tal son una y la misma cosa». Ambos textos estdn extraidos de “Wegmarken”, V. Klostermann,
Frankfurt a. M., 1967.

0 Vd G.A., 54, pp. 132-133. También en “La carta sobre el humanismo™ se nos dird que
¢l pensamicnto conipleta, Heva a cabo ta relacién del ser con ta esencia def hombre, determi-
nando asi la esencia de la Awmaenitas como ck-sistencia a partir de esta pertenencia al ser,
haciendo gala no de una representacion tedrica del ser y el hombre, sino del Aacer (Tunj mis
clevado, anclado en lo nimio {gering) de su Nevar a cabo (vollbringen), esencia de la accidn
que habria dejado de pensarse hace mucho tiempo y que vendria a cubrir ¢l pensamicnto, ¢l
mds alto completar llevando a cabo, vd. BiH en “Wegmarken” | op. cir., pp. 188-192.
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des—, mediante la necesaria remision a ella de otros modos de poiesis. De
hecho, el habitar en el mundo se despliega en una pluralidad de manifesta-
ciones, cada una de las cuales manifiesta en el despliegue de su esencia un
origen que no puede explicarse segiin esa misma actividad. Este serd el caso
del producir (hervorbringen, vollbringen), sacar fuera de, extraer o traer a
presencia descubriendo, donde 1a cosa producida no depende en cuanto a su
ser de la actividad que la produce; del cultivar (bauen/pflegen), en cuanto
proteger, custodiar algo que mas tarde sabra dar sus propios frulos, algo que
sélo acontece sila cosa es mantenida en su esencia y constitucton mas pro-
pia; del fubricar (herstellen} y crear (schaffen), ambas representativas de un
hacer (tun) un mundo artificial interpuesto entre uno mismo v la naturaleza,
que no podria nacer ni subsistir por crecimiento propio. que despliegan su
capacidad de manifestacion en el seno del ente que surge desde si mismo, que
no es ofro que 14 oaig, a cuyo nacimiento no pueden asistir, pues ninguna de
Jas dos la puede producir, al estar entregadas a ella. Tampoco se muestra
como autosubsistente el provocar (herausfordern), que pretende de la naru-
raleza Unicamente cnergia para extraer y acumular. Pero precisamente allf
donde la voluntad del sujeto parece imponer triunfante a lo posibie lo im-
posible como tin y asi eliminar todo obstaculo a esta pretendida omnipoten-
cla, surge aquello que salva. De manera que solo a partir de esta pertenencia
irreductible a algo sobre lo que no podemos extender nuestro sefiorio puede
suceder que «el hombre mire a la dignidad suprema de su esencia v vuelva a
ella» (VA, 400, La t€yvn, cuya esencia sin embargo no serd téenica, raiz uni-
taria de todas estas ramas del hacer/actuar, proviene de la raiz *fe¢ del verbo
tiktety -alumbrar, engendrar, parir—, que incide en su capacidad de hacer apa-
recer algo entre las cosas presentes, como esto o aquello, de este o aquel
modo, designando una modalidad de saber, de “saber hacer” que espera ser
conducida a cumplimiento. La réchne forma asi parte de la estirpe de la poie-
sts, la cual, rehabilitada desde el primer acercamiento a Aristételes, remite en
su facultad rénica (*dhe: mnj al crecer y desplegarse de fa phvsis. descen-
dencia que puara Heidegger resuena en las palabras de “Ef banguete” platoni-
co;

«loda acciin de ocasionar aquello que, desde lo no presente, pasa y avanza a pre-
sencia. es moinmg, producir, traer-ahi-delantex»3).

AU Vd. Platdn, VEl banquete™, 205h.
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La physis como matriz técnica pasard a considerarse no ya como el recin-
to de los ttiles, de lo ante los ojos, sino més bien como principio de movi-
miento que es un “camino de la physis hacia la physis™, en el que ésta se pone
a disposicion no de otra cosa, sino de s{ misma, un modo de venir a presen-
cia en el que el de dénde. el hacia dénde y el cémo del presentarse permane-
cen idénticos, coinciden. De la misma manera en que antes se hablaba de la
perfeccidn de la prdxis, la physis aparece ahora como un hacer que no nece-
sita que se le afiada instruccion alguna, como ocurre en el hacer técnico,
como un esquema de accién que es un crecer y un constante principiar, que
se configura cumplidamente a si mismo en ausencia de todo modelo. Asi, nos
las habemos no con un movimiento entre los otros, sino con la esencia del
movimiento, la movilidad (Bewegtheit), a partir de la cual se determinardn el
movimiento y la quietud. El fondo de todas las formas del obrar humano se
configura como préxis, como actividad cumplida y perfecta en cada momen-
to, en la que el ser reververa su propio obrar y cuya csencia remite a la piry-
sis. Algo asi como la libertad nos parece hallar en este modo de ser origina-
rio gue escapa a un esquema técnico-poictico, pues la libertad, que permite
todo develamiento, que cada cosa venga a presencia y se muestre en su ver-
dad, como la physis, ama esconderse, y de su manifestacion en la politica, en
la fundacién de la civdad deberd dar cuenta un esquemaltismo apropiado, en
el que se inscriba la lucha (polemos) que precede y mds tarde tutela y amplia
lo politico.

Asi vemos, de la mano de Heidegger y su reflexion acerca del proceder
técnico, como pensar la accion para este pensador supone pensar y enfren-
tarse a la criptica physis, como expresion mds originaria de la libertad.
Siguiendo ¢l archi-esquema de la physis ¢l hombre se mide con el mundo
—condicién de posibilidad de toda relacion con el ente—, que es el asenta-
miento del proyecto de sus posibilidades. La casi total ausencia de exteriori-
dad entre politica y filosotia, que venimos mostrando, a fa que conduce este
pensar, permite considerar a la nocién transcendental de #undo como condi-
cion de posibilidad de la politica, asi como a la comunidad transformada en
Pueblo como instancia politica fundamental. Justamente detrds del concepto
de mundo se observa el trabajo de la imaginacidén transcendental, reinterpre-
tada como facultad ontolégica de la mano de los estudios kantianos, que per-
mite localizarlo en términos de esbozo (Entwurf), de imagen (Bild) o de pro-
totipo (Vorbild). asi como que el Dasein se defina como formador de mundo
(welthildend). Bl discurso del "33 dard un paso mds bacia Nietzsche al rein-
terpretar formacién y fundacion como creacién (schaffen) y remitiendo esta
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peculiar creacion a la enérgeia aristotélica, traducida en términos nieizsche-
anos como estar-a-la-obra (Am-werk-sein ).

Intentando reunir lo esencial del camino que llevamos andado, podriamos
afirmar con Heidegger que el saber (theoria) es téchne, asi como la theoria
es enéreeia, estar-a-la-obra, efectuacion (Verwirklichung), que debe luchar
con la necesidad. Toda creacidn, de ahi también la accion de fundar un esta-
do, se desarrolla como un combare contra la potencia del Ser, la demasia del
destino, con vistas a posibilitar la relacion con el ente en general, abriendo las
posibilidades de existencia del Dasein historial. Precisamente esta transcen-
denciu finita del ser-en-el-mundo es la téenica o la téenica solo puede des-
plegarse abriendo vias para que el Dasein se halle a si mismo como ahi def
Ser. St esta es la estructura matricial de la politica, al menos para una buena
parte de la obra heideggeriana. descubrimos que todo un esquematismo, ins-
pirado en la metafisica plastica de Nietzsche —doble modemo de Platon—,
acompaiia a esa filosofia/politica —en lo que Lacoue-Labarthe ha creido des-
cubrir la encarnacion de una ontotipologia®?—, donde un pucblo debe adqui-
rir su forma (Prégung, Geprdge, Gestalt) desde la esencia poetizante (dich-
teades Wesen) de la razon, desde la esencia téenica del saber.

El desarrollo y avance de esta politica plastica sedala que [a misma
estructura de ta transcendencia del Dasein es la de ta mimesis, 1a de la rela-
cion physis/téchne y su solucidn polémica. Por ello mismo. la phyvsiy solicita
a la téchne esquematizadora para hacer eclosion, dado su retraimiento inson-
dable. dc otro modo, sin esa colaboracién polémica, agdnica, no habria la tie-
rea de “ELorigen de la obra de arte” ni las «fuerzas de tierra v de sangre»
del “Discurso del rectorado”™. Asi, la tarea principal de la politica no podra
ser sino identiticadora, formadora de una comunidad como pueblo gue cuen-
ta con determinadas tareas que cumplir, por lo que dnicamente se rechaza
toda mimesis en nombre de una mimesis ain mas inicial. en nombre de un
modelo de repeticion (Wiederholung) mis potente que otros, al partir de una
identificacién o imitacidn que tienen lugar, sin haberlo temido nunca, como

2 Renitimos en cste punto a los estudios de Ph. Lacoue-Labarthe cn los que este autor
ha reflexionado acerca de la naturaleza del rendimiento politico del pensar en Heidegper.
Nuestro trabajo hard uso de sus acufiaciones de una ontotipologia politica y de una mimeto-
fogiy fundamenndd como raspos esenciales de lo politicy especialmente en las obras de fos afios
30. Los argumentos y referencias del §3 de nuestro trabajo se basan en buena parte en “La
fiction du politigue™, Chr. Bourgois, Paris, 1987, asi como en “La transcendance finie/t dans
ta politique™ v “Poétigue ct politique”™ en "L imitation des modernes”, Galilée, Paris, 1986, en
su anclaje de 1o politico ¢n 1a nocidn de mimesis.
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nuevo ensayo de un pasado que ain no ha sido y estd por venir, de un comien-
zo tan grande que domina el futuro y atin debe efectuarse, en una suerte de
hipermimesis sin forma, figura o esquema, cuya tnica imagen podria ser la
no-figura de la muerte. «Tenemos que imitar a los Antigiios [sobreentendido:
mejor de lo que lo hayan hecho los otros] para hacernos inimitables a noso-
tros mismos» (Lacoue-Labarthe). Luego la figura originaria, el modelo, se
pierde ineludiblemente en el acto mismo de fundacién, el giro hiperbdlico de
la formacion de un pueblo, no de una comunidad informe, sino estructurada
en torno a una tarea o tareas esenciales, condena a toda politica al recuerdo
sin fin de su olvido. Como en el caso del espacio pdblico del que nos habla
Arendt, la pérdida y embozamiento no perjudica su estatuto de posibilidad
siempre presente y susceptible de ser actualizada. Ahora bien, quizas el ana-
lisis arendtiano de la revolucion contenga ensefianzas muy vdlidas para las
consecuencias —que no tardaron en reveldrsele al mismo autor— de la posicion
que Heidegger proporciona a la accidn técenica en la politica, perfilando la
doble faz, el rostro jdnico del hipermodeio —modelo nunca realizado con el
que s¢ emprende un combate, finalmente reconducido a un dejar-ser, (ue trae
a la luz un mundo, un Estado, un arte—, como posibilidad de comunidad siem-
pre abierta y, a la vez, como violencia que responde a una intempestiva exi-
gencia de encarnacion. Dedicaremos casi enteramente a esta cuestion el
siguiente apartado del trabajo.

Sin embargo, seguramente H. Arendt no compartiria nunca la tesis hei-
deggeriana segin la cual 1a “abertura transcendental” de la oo s mis
vasta y amplia que sus modalidades posibles, entre las que se hallarfan la téc-
nica vy, a partir de ella, la prdxis. Por otro lado, su insistencia en hallar un
camino para mostrar la independencia de la politica con respecto a la filosofia
tampoco presentara los caracteres del monismo de C. Schmitt, como se verd
mas adelante. Pese a la distancia, con frecuencia sefialada por autores de la
relevancia de Vollrath y Taminiaux, aproxima a Heidegger y Arendt un pen-
sar que supone perseguir a las cosas en su emergencia a partir de la ausencia,
un permanecer fiel a la historia fragmentaria de un origen sin tefos, dotado de
una novedad y una otredad absclutas. Una esencial familiaridad recorre el
proyecto de dejar-ser a las cosas y la estructura de {as acciones humanas, en
su comin alejamiento del dmbito de los dtiles y de su servilismo en relacidn
con determinados fines, en cuyas manos estd en juego la dificil tarea de la
experiencia de la libertad. En este sentido, las siguientes palabras del Meister
Eckhart, que parecen pronunciadas desde un tiempo adn por venir:
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«E] justo no busca nada en sus obras. Son los siervos y los mercenarios los gue
buscan alguita cosa en sus obras y los que actdan en vista de algtin “por qué™'»33.

podrian aplicarse a los protagonistas de la accidn, a aquellos que se atrevie-
ron a pensar y a intervenir en la palestra publica “ohne Gelinder”, sin baran-
dillas, pues son precisamente los que, en el mejor de los sentidos, permane-
cen cerca del origen, actualizan la capacidad de comenzar (die Fdhigkeit
etwas anzufangenj algo totalmente nuevo en el mundo, recordando asi el
acontecimiento que su natalidad expone. El recuerdo del haber llegado al
mundo por el nacimiento, la inocencia y la irreversibilidad contenidos en este
hecho, es el antecedente ontolégico mas evidente del andlisis fenomenologi-
co de la accion en “La condicion humana”, que, como la serenidad heideg-
geriang, solicita la eliminacion de todo obsticule y asalto violento entre
nosotros y las cosas¥. Hecho que puede considerarse como una suerte de
imagen pura, modélica, esquemdtica en el sentido kantiano, pero que acaba
escapando siempre a cualquier intento cinegético de aprehension. y cuya
refacidn con la accion serd siempre analégica, en el sentido de la unalogia
filosdficad acuniado por Kant, en la medida en que proporciona una regla
para buscarla en la experiencia y una caracteristica para descubrirla en ella,
que no scrd otra que la distincion entre inicio {Anfang) y comienzo {(Beginn),
asi como entre produccion (Herstellen), trabajo (Arpeit) y accion (Handeln).

S1 pensar lo politico, tal y como parece, supone pensar la libertad como
el unico origen posible, implica entonces prestar oidos a la apelacion (Anruf)
del abismo (Abgrund) que interpela al hecho mismo de la extstencia, recla-
mando un actuar igualmente sin fondo (abgriindig), y asi recordar con lo que
hacemos el ongen miltiple que siempre va hallamos ante nosotros, un hacer
que es un actuar calibrado en relacidn con esta genealogia. En cierto modo la
pensadora alemana no hace sino seguir el adagin heideggeriano, segin el
cual “previamente habrd que dejar de lado toda concepcion y enunciado que
pueda interponerse entre la cosa y nosotros” (“Ukw”, 15), cuando denuncia
la ausencia de una nocidn fundamental en la explicacion de las cosas, que no

33 4d. Meister Eckhart, “Die deutschen Werke™, 11, p. 253, 1. 45.

3 Vo M. Heidegger, “Holzwege”, Fraakturt 2.M.. V. Klostermann, G.A., 5, pp. 14-15;
nos hemos servido asimismo del profundo y detallado andlisis de R. Schiirmann acerca del
pensarnicnto de la accidn latente, cuando menos, en el pensamidento heideggeriano, en “Le
principe d anarchie™, Paris, Seuil, 1982, por lo que aqui discutimos enviamos especialmente a
ta parte quinta. 2. 46. “De la violence i "anarchie”, pp. 324-330.

3 Vd. L Kant, “Critica de la Razén pura™, A §79/B 222.
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es otra que la pluralidad desde y por 1a que nos insertamos por obra y pala-
bra en el mundo, un espacio aviado por las relaciones iniciadas por aquellos
que la habitan. Pues habitar es actuar con y ante 1os demis.

§ 3. Poética y politica. El limite de la mimesis o la mimesis del limite

Como no hay una estética kantiana, tampoco encontraremos una estética
heideggeriana, mds bien las recurrentes reflexiones de Heidegger acerca del
arte36 nos ayudan a profundizar en la estrecha vinculacién entre la réchne
(dichten) y la politica (denken} —asi, “Denken und Dichien”, se titulaba el
dlumo y frustrado curso presentado en Friburgo antes del obligado retiro en
el 44— ya desde la eclosion del pensamiento griego, relacidn secreta que
nadie habria guardado y descubierto de modoe mds fiel que el poeta filésofo
Holderlin. Lo que al final del anterior apartado denomindbamos hipermime-
sis —(re)comienzo del comienzo- se va perfilando como apelacion hacia una
repeticion de la irrupcidn de la téchne, fondo esencial del mundo técnico en
¢l que corre peligro ¢! ejercicio del pensar, como intento de dar, en un gesto
que atin tiene mucho de prometéico, una reaccién a la escala de la demasia
de un tal dominio. La conexion entre la téchne, en una de sus manifestacio-
nes mds elevadas, la poesia (dichten), y el pensar capaz de poner en juego las
lineas directrices de un espacio politico, se encontrariz ya en la primera eclo-
sion del pensamiento griego y en la poesia pensada mas elevada de los grie-
gos, la tragedia. Frente a la politizacion del arte aventurada por Brecht y
Benjamin, Heidegger opta asf por el ensayo de una determinacidn més deci-
siva de la téchne, en cuanto que modo de develamiento, de eaniBera, de irrup-
cion del Dasein en medio del ente, que pertenece al campo de la produccion,
senda que conduce —omo velfamos— en Gltimo ténmine a la physis. Bl arte ird
cobrando hasta la publicacién de las conferencias del 36 un lugar cada vez
mas relevante en la determinacion de la pofesis, quizds como el modo privi-

36 Nos referimos a la cldsica “El origen de la obra de arte”, reunion de un conjunto de con-
ferencias publicadas en los “Holzwege” , op. cit.; “La pregunta por la técnica” publicado en
“Ensayos y conferencias” en Neske, Pfullingen, 1967 (trad. cast. de E. Barjau en BEd. del
Serbal, Barcelona, 1994); “Sobre la Madonna Sixtina” , trad. cast. por I. Borges Duarte en Fr-
Revista de Filosoffa, Sevilla, n® 12-13 (1991), pp. 209-225; asi como a la conferencia griega
“La proveniencia del arte y la tarea del pensar’” en “Denkerfahrungen™, 1983, cuya traduccidn
francesa fue publicada en el cuaderno de 1'Herne por M. Haar, pp. 84-92 {trad. cast. por L
Borges Duarte en Er-Revista de Filosofia. Sevilla, n” 15 (1992), pp. 171-187).
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legiado de puesta en obra de la verdad, en el que deberd mirarse la fundacidn
de un Estado.

Resulta dificil de negar el hecho de que la meditacion acerca del arte
modifica el sentido proporcionado a la enérgeia (am-Werk-sein) propia de la
actividad tedrica. Si alguna vez hubo en Heidegger el vislumbre de una onto-
logia del Trabajador/Pensador, atisbable en el “Discurso del rectorado”,
ahora es el arte y su puesta en obra de la verdad (ins-Werk-setzen der
Wahrheit) aquello que necesita la physis para aparecer como tal, en la estela
del pensamiento aristotélico —alabado por Hegel en su rechazo a la “despro-
vechada” nocion kantiana de finalidad interna—, segin el cual la técnica en
su miltiple implantacion como Gestell Hevaria a cabo lo que la physis no
podria realizar por si misma3’. De este modo se reinterpreta el rendimiento
politico de la transcendencia del Dasein como imaginacién transcendental o
capacidad esquematizadora, en la medida en que la téchne como arte viene a
sustituir al concepto transcendental de mundo, instalando precisamente un
mundo y permitiendo asi la fundacion de una historia. Sin la Dichtung como
produccion de la lengua no habria apertura posible para el ente, no habria
mundo. ni acontecimiento apropiador del Ser. La lengua se muestra como ¢l
mimema originario, la poesia como el transcendental puro y simple que habi-
lita el aclarar (lichten} del ente, y la mimesis como la expresion del combate
del ocultamiento y el aparecer, esencia de la verdad. Mimesis presente en “el
uno que difiere en si mismo™ con que Holderlin, siguiendo a Heréclito, defi-
ne a la belleza. o en la doble ilusion de una naturaleza que parece arte y de
una arte gue parece naturaleza del §45 de la kantiana “Critica del Juicio™. La

3 Vd. Aristoteles, “Fisica”, B, 199a 13-20: «Por ejemplo, si una casa hubiese sido gene-
rada por la naturaleza, habria sido generada tal como lo estd ahora por el arte. Y si las cosas
por naturaleza fuesen generadas no sélo por ta naturaleza sino también por el arte, serian gene-
radas tal como lo estdn ahora por la naturaleza. Asi, cada una espera 1a otra. En general, en
algunos casos el arte completa lo que la naturaleza ne puede llevar a término, en otros imita a
la naturateza»: acerca de la presencia tanto en la naturaleza como en el arte de una causalidad
linal, vd.: «Por o tanto. si las cosas producidas por el arte estdn hechas con vistas a un {in, cs
evidente que también 1o estin las producidas por la naturaleza: pues lo anterior sc encuentra
referido a lo gue ¢s posterior tanto en tas cosas artificiales como en las cosas naturales», ibid.;
vd. 199b 26-32: «Es absurdo ne pensar que las cosas Hegan a ser para algo si no se advierte
que lo gue efectda el movimiento Jo hace deliberadamente. Tampoco el arte delibera. Y si el
arte de construir barcos estuviese en la madera, harfa lo mismo por naturaleza. Por consi-
guiente. s en cf arte hay un “para algo”, también lo hay en la naturaleza». Para las consc-
cuencias mas propiamente politicas de estas tesis aristotélicas en su reapropiacion por parte de
Heidepger remitimos a Lacoue-Labarthe, “La fiction du politigue”. 6.
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interpretacién heideggeriana de este concepto plantea como tarea de la obra
de arte, espejo de la obra politica, el levantamiento de un mundo y su mante-
nimiento en una reinante permanencia (im waltenden Verbleib). Al tiempo
que el mundo, lugar, espacio de decisiones esenciales para la historia de un
pueblo necesita fundarse sobre lo decidido de la tierra/physis amante del
ocultamiento. Como sefiala “El origen de la obra de arte”, el combate de
ambos, que es Hlevado al rasgo (Rifi} —que no es una mera desgarradura, o una
grieta que se rasga, sino “la intimidad de la mutua pertenencia de los conten-
dientes”—, y, asi, es restituido (zuriickgestellt) a la tierra, y de esa manera fija-
do (festgestellt), es la figura (Gestalt) misma. El ser-creacion de la obra se
expone como ser-fijada (Festgestelltsein} la verdad en la figura, en cuanto
ésta es un entramado (Gefiige) por el que se ordena, se dispone (sich fligr}. el
Rasgo, el cual como gefiigre Rif3 es disposicion del aparecer de la verdad?s.
Heidegger trae en este punto a colacion una reflexién de Durero acerca de la
relacion entre arte y naturaleza, que viene a decir que «en verdad, el arte estd
dentro de la naturaleza v el que pueda arrancarlo fuera de ella, lo poscerd».
Esta posesion, que nos recuerda el robo de la belleza por parte del artista con
que Ortega abria “La Gioconda”, sc lleva a cabo como una extraccion
(herausholen) del rasgo v como un frazar (reifier) el mismo con la pluma
{Reififeder) en la tablilla de grabado {Reifibrett). Pero, para poder extracr el
rasgo, éste requiere ser llevado antes a lo abierto por el provecto creador
(schaffende Entwurf}, en tanto que combate de la medida y de la desmesura
(Mafs und Unmaf3). La misma naturaleza ofrece sus frutos, para que a partir
de ¢llos vaya abriéndose paso ¢l levantamiento de otros mundos, de otra
naturaleza, bajo la impronta del arte.

Pero 1a concepcion heideggeriana de la transcendencia del Dasein, encar-
nada en toda una estructura esquematizante, y su esperado rendimiento poli-
tico hacia el "33, carecia —nos amparamos en este punto en Ja lectura de
Lacoue-Labarthe— del contenido esencial de un nuevo inicio, hiperbélico y
siempre inaprehensible para todo comienzo, contenido que no es otra cosa
que un arte, un poema, una lengua, que avie el espacio de juego del combate
mundo/tierra, del esfuerzo técnico de los hombres y la resistencia matricial
de la physis, cuyo punto de partida estd marcado por la presencia o la retira-
da de 1o divino. Una nueva mitologia proporcionard el (re)comienzo de la his-

38 Remitimos a la meditacion de Lacoue-Labarthe destinada a pensar el binomio poéti-
ca/politica desde Platdn y Aristdteles hasta Heidegger en “Poétique et politique”™ en “I. ‘imita-
tion des modernes”, op. cit.
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toria, como Homero ha entregado sus dioses al mundo griego. asi se com-
prende el mérito de Holderlin, al haber anunciado con voz profética en la
época de ta noche del mundo, de la penuria extrema, al dios que ha de venir
y prepara la venida, descubriendo el espacio/tiempo de lo sagrado. Pues ¢/
mite ex la mas arcaica de las téchnai.

Pero el rostro mds siniestro de esta virwalidad de o poético se descubre
en la colaboracion, en el fondo tantas veces comenzada y repetida, en un
comenzar (Beginnen) que nunca terminard por devolver el inicio (Anfang),
entre una politica concebida como ¢l arte plastico del Estado (Goebbels) v el
totalitarismo en sus variadas encarnaciones. Un buen niimero de pensadores,
como Nancy, Lyotard y Lacoue-Labarthe, por no citar a Steiner, han repara-
do en esta aliunza fatal, que nos ha ofrecido la imagen de la autoaniquilacion
de la libertad. Benjamin ya diagnosticéd el peligro de la estetizacion de la
politica ensalzada en los circulos de los “mediocres artistas™ del nacionalso-
cialismo. En una llamativa abundancia de documentos, Goebbels, junto con
otros arbitrii elegantiae del nazismo, hablard de la politica comeo el arte mds
elevado, por 1o gue no habrd distineiéon entre arte de calidad y mediocre, sino
entre el arte que reposa en el pucblo y aquél que lo toca tangencialmente; en
un tono semejante, Hitler imaginaba a Alemania como la obra de arte total,
semejante a un gran parque cn el seno de una cultura industrial y paisana,
donde los ciudadanos pasaran a ser marionetas que participan de vez en cuan-
do de la verdad: la misma Gesamtkunstwerk Hlega o convertirse en modelo
politico, como es el caso del Festspiel de Bayreuth, considerado como una
réplica de los juegos dionisiacos en Grecia, o el del film “El wriunfo de la
voduntacd de Leni Riefenstahl, un lugar donde el Pueblo se da a si mismo la
representacion de lo que es v de lo que le funda. Pero viene de largo esta
“rivalidad mimética”™ del artista y el politico, que podria conducirnos en sus
origenes hasta la actualidad de “Las leyes” de Platon, donde oimos decir 1o
siguicnte en boca del ateniense:

«En cuanto a los poetas serios, como suele decirse, que entre nosotros se dedi-
can a la tragedia, si alguna vez se nos presentaran y nos hicieran mas o menos la
siguiente pregunta: “Huéspedes, jnos diis vuestro pais y vuestra ciudad o no?
dpodemos iy traer poesias, o qué habéis decidido hacer con respecto a esto?”
Lqué Justa respuesta les darfamos a estos divinos varones? Yo creo que la res-
puesta seriz esta: “Distinguidisimos huéspedes —les dirfamos— nosotros misrmos
somes compositores de tragedia, la mds hermosa y noble que caber pudiera, v,
asi es. todo nuestro sistema politico constituye una imitacion de la vida més bella
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y noble, lo que en nuesira opinion viene a ser realmente la tragedia mds auténii-
ca. Vosotros sois, efectivamente, poetas, pero también lo somos nosotros, y de la
misma poesia, vuestros competidores v adversarios en el arte del méis bello
drama, cuya representacidn sdlo la auténtica ley tiene capacidad natural para le-
var a cabo, como nosetros esperamos. De mode que no credis que vamos a per-
mitir tan ficilmente que levantéis un escenario en nuestra plaza y que nos pre-
sentéis actores de hermosa voz, de registro superior al nuestro, ni que os autori-
cemos a que os dirijdis en publico a nuestros hijos, mujeres, o en general, al pue-
blo llano, para que con respecto a las mismas instituciones, no les digdis lo
mistno gue nosotros, $ino lo contrario en la mayoria de los casos»3%.

La ciudad es la mas bella obra de arte, la mds bella tragedia, y su artifice
el mds dotado y genial artista. Esta vision de las cosas resulta ifluminada
desde ofra perspectiva por la apreciacion de Arnistdteles, que presenta a la ciu-
dad como algo natural, en la medida en que se la supone el fin de las comu-
nidades primeras y en que la naturaleza de una cosa es su fin —el hombre se
define asi por su caracter de zdon logon echon, de zdon politikon y de zdon
mimétikdtaton—, de hecho phvsis en sentido formal serfa aquello en lo que se
convierte una cosa al alcanzar su completo desarrollo. Pero la “Fisica”
acepta que los mismos errores gue se producen en las cosas artificiales, tam-
bién pueden darse en la naturaleza, siendo los monstruos los errores de las
cosas que son para un fin (199a 33-199b 4). Considerar a la politica como una
actividad técnica implica considerarla como la produccién de algo orgdnico
y esta organicidad actuard como el suplemento técnico necesario para que
una nacion se reconozca como tal, lo que puede desvariar en un biologismo,
en una mala estetizacién que afirme la nacién desde la lengua o la raza. Un
pensamiento como el de Arendt. en el que se busca desprender a la comuni-
dad politica de todo origen poiético, ensefia a concebirla como “perdida”. a
rechazar toda devolucién técnica como generacién de la inmanencia de un
conjunto de dtomos iguales. Nos parece que Nancy pone de manifiesto de
forma magnifica el peligroso alcance del “secreto” politico inherente al dis-
curso nacionalsocialista:

3 V4, Platdén, “Las leyes”, VI, 817b.

40 V. Aristételes, “Fisica”, [T, 1992 2-10: «Asi pues, ya que se piensa que las cosas suce-
den o por coincidencia o por un fin, y puesto que no es posible que sucedan por coincidencia
ni que se deban a la casnalidad, sucederdn entonces por un fin. Ahora bien, todas estas cosas
y otras similares son por naturaleza, como lo admitirfan los que mantienen la anterior argu-
mentacion. Luego en las cosas que llegan a ser y son por naturaleza hay una causa finals.
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«[L.]as empresas politicas o colectivas dominadas por una voluntad de inmanen-
ciat absoluta tienen como verdad la verdad de la muerte. La inmanencia, la fusion
de la comunidn, no tiene otra légica que la del suicidio de la comunidad que se
regula por elfa. La [dgica de la Alemania nazi, de hecho, no ha sido sdlo la del
exterminio def otro, del hombre inferior, externo a la comunion de sangre y tie-
rra, sino virtualmente también ¢l sacrificio de todos aquellos que, en la comuni-
dad “aria”. no satisfacian ya los criterios de la inmanencia pura, de modo que,
no siendo evidentemente posible frenar tales criterios, el mismo suicidio de Ja
nacién alemana podia representar una extrapolacion plausible de aquel proceso:
por otro lado, no seria errdneo decir que ello tenga realmente lugar, al menos por
lo que concierne a ciertos dmbitos de la realidad espiritual de esta nacién.»*1

Los trabajos técnicos fracasan en su intento por versionar €l clinamen, la
declinacion que por naturaleza, puesto que por existencia, acompaiia a todo
mndividuo. de manera que cuando los calculos, las expectativas, se voelven
excesivamente ambiciosos, la obra de arte viviente que se espera de la comu-
nidad puede {legar a constituir una obra de muerte, en la que termina la fusion
comunal (la fiesta o la guerra), o bien en un alargamiento sin fin de esa no-
vida inmanente. Quizas, en este sentido, la aniquiladora experiencia —aniqui-
ladora para la libertad misma. que no puede dejar de verla como una de sus
posibilidades internas, la mas temida, la que la devuelve a la nada de la que

Hovid, J-L. Nancy, “La communauté desouvrée” (citamos por la trad. italiana en
Cronopio. Napoli, 1992), p. 38. Con respecto a lo improductivo de la comunidad, a su carfe-
ter inaprehensible a todo ensayo de conformacion de la masa en pueblo. en comunidad orga-
nizada, remitimos a las pp. 22-23 de la op. cir.: «Bs justamente la inmanencia del hombre al
hombre, o mejor es justamente el Aombre, absolutamente, considerado como el ser inmanente
por excelencia, el que constituye el obstdculo mayor para un pensamiento de la comunidad.
Una comunidad presupuesta en cuanto comunidad de los hombres presupone la realizacion
integral de su propia esencia, que se convierte asi en el cumplimiento de la esencia del hom-
bre. {«;Qué puede ser formado por los hombres? Todo..la naturaleza, la sociedad humana, la
humanidad» -escribia Herder--. Nos hacemos dominar obstinadamente por esta i ea regula-
dora. también cuando consideramos que esta Bifdung no es mds que una idea reguladora..»)
En consecuencia, el vinculo ccondmico, la operacion tecnolégica y la fusidn politica (en un
cuerpo, bajo un jefe) representan., o mejor presentan, exponen y realizan necesariamente por
sT mismos esta esencia. Ella es puesta en obra en ellos, se convierte en su propia obra. Es aque-
o que hemos denominado “totalitarismo™ y que habria que llamar quizas “tnmanentismo”, si
no se quiere reservar este término a ciertas sociedades o a clertos regimenes, sino ver ahi. por
el contrario, el horizonte de nuestro tiempo que asedia tambiép a las democracias v sus frigi-
les parapetos juridicos»; ¢fr. los comentarios de M. Blanchot acerca del texto de Nancy en “La
comutiidad inconfesable”, Arena, Madrid, 1999,
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proviene42— del nazismo no deba considerarse como una politica determina-
da, sino mds bien como la verdad de lo politico (Lacoue-Labarthe), como la
no-verdad de su verdad. Ilegando a exponer y presentar su otra esencia
(Unwesen) anti-politica -~como toda ontotipologia— que sorprende a toda
politologia. Con esa siniestra (unheimlich en alemdn, spaesante en italiano,
palabras que marcan la pérdida del lugar, de la habitacién, del origen) pre-
sentacién se ha develado aguello que deberia haber permanecido secreto?3,
que la apertura de un espacio libre puede traicionar-se y convertirse en un
cementerio de muerte. La mimesis tiene mucho que decir en este punto, como
en general en todo el recorrido que Hevamos andado, pues ella se alia con la
necesidad de simbolo de toda existencia —hecho del que se ha ocupado en
profundidad el pensamiento de Ricoeur—, con su desea de reconocerse a st
misma en una mediacién® —relacion estructuralmente idéntica a la concebi-
da por Heidegger entre las cooriginarias physis v féchre—, con la estructura
de suplementaridad que la acompafia, para obligarla mds tarde a desprender-
se de todas sus cualidades y a ser inicamente un sujeto mitador.

Mds tarde Heidegger despedira de su pensar —como permite observar fun-
damentalmente el didlogo con otro pensador del limite y en el limite, Ernst
Jiinger, en “Uber die Linie"¥5— el discurso de la ontotipologiu y recusara
igualmente la temdtica ontotipologica de la figura (Gestaldt) y 1a estatuistica,
de la envoltura y de la impronta (Prdgung. Geprége), en los que percibe una
inversion del platonismo, la dltima tentacton mitificadora de Occidente.
Quizds la interrupcion del mito (Nancy) sea una via de eclosion de la politi-

42 Pensamos en la siguiente definicion hegeliana de la libertad: <La forma s alta de 1a
nada tomada ésta por s{ misma serfa la /iberrad, pero ésta es la negatividad en cuanto que pro-
fundiza en ella misma, hasta la mds alta intensidad, y en cuanto que es ella misma afirmacion
¥y, en verdad, afirmacion absolutar (Enciclopedia de las ciencias filosoficas, §87).

43 Cfr. R, Esposito “1] male in politica”, pp. 63-82, en E. Parise (¢d.), ap. it

4 No sélo de Ja mane de la parrafividad con que st salvan los asuntos humanoy —vd. B.
Stevens, “Action et narralivité chez Paul Ricoeur et Hannah Arendl” cn Etudes
Phénomenologiques, I, n° 2, 1985, pp. 93-109-, sino en virtud del arraige de un pensamiento
de la comunidad, del que aqui nos ocupamos, en el mismo esfuerzo y deseo (conatus) de ser
de la existencia humana, en virtud de su pertenencia a la estructura medial —por lo tanto, her-
menéutica, cueslion cuyo estudio daria otro trabajo paralelo al que aqui llevamos adelante— de
nueslro ser, enviamos, como un punto de referencia que enriquece las tesis de Arendt, al tra-
bajo de J.-M. Navarro Cordén “Existencia v liberlad. Sobre la matriz. ontolégica del pensa-
miento de Paul Ricoeur” en “Paul Ricocur: los caminos de la interpretacion”, Symposium
tntermacional de Granada, 23-27 de Noviembre 1987, T. Calve vy R. Avila Crespo (eds.),
Anthropos, Barcelona, 1991, pp. 145-182.

43 V. “Zur Seinslrage”, V. Klostermann, Frankfurt a.M., 1956.
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ca y de la comunidad, pero para ello es necesario recordar la dimerisién esté-
tico-politica de aquél. su exigencia de alcanzar el corazdn de la fec:hne y lo
técnico. Precisamente el pueblo victima del exterminio, comao magen del
obstdcuto mds evidente a la constitucidn de la inmanencia, es el judio, un
pueblo que sobrevive en ausencia de mitos, que sostiene el rec_onocimiento
de un orden ético manifestado en el respeto a la ley, careciendo asi de
Seelengestalt, de Rassengestalt. Como pueblo an-estética, iforme, por st
ausencia de tipo. los judios ~figura de lo impresentable en cuyo inconsciente
papet politico en Occidente se ha detenido Lyotard-4¢ pueden introducirse en
cualquter cultura y Estado, no se reconocen como fundadores ni creadores,
sino como portadores de cultura, infinitamente miméticos, en una mimesis
sin fin que desestabiliza en su ausencia de tinalidad. La obra de Heidegger
nos parece protundizar en la estructura doble de lo politico, anunciando con
una finura extrema gue tanto los desmanes del tascismo, como el america-
nisma, como el marxismo, deben buscarse en su proveniencia en una defi-
ciente comprension de la (fohie, motivo adn no suficientemente rasticado ¢
mvestigado, Es posible objetar gue Platon dejo dicho que el comienzo de toda
obra es lo que en ella hay de mis grande, pero con ello no se impide que el
principio mismo pueda resultar desde el comienzo el errado, no tanto porque
no halla prevalecido en €1 1a causa formal () oo T 2180 eUHOLE ), sino por-
gue la hibertad contiene en s misma la libertad de su traicién. Desde el "33,
el vocabulario de la meditacion viene sustituyendo poco a poco al de la reso-
fucion, fa funcidn de una repeticion que tiene en cuenta lo hiperbolico del ori-
gen mnicial se concreta como pase atrds {Schritt zurlicky:

«Lna vex separada la libertad en cuanto tema de la metafisica de la subjetividad,
Heidegger no dejard de dar cada vez mds campo, por asi decirlo, al motivo de to
«abiertor, en cuanto motivo del «espacio librew, pensado, a su vez, sea como
«pro-espacialidad» del «espacio tibre det tiempo» (dirfamos: ¢s afif donde se
Juega la sor-presa). ya sea como ¢l «espaciamientor que «aporta lo libre, lo
abieno, o espacioso»37.

A pensar el cardeter de este espacio libre, abierto, sorprendente, tal y
como nos mvita a pensario Heidegger en sus obras mas postreras, acom-
paniando en todo momento el camino deconstructivo de Arendt en relacidn

46 Nos referimos a “Heidegger v Jos judios”, Galilée, Paris, 1988,
47 Vi J -1 Nancy, “La experiencia de la libertad”, cap. 13, p. 161.
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con 1o im-politico del pensamiento. dedicaremos el Gltimo y conclusivo apat-
tado de este trabajo. En 1o que sigue nos introduciremos en otro de los disen-
508 entre la concepcidn mimetolégica de la politica y la de la comunidad
improductiva, sin obra, presente en Ja pensadora alemana, que nos conduce a
su enfrentamiento con toda férmula representacionista, pues la comunidad, si
1o es, es irrepresentable.

§ 4. Lo antipolitico de la onto-tipologia politica: el mal en politica

Recordando lo dicho en las paginas anteriores, la imprevisibilidad verte-
bra, en un avance que nunca puede ser ciclico, el acontecer histérico, las
acciones humanas, segiin la interpretacion de Arendt, en una extrema fragili-
dad que recuerda —siempre que el mensaje quiera ser escuchado- en qué con-
siste el ser de la existencia, que no es otro que la libertad. Arendt sabe trazar
de un modo ragistral lo inacabado del hombre en el finalmente imposible
acuerdo, que no trabazon, entre la capacidad de accion y las facultades det
animo que facilitan nuestro habitar ¢l mundo, entre las tradicionales vida
activa y vida contemplativa, Precisamente en ese no saber atn, en esa figu-
ra de Ja nada, se introduce toda la rigueza ontoldgica de 1a existencia.

Pero junto a la ontelogia templada de esta pensadora, ocupan un lugar
relevante en su obra el pensamiento sobre los excesos conocidos de ciertos
regimenes “politicos”, por los que s¢ interesa significativamente, en Ja medi-
da en que ellos pueden servir de material de trabajo encargado de develar la
verdad que la politica y la filosofia “tradicionales” —una denominacidn que
corre el riesgo de no referirse a nada— custodiaban. Con ocasién de ciertos
acontecimientos, algunos de los cuales pueden ser calificados de cesura
historica, en los que la vida politica se caracterizo por una voluntad de dar
vida, no a una simple copia, sine a la reatizacion de un modelo —de la Grecia
clasica, por ejemplo- en su version pretendidamente mas auténtica, la infini-
tizacion vy la absolutizacion del sujeto acometidas por la metafisica parecen
haberse hecho operativas.

Para la discusidn de ta oposicidn del pensamiento de la accidn arendtia-
no con cualquier realizacidn homicida de una idea, puede resaltar muy itu-
minador su debate con ciertas posturas emergentes en su misma €poca, ¢uyos
puntos de apoyo se revelan profundamente opuestos al renovado kantismo de
la autora alemana. Nos referimos fundamentalmente a las propuestas de Eric
Vigelin y Carl Schmitt. Desde su recension de “Los origenes del fotalitaris-
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mo” critica Vogelin a Arendt por lo que considera su carencia de una antro-
pologia adecuada, al haber cortade todo contacte con la trascendencia y al
haber disuelto en las “diferencias exteriores™ la identidad profunda de la his-
toria. Frente a estas objeciones Arendt justifica su trabajo de la siguiente
manera:

«Creo gue lo que separa mi planteamiento del del profesor Vogelin es que yo
parto de hechos y acontecimientos en lugar de afinidades e influencias espiri-
tuales. Ello es quizds un poco dificil de advertir, porque no me he interesado
nunca particularmente por las implicaciones y cambios filoséficos en la autoin-
lerpretacién espiritual. Pero esto ciertamente no significa que vo haya descrito
«una revelacion gradual de la esencia del totalitarismo, desde sus formas inci-
pientes en el siglo XVII hasta aquellas plenamente desarrolladas». puesto que
esla esenciy, a i parecer, no existe antes de haberse dado a luz. Por lo tanto,
hablo solamente de «clementos» que al final se cristalizan en el totalitarismo,
algumos de los cuales pueden perseguirse en el siglo XVII, otros quizds incluso
mds atris —aungue yo dudaria de la teorfa personal de Végelin, segtn la cual el
ascenso del sectarismo inmanentista del tardo Medioevo habria concluido en el
totalitarismo—. Bajo ninguna circunstancia los [lamarfa totalitarios»45.

Contrariamente a lo defendido por Vogelin, el hecho no puede disolver-
sc en la idea, ni el acontecimiento en el proceso que lo absorve y explica. ni
lo particular en lo general, por 1o que su teoria de la secularizacion debe ser
desmantelada. En segundo término, la historia debe abrirse al orden de fa
diferencia, abandonando todo mitisme, sin lo que la politica no podrd ser pen-
sada como Aafung y natalidad. El inicio debe mostrar su dominio absoluto
sobre el antes. como revela el necesario repliegue del después sobre el antes,
del efecto sobre la causat?, que conduce a meditar acerca del sentido y pro-
fundidad ontolégica de la temporalidad y la cronologia, acerca de la relacién
entre el Chronos de la historia y el Aion de la accion. Quizds el maximo de
diferencia que caracteriza a toda revolucién, en su desafio al tiempo, en su
irrepresentabilidad temporal, la condenan al error, al fallo en que incurrieron

A8 Vel “Review of Politics™, 1953, n° 6; acerca de la relacion entre las posturas de ambos
autores, of. R. Esposite “Hannah Arendt tra volontd e rappresentazione: per una critica del
decisionisme™, en R. Bsposito {ed.), op. cit., pp.47-6%: E. Young-Bruehl, “Hannab Arendt: for
Love of the World”, New Haven-London, Yale University Press, 1982, pp. 252-255.

1 Vd. E. Lévinas, “Del existente a la existencia™, p. 130: «El instante, antes de estar en
redacidn con fos instantes que le preceden o le suceden, esconde (recéfe j an acto por el que se
adquiere la existencia. Cada instante cs un comienzo, Un nacimientos.
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experiencias precedentes. Y es que en el acto revolucionario se condensan,
como en un centre neurdlgico, los dos focos del inicio absoluto y de la repe-
ticion —este tltimo vinculado a su distincién de la rebelion, su proyeccidn
constructiva y afirmativa como pretendida constitutio libertatis—. Ni siquiera
la por otro lado ejemplar revolucién americana escapa a la im-posibilidad,
légica e histérica, de fundar establemente la libertad en cuanto pluralidad, de
constituirla en un espacio duradero, lo que apunta a lo inimaginable de la
libertad misma, a su exterioridad a toda posibilidad representativa, pese a lo
cual como factum rationis tiene que poder ser mostrada por acciones reales
en el mundo. En el respecto que mds puede interesar a la ontologia, la liber-
tad se muestra rehusandose, se ofrece en el impetu del acontecimiento gue se
condena a si mismo a no perdurar, sino a perecer, su actuacion sélo deja sig-
nos tras de si, de ahi que 1a fenomenologia de la accién de Arendt proceda en
buena parte mediante una semdntica de la libertad, en la que se reconoce
heredera del pensamiento kantiano.

Una semdntica tal no podrd coincidir con la semdntica representativa del
catolicismo de Vogelin, pues en los términos establecidos por el proyecto
filosofico-politico de Arendt, la pluralidad esencial a la politica es impro-
nunciable en un lenguaje representativo, que unifique a los sujetos represen-
tados separdandolos de sus representantes. Mds bien habri que esforzarse por
mostrar, frente a la representacion que mediatiza, la estrecha relacion entre
voluntad y libertad, pues hay «que disolver a la voluntad de sus vinculos
representativos, reabrirla a la libertad, liberarla a la decision»39. Esta libera-
cién no podrd provenir tampoco de la constituctén de una presencia, real o
imaginaria,del enemigo, que en su absoluta extericridad y diferencia unifi-
carfa la voluntad, como podemos derivar del monismo politico de Carl
Schmiltt, del que se hablara en breve. De este modo la condicién de una fun-
dacidn filosofica de 1a unidad de la voluntad vendria a ser la interiorizacion
individual del principio de exclusion —en la estela de Rousseau- y la decisidn
seria el artificioso y trabajoso resultado de la lucha con uno mismo, del prés-
tamo exterior de una naturaleza que yo no soy. Pero la relacion voluntad-
libertad veviste un cardcter bastante més complejo que el que la apreciacién
anterior de Esposito podria dar a pensar. No en vano, encontramos en el texto
;Qué es la libertad? (1960) que «en su relacion con la politica, la libertad no
es un fenémeno de la voluntad», pues no sdlo ta primera es inicio y accion,
no estd dotada del caracter inactivo de la voluntad, sino gue no puede con-

5t Vd., R. Esposito (ed.). op. cit., p. 60.
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SIStir en una continua lucha interna que tampoco conoce fin. Sin embargo, la
progresiva valorizaciéon de Arendt de las facultades mentales, si bien sena-
lando siempre su irrebasable limite con respecto a las operativas y propia-
mente politicas y su no subordinacién a la accion, cambia algo las cosas: en
virtud de su proyeccién hacia el futuro, la voluntad se ve caracterizada por
una contingencia ¢ imprevisibilidad, cualidades que Arendt muy discutible-
mente arrebata al pensar, que permiten decir en “La vida de lu mente” (1973)
gue «una voluntad que no sea libre es una contradiccidn en los términos». De
todo ello, parece que podemos destilar dos respectos fundamentales de la
voluntad en el pensamiento de Arendt, que nos permiten considerarla, en pri-
mer lugar, como capacidad de diferencia y resistencia, una suerte de érmino
medio entre [as exigencias del deseo y ios dictados del intelecto, en segundo
lugar. como Ja capacidad libre de comenzar algo totalmente nuevo en el
mundo, en contraste con el /ibre alhedrio, en cuanto facultad de elegir entre
dos posibilidades ya dadas. En conclusion, entre la libertad de la voluntad —el
“dos en uno” del velle y nolle- y la libertad politica se da un hiato infran-
queable, de modo que la libertad de la voluntad, como libertad filosotica, per-
tenecerd solo a aguelios que viven fuera de las agrupaciones pablicas, a los
individuos solitarios ~como senala el texto "Filosofia y politica”™ (1954)—, y
se muestra incapay, de fundar la segunda.

Quizds este impasse pueda resolverse dapelando al Juicio, al que Arend!
tampoco apunta como fundamento o principio de Ja libertad politica, pero si
como un decisivo concepio-limite entre filosofia y politica. La intervencion
del Juicio, paralela a todo un perfodo de comentario y estudio de la preocu-
pacion kantiana por la histona, sirve para alejar a [a accién del peligro de
esfumarse como pura enérgeia en un mero juego sin trascendencia, zhora
bien, también encamina a vaguedades como la introduccidn de la expresion
“actuar a partir de un principio” (for the sake of), con la que se inaugura una
lectura de las acciones humanas extrafia a una psicologia de la accidn, regida
por el esquema in order to, que no parece hibrarse de la acusacion de esca-
motage que le ha sido lanzadad!.

A primera vista, la defensa de la autonomfa de la politica acerca las posi-
ciones de Arendi y el ya citado Schmitt, de modo que asi como —segtin la lec-
tura de Arendt- la auroral distincién entre espacio publico y privado se habria

M Par ejemplo Simona Forti en ap. cit, pp.280-281; ofr [Qud ex la libertad?, p. 152
«Los principios no aclan desde el interior del yo [sino que] el principio inspirador se mani-
flesta de pleno sdlo en el acto realizadors.
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perdido con el consecuente olvido de la politica, Schmitt considera que la
esfera de la sociedad civil y la del Estado -—denominaciones de lo publico y
lo privado— han terminado mezcldndose hasta que su separacién ya no resul-
ta reconocible, de ahi que la politica se haya convertido en una actividad téc-
nica, tipica de un aparato administrativo gue gestiona intereses privados y
particulares. En opinién de ambos, el pensamiento, si es que quiere salvar su
dignidad, debe mostrar la antonomia de la politica, reducida por el Mundo
Moderno a una mera técnica. Pero no resultaria apropiado ilevar mucho mas
alla las semejanzas entre los dos autores, como pasaremos a justificar a con-
tinuacién. Una obra como “El concepto de lo politico” nace de la desapari-
cidn, constatada por los hechos, de la identificacién Estado=politico. En sus
paginas se defiende como una de las caracteristicas de la politica la capaci-
dad de decidir en tltima instancia sobre un conflicto cualquiera, neutralizan-
do y reuniendo las partes en lucha, monopolio de la decisidn ditima que
habria terminado cayendo en manos de partidos e intereses corporativos, pro-
pios del sistema democratico, lo cual habria disuechto la sustancia y descen-
trado 1a soberania estatal, hasta conseguir su pardlisis decisional, algo seme-
jante a la voluntad desgarrada de Arendt. Una segunda intencidn de la obra
se dirige a la exposicién de los presupuestos de una politica mds alld del
Estado, sustituido por la vivencia de ia desnudez del conflicto, del irreducti-
bie dato de 1a relacién amigo-enemigo, pues la desaparicidn de la politica no
supone ¢! final de lo politico —distincion indiferente para Arendt para la que
el Estado nunca ha sido un decisivo ejemplo politico—-, Pese a coincidir con
Schmitt en el diagnostico de una enfermedad mortal de la pofis a manos de
un olvido progresivo y epocal acerca de lo polilico, asi como en €l estableci-
miento de las fechas de su comienzo y momentos fundamentales de desarro-
llo, Arendt no afiora ninguna ecuacion Estado-politica, ni defiende la politi-
ca como actividad decisoria en un estado de excepcidn, reduciendo el didlo-
go a la decision. Por otro lado, frente al privilegiamiento de la relacion
amigo-enemigo, Arendt prefiere el momento de composicion del conflicto, v,
frente 2 la presentacion del Estado como monopolio legitimo —por original—,
ia pensadora alemana defiende el origen an-drquico de la accion, en la medi-
da en que ésta se sustrae a cuaiquier tipe de dominio, de principium. De esta
manera, Arendt no pretende resucitar ninglin modelo politico. Si bien el
avance de la Modernidad y 1a eclosién de la Epoca moderna suponen cierta-
mente un alejamiento cada vez mayor de la politica y del espacio publico que
le es propio, no se elabora ninguna Verfallsgeschichte que presuponga un ori-
gen fugaz pero “integro” de aquéllos —lo que supondria la recuperacion de un
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arché que también serfa télos— el cual pudiera servir de patron de medida del
creciente olvido. Pueden darse remedios “institucionales” que protejan en
mayor o menor medida la fragilidad constitutiva de los asuntos humanos,
pero el espacio publico es esencialmente potencial, de una posibilidad —que
siempre permanece mds alta gue la realidad— no vinculada a un tiempo ni 4
un lugar determinados, pues estd potencialmente en todo lugar, y precisa-
menge por ello es también incompatible con la duracién. No hay génesis, por
lo tanto, de ese espacio en ¢l pensamiento politico de Arendi, ni una bisque-
da de lo original, sino que sus epitanias mds cumplidas parecen responder al
retrato kantiano de la {ibertad, reuniendo como ella en un mismo trazo, en
una misma rdfaga, los respectos de la posibilidad y el hecho’?. Como se nos
dice en “Vita activa”, con toda su intangibilidad ese espacio no es menos real
que el mundo de las cosas que tenemos visiblemente en comun.

Pero la decision de confrontar las posturas politicas de Vogelin., Schmitt
y Arendt no tenia como fin dnicamente subrayar lo que de lenomenolégico
tiene la lectura de la accion en la Gitima frente al dogmatismo propio de los
primeros, sino que mds bien la trfada resuitante podia servir de umbrai para
una discusion acerca de la relacion entre la libertad politica y el mal, o, como
se ha venido mostrando, entre la Aybris que supone todo proyecto onio-
tipoldgico ¥ la autosupresion de la libertad politica.

En efecto, las concepciones politicas de Vogelin y Schmitt mis que la
hanalidad del mal, reconocida por Arendt en la suspension del pensamiento
a cambio del cumplimiento de drdenes insensatas y criminales, sirven para
presentar la cercania del mal como la misma libertad autodestruyéndose, que
surge en su misma retirada libre. Por lo tanto, no nos hallariamos tanto fren-
e a un Mal directamente opuesto, en una relacién de oposicion real, al Bien,
sino més bien a un Mal que imita al dltimo hablando en su nombre, adoptan-
do su lenguaje, su voz, oponiéndose, como €l haria, al mal —por ejemplo, el
hundimiento de la verdadera politica, la imposibilidad de la decisidn—~ como
una suerte de Bien absoluto, v convirtiéndose asi en [a perfecta mimesis,

32 Con respecto al cardcter necesariamente potencial del poder y de fo piiblico en Arendt,
nos dice 8. Forti, 1o siguiente, op. cit., p. 309: «Aunque es innegable que en Arend! se halla la
resignacion melancdlica del que sabe gue, en la manera es que lo secie! ha colonizado todo
ambito, cada verz podran actualizarse menos las potencialidades de o politico, sigue siendo
verdad, sin embargo, que no puede firmarse el certificado de muerte de la politica. Puesto que
si lo politico no ha 1enido duracidn, no puede tampoco terminar, $i es una posibilidad, y no una
realidad determinada, sicmpre que haya ur munrdo no podrd desaparecer nunca del todo», cfr.
nota 10 de este trabajo.
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adoptando la apariencia (Schein) de lo que es no-mimético por excelencia, la
libertad, cuya esencial singularidad y sorpresa le impide entregarse a un
modo de consideracidon mecanico-causal. Nog introducimos de esta manera
en una discusién plenamente kantiana, pues los acontecimientos
ptblicos/politicos revelan que el mal no puede ser una deuda que no haila-
mos contraido nosotros mismeos, que no provenga de la adopcion de mdximas
contrarias a la ley. La imputabilidad que Arendt descubre en el comporta-
mienic de Eichmann, en su origen racional 1o que es o mismo que libre
para su pensamiento de la accién— ¢ insondable, nunca natural, indica la
posibilidad inherente a la libertad de autosuprimirse™3.

De la mano de los textos de los autores menclonados —aunque con mayor
claridad en el caso de Schmitt- la politica tinicamente podrd ganar su ansia-
da y merecida autonomia instaurando el monoepolio decisionista del Estado
como una ley de destruccion, situada por encima de cualquier ofra.
Haciéndonos eco de las encarnaciones politicas —o con mds precision, pseu-
do-politicas— de este tipo de decisiones tltimas, que se autopredican salva-
ciones extremas de lo olvidado y reducide por el entramado téenico-admi-
nistrativo, podemos decir que con ellas el mito viene a anular y sustituir todo
posible didlogo —cuyas condiciones de posibilidad no pueden dejar de ser
muy tenidas en cuenta—, sofocando con su evidencia intuitiva todo pensar por
conceptos. La politica convertida en mito, en origen recobrado y reiniciado
“institucionalmente”, termina identificindose con una oscura y profunda
elernidad es lu qite todos los gates son pardos, que impide la eclosion del ins-
tante, de la singularidad34.

33 Kant ha sefialade de modo dificilmente superable la posibilidad de la mala decisidn
como inherente a Ia libertad de la razén humana: «[E]l fundamento del mal no puede residir
en ningdn objeto gue determine el albedrio mediante una inclinacidn, en ningin impulso nato-
ral, sino s6lo en una regla que el albedric se hace él mismo para ¢l uso de su libertad, esto es:
en una maxima. Ahora bien, de ésta a su vez no ha de poderse preguntar luggo cudl es en el
hombre el fundamento subjetivo de que se la adopte y no se adopte mds bien la contraria. Pues
si este fundamento no fuese él mismo finalmente una mdxima, sino un mero impulso natural,
el uso de la libertad podria ser reducido totalmente a determinaciones mediante causas natu-
rales, lo cual contradice a la libertad», “la religién dentro de los limites de la mera razdn®,
trad., prologo y notas de F. Marlinez Marzou, Alanza, Madnid, 1969, 1 pane, p. 3Y; fr. op. cit.,
3-4, pp. 44-53.

54 No faltan los testimonios que ponen de relieve fa vacia neutralidad politica que en el
tondo oculta la propuesta de Schmitt, en la que se oculta no una mera oposicidn directa cntre
Ta muerte y la vida, sino un travestimiento de la vida en muerte, vd., p. ¢j. el testimonio de 2.
Roussel en "L universe concentrationnaire”, Paris, 1946, p. 108: «[...| [E]s como si hubiera |a
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Arendt descubre en el totalitarismo, en cuanto encarnacion politica del
mal, una conversion engafiosa de la insensatez en lo sensato, que se tifie de
superficialidad al convertir, al mismo tiempo, a los hombres en superficiales,
pues el poder, oculto y usurpado por fuerzas extrafias, ha sido finalmente
acwualizado ¢ instaurado, impidiendo asi la eficacia de la autoridad de la
comunidad humana. De hecho, Ia mimesis im-politica, lejos de ser “sin ley”
o fruto de una confluencia de casualidades, se ocupa de acudir a las fuentes
de la autoridad de las que ¢l derecho positivo ha recibido su legitimidad, pre-
sumiendo de haber hallado asi el modo de instaurar el imperio de la justicia
sobre la tierra. Las consecuencias esenciales del totalitarismo se manifiestan,
por lo tanto, en la ilegalidad sublimada en una Ley que presume no necesitar
legitimidad alguna, al imitar un presunto Absoluto; en segundo lugar, en la
emergencia de un mal radical que impide la natalidad y su rendimiento. pre-
supuesio de toda tibertad para Arendt, asi como de la posibilidad de un espa-
¢io pablico, que separe y vincule a los individuos al mismo uempo; en Qlti-
mo lugar, en la autosupresion de la libertad como eliminacion violenta de su
MHSMe presupuesto.

Pero el mal que ha culminado en el totalitarismo nace fuera y antes gue
€l —lo hemos hallado como violencia en el origen de la politica— y estd laten-
te en el acontecimiento que significativamente se opone al totalitarismo como
gesto de la libertad, que no es otro que la revalucicns. Por un lado, el mode-
lo técnico-poiético, adoptado come Leitfaden de la politica, le confiere una
caracterizacion modélica v plastica e incorpora un elemento de violencia
necesaria en la actividad politica, de modo que asi como la creacion del pro-
ducto por el hombre requiere una violencia que habra de ser ejercida sobre la
naturaleza, también la voluntad de adecuacién de la ciudad a un modelo
ideal. Nevada a sus extremos, llegard a requerir la destruccidn y aniquila-
miento de aquellos que no se muestren adecuados al mismoSt. Por el otro, 1a
revolucion, que es Inicio y emergencia de libertad, de constitutio libertatis.
no puede dejar de ser el punto inicial de una linea destinada a curvarse sobre
si misma después de haber recorrido un trayecto circular —sentido fisico-poli-

posibilidad de hacer permanente el mismo morir y de obtener con la fuerza una condicidn en
la que son impedidas con la misma eficacia tanto la muerte como la vidas.

S5 Vd. R Esposito, “If male in politica™ en E. Patise (ed.), op. cit., p. 75: «Es innegable
gue ef mal hunda sus propias raices en ¢l origen del concepto de la politica. Por no decir en el
corazon mismo de fa libertads.

6V Ho Arends, " Qué es Ja avtoridad?” en “Entre ¢l pasado y el futuro. Ocho epsayos
de pensamiento politico”, Peninsula, Barcelona.
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tico del término revolutio—. En comiin con la préctica totalitaria el acto revo-
lucionario se considera familiar a una Ley, que le permite anunciar la libera-
cion de toda ley y quizds contiene una ensefianza mds valiosa, que la accidn
se muestra incapaz de aplicar, semejante a la apuntada por Nietzsche en “La
amistad de las estrellas™:

«Eramos amigos, y nos hemos vuelto extrafios el uno para el otro. Pero estd bien
que asi sea [...] Una ley superior a nosotros quiso que fuésemos extrafios el uno
al otro, y por eso nos debemos respeto y por eso quedard mds santificado el
recuerdo de nuestra amistad pasada . Existe probablemente una enorme curva
invisible, una ruta estelar, donde nuestros senderos y nuestros destinos estan ins-
critos (einbegriffen) como cortas etapas: Elevémonos (erfiehen wir uns) por
encima de este pensamiento! jPero nuestra vida es demasiado corta y nuestra
vista sobrado flaca para que podamos ser mds que amigos en el sentido de aque-
Ila sublime posibitidad {erhabene Maglichkeir)! Por eso queremos creer en nues-
tra amistad de estreilas, aun en el caso de que fuésemos enemigos en la tierra
(Erdenfeinde).»57

La mimesis fracasa perque no hemos sido capaces de integrarla en un
relate mds amplio y complejo. Algo asi parece acontecer en la evolucién
revolucionaria, su cardcter de signo no le permite convertirse en la pretendi-
da eclosion de la libertad, pues la natalidad —como brotar impetuoso de lo
libre— acaba superandola siempre, sin mds pro-yecto que ei de comenzar con-
tinuamente de nuevo. Una politica de la natalidad no remitira a la espinosa
cuestion de upa identidad atn por venir, sino mas bien —y de un modo de
estricta estirpe kantiana— a lo extrafio y desposeido del hecho de un comien-
zo absoluto. Kant inaugura precisamente la Modernidad historica, una onfo-
logia de la actualidad, al dejar de considerar a su tiempo como progreso y
continuacién de un tiempo anterior o como antesala de un tiempo ain por
venir, singularidad puesta de relieve no sélo por Arendt, sino también por un
pensador como Foucault. Semejante giro supone el transito, poco después
borrado, de una filosofia de la historia a un pensamiento de fa historia y de
la politica como nacimiento de acontecimientos, que permita discriminar to
im-politico de lo politico, descubrir los brotes y estallidos histérico-politicos
de los meramente causales®. La natalidad no deja a su paso la marca de

37 Vd F. Nietzsche, “Amistad de las estrellas”™, en “La gaya ciencia”™, libro IV, §279, (rad.
cast. de P. Gonzdlez Blanco (ligeramente modificada), Olafieta, Barcelona, 1979, pp. 145-146.
58 Un estudio acerca de la concepeidn de la histeria, la politica y lo pablico desde la /iber-
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esquema alguno, no invita a su reproduccion, a su repeticion, por el contra-
rio, cada accion libre representa un fin en si que en tode caso empuja a
reconstruir el escenario de lo publico, pues —en palabras de Kant— una expe-
riencia piiblica de la libertad no se olvida nunca, vale por s{ misma, no
requiere instituir ni fundar un recuerdo del combate librado con la necesidad
y el destino. La accion revolucionaria se resiste a aceptar este an-esqiema-
tismo, el anonimato esencial de la X cauosal del acontecimiento libre, del ini-
cio, y éste le es devuelto con la peor venganza que guarda la estética violen-
tada. ¢l terror. Exceso im-politico que no procede ni se identifica con el
exterminio —producto €ste de la [ogica esquizotrénica que cree poder encerrar
a la politica en la téchne—, sino que se presenta como el doble fatal del inicio
mismo, la imposibilidad de tomar ninguna decisién bajo la amenaza de muer-
te, bajo la repeticidn de un «olvida que eres inicio y que debes recordarlo con
fus acciones, pues el inicio —el dnico— ya ha sido y no ha dejado atin de ser».

Sin duda merece toda la atencién de una reflexion acerca de la politica
—en mayor medida aquella que se ocupa de pensar su relacion con la réchne—,
en virtud de su preocupacion por la libertad en su inicialidad, el espacia-
miento de lo politico que Arendt advierte entre el venir al mundo y el inten-
tar traer la libertad al mundo, una accion, ésta dltima, infinita, siempre ina-
cabada. La busqueda en un pasado remoto de los antecedentes inmediatos de
una fuente de legitimacion es el proceder naturai que condena a la muerte
todo acontecimiento revolucionario, el cual, a diferencia de 1a confesion kan-
tiana, no se conforma con sus motivos, sino que pervive del recuerdo del ori-
gen (hybrisj, olvidando lo gue esa nocidn oculta, un mal originario que la
memoria selectiva de W. Benjamin y Arendt se encarga de localizar y subra-
var, con la pretension de manifestar asi la cara oscura de Occidente, como
guardas de lo Otro que se resiste a ser olvidado. Gesto que debe servir al
menos para pensar que la nadificacién. el autosuprimirse de la hibertad —si es
queremos profundizar en la esencia de la misma—, debe ser pensado y refle-
xionado con el mismeo rigor que sus expresiones positivas.

§ 5. Elogio del espacio politico

Actia decisivamente en la obra arendtiana, desde el andlisis del espacio
publico y la accion en “La condicién humana’ hasta el estudio de la implan-

tad para proporcionada por li tercera Critica kantiana muy intluido por la lectura arendtiana
de Kant lo encontramos en “Kant, le ton de "histoire” de E Proust, Payot, Paris, 1991,
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tacion mundanal de cada una de las facultades humanas de conocer en “La
vida del espiriti”, la certeza de que la mente humana no es Gnicamente pein-
samiento, actividad que no hace mundo, sino que, al contrario, se evade de
€l, dejando de vivir entre los hombres, invirtiendo la relacién entre lo proxi-
mo y lo lejano valida en el mundo de la percepeidn comiin, noe sélo porque el
individuo puede querer traer novedades con sus acciones al mundo, sino por-
que antes que nada éste sienfe que no es Gnicamente pensamiento y voluntad,
que no se ha creado a si mismo, que al venir al mundo surge con éf un estar-
con-los-otros que se despliega como su inevitable ¢linamen. Ese doble plural
nunca lo abandona, a pesar de que mitos de muy vanado caricter aspiran a la
fusién y a la inmanencia, es aquello que justamente recorre v da forma a su
perfil, determinando su existencia. A pesar de su brillante cercania, esa
estructura en la que no puede dejar de verse a él mismo —sentimiento de una
existencia sin el menor concepto—, aquello que él nunca es, no es susceptible
de someterse a conceplos, por lo que no es posible explicarlo con el pensa-
miento. El ser-con-los-atros o la comunidad cortocircuita la estructura clasi-
ca de las diversas facultades humanas y evidencta simultineamente la exi-
gencia de una ontologia politica, realmente comprometida con lo politico,
que dé cuenta de esta tan publica como intima posibilidad.

De esta manera, Arendt nos recuerda —como mas tarde hard Nancy- que
la comunidad es estética —en un sentido de lo estético que remite a lo inicial
e intempestivo del dato sensible, mis que a una ficcidon o figura—, si no no
hay comunidad, ya que todo el pensamiento del ser en comiin desde la the-
oria, aunque reasuma las caracteristicas de la praxis aristotélica, esta conde-
nado a pensarto desde la poiesis, desde el mito, de ahi, como mimesis. Un
mundo comin sera asi el asentamiento y apoyo de la percepeién, por otro
lado, el pensamiento reclamard para su propio desarrollo el tener en cuenta
las opiniones y puntos de vista de los demas, pero la referencia plural deJ did-
logo debe exteriorizarse, situarse en su lugar de origen, que ¢s lo publico.
Como ocurria con la cuestién de la identidad personal en Kant, la exterioni-
dad tiene mucho que decir acerca de la naturaleza de la interioridad, es mas,
N0 NOS reconoceriamos a nosotros mismos sin a réplica de los demds —obje-
cién que forma parte de la réplica de Arendt a Jaspers y su espiritualizacion
de la comunicacion¥—.

59 Vd. en el citado mimero monografico sobre Arendt de Aut-aur, p. 94, un pasaje de L.
Boella en el que se citan textos de “La vida del espiritu” referidos a la existencia como tmnica
esencia comun de los hombres: «De hecho, el hombre, en cuante real y libre, “es mas que pen-
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Con ello pasamos a un segundo punto decisivo para esta concepcion de
la comunidad. Un intersticio entre ¢l ser y la nada, entre lo visible y lo invi-
sible (Merleau-Ponty), es el mundo en el que ingresamos apareciendo desde
ningun lugar v del que desaparecemos asimismo hacia la nada. Entre medias
de las existencias tiene lugar la aparicién, la mostracién de unos individuos
a otros, por la que nos exponemos también a nosotros mismos, por la que
tenemos noticia de nuestra existencia comun, en total ausencia de obra. Un
texio al principio de “La vida del espiritg” describe un escenario tal:

«El mundo, en ¢l que los hombres han venido a nacer, contiene muchos objetos,
naturales y artificiales, vivos ¢ inertes, fatuos y duraderos, y todos tienen esto en
comuin, que aparecen, que deben ser visios, oidos, sentidos, gustados, olidos por
criaturas sensibies con los 6rganos sensibles correspondientes. Nada podria apa-
recer. lu palabra «apariencia» carecerfa de sentido. si no hubiera ninguna criatu-
v g fu gue apareciera algo —crialuras vivas, que pueden reconocer, conocer y
reaccionar ~ con huida o desco, aprobacion o rechazo, censura o alabanza— a
aquello, que no sdlo estd ahi. sino que les aparece y debe ser percibido por cllas.
En este mundo, en el que entramos desde la nada y del que desaparecemos de
nuevo en la nada, sor fa misma cosa ser y aparecer. La materia muerta, ya sea
natural o artificial, cambiante o cterna, depende en lo concerniente a su ser, por
lo tanto, a su capacidad de aparicidn, de la existencia de criaturas vivientes. No
hay en este mundo nada a1 nadie. cuyo mero ser no presuponga un especiador.
Con otras palabras, ningin cnte, ¢n la medida en que aparece, existe para si
misme; cada ente debe ser percihido por alguien. No habita este plancta el hom-
bre, sino hombres. La pluralidad es la ley de la ticrra»t0,

Semejante descripcion es el fundamento de la red perceptiva que para
Arendt constituye el verdadero significado del sensus communis®!, del senti-

samienty”: s6lo porque no se ha creado a si y. por lo wnto, no puede explicar con ¢l pensa-
mtiento ¢! hecho de existir, el haombre siente “el peso de la realidad” y actualiza su libertad,
haciendoe la experiencia del Iimite con aquel ente guc precisamentc no cs &l mismo.
Retomando la idea jaspersiana del ser como Umgreifendes, Hannah Arendt concluye que se
delinean “los contornas de una isla o la que el hombre pueda vivir y actuar libremente™. Pero
fo importante es que. en el interior del ser que les rodea, los hombres “no corren tras el fan-
Llasma de sé misimos, ni viven en ka ilusion presuntucsa de ser el ser en general™ “en su escn-
cla. la existencia no estd nunca aisladas ella no ex mds que en la comunicacion y en el saber
gue conclerne a otras existencias. [...] S6lo en la vida en comin de los hombres, en el mundo
dado en comiin, la existencia puede desarrollarse».

G4 H. Arendt, “La vida del espiritu”, 1, p. 29,

o1 En lesis semejantes se basa J.-F. Lyotard para referirse a la lectura kantiana de Arendt
COMO D interpretacion anopaelogizante, un giro Aumanisto, que no seria ded 1odo justo con
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do de la realidad, desde el momento en que la pluralidad (Mehrzahl) es la ley
de la tierra. Las apariencias revelan y ocultan, simulan y disimulan al mismo
tiempo, exponen 4 la luz, pero también protegen, de lagunas, espacios vacios,
fantasmas. La apatiencia en cuanto entre con el que se expresa la comunidad
po puede encerrarse —como decfamos- en un concepto, en un orden légico-
racional, precisamente por ser el horizonte que posibilita la interrelacion de
los diferentes mundos privados®2. Como el ser en un mundo de entes —dird
Arendt—, el tejido interrelacional no aparece nunca, pero al ser el horizonte
que precede a la distincidn sujetofobjeto se muestra como una superficie mds
profunda que la profundidad, como un condicionado mas libre que lo condi-
cionante, estructura orgdnica de la existencia humana, que, a entender de
Arendt, tnicamente Merleau-Ponty habria advertido, sefialando lo decisivo
de la dimensién lingiifstica acerca del yvo, mas alla de la reflexion fenome-
noldgica. Asf, el movimiento de la apariencia se manifiesta como simple
“hecho de que”, frente al que la donacidn de sentido presupone un salto, un
acto de transcendencia extrafia a la constitucion ontoldgica del mundo, aun-
que inherente a la libertad humana. La Offentlichkeit resulta ser el espacio
ptblico en la medida en que esta abierta a la vision de todos, pero el apare-
cer de los unos a los otros no se identifica con un dmbito de pura presenta-
cion, de revelacion y epifania, pues el aspecto total de esta presencia no se
muestra nunca del todo, nunca acaba de completarse. Tan s6lo o mds que
nada nos interesa de ella la dimensidn incoativa del venir g, su cardcter de
inicialidad sin fin, de natalidad. Precisamente en este sentido deberiamos
tomar en consideracion el hecho de que la pluralidad sea la ley de la tierra,
pluralidad que expresa la natalidad y su misterio insondable —como ocurre
con la libertad—, desde una lectura alejada del combate introducido por la
accién téenica. La téchne en todo caso puede proporcionar cultura, unificar

el tratamiento rranscendentafl de la libertad por Kant. al respecto vd. “Survivant™ en “Lectures
d’enfance”, Galilée, Paris, 1991, pp. 59-87. Cfi: el comentario de esta discusién por la estu-
diosa de Arendt, S. Forti, en “Sul “giudizio riflettente” kantiano: Arendt e Lyotard a confron-
to” en E. Parise (ed.), op. vit., pp. 117-137.

62 Volvermnos al estudio de L. Boella en Aut-aur acerca del desmantelamiento de fa metafi-
sica y la critica de la ontologia por parte de Arendt, p. Y9: «Hay una “transcendencia” del obje-
10 que determina las apariencias, hay vn desnivel, un transito de lo oscuro a la luz, pero no se
trata del trénsito de un mundo a otro, de un plano entolégico a otro, sino mds bien del orden
de lo invisible al de lo visible, de un desaparecer y aparecer en relacién al mjsmo mundo: “54,
quizds existe en verdad un fundamento detrds del mundo que aparece, pero...el principal, es
mds, el dnico significado de tal fundamento reside cn sus efectos, en aquello que conduce a fa
aparicion, mids que su pura y simple creatividad™,
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voluntades, de un modo mds o menos cercano a soluciones inmanentistas,
pero no es capaz de traer a la luz experiencias pablicas de libertad, a partir de
las cuales tengamos noticia de 10 indecible del ser-con que nos vincula y a la
vez separa de los demis.

No pedemos dejar de lado, en consonancia con lo que venimos estable-
ciendo en esty dltima parte del trabajo, la creciente importancia del fugar
(topos) en el pensamiento heideggeriano, desde la imagen no-6ptica del
Claro (Lichiung) hasta el pensar del £r-eignis, destilado magnificamenie en
la sentencia aristotélica de la “Fisica” que inaugura una novedosa relacion
del pensar con el arte -—cuya clave sea quizds la sustitucién del lenguaje de la
fundacion por el de la apertura y avio de [ugares, como los que Heidegger
descubre en la obra de Chillida—; «El lugar parece algo importante y dificil
de captar» (1V. 4, 212a 9).

Como la natalidad arendtiana, el Ereignis nos traslada a y desemboza la
natividad, el aire matinal de una naturaleza liberada de sus atributos metafi-
sicos. Desde la apertura que concede el Ereignis ~matriz temporal de las coo-
riginarias physis y téchne— puede esperarse la eclosion de un nuevo habitar
en el mundo, de un renovado ser-con, que nos parece escapar como lo archi-
mimético a la conformacion mimético-poiética de la politica que desarrollan
otros textos heideggerianos. En ese acontecimiento, que posee el estatuto del
singulare fantum, que acontece solo en la singularidad (Einzahl}, como algo
dnico gue no padria ser el resultado de una mimesis. el hombre y el Ser se
transpropian reciprocamente. Algo nuevo nos parece comenzar en la obra del
pensador alemdn cuando se pone en juego el espacio, cuya ocupacién por
volimenes cerrados, penetrables, se convierte en un enigma, como lo es la
creacion misma y su puesta en obra de la verdad. Y es que el espacio es uno
de fos fendmenos originarios ( Urphdnomenen) (Goethe), en contacto con los
cuales fos hombres experimentan un temor que puede crecer hasta alcanzar
la angustia, pues no en vano les conducen al limie, tras el que no se da otro
sistema de referencia. En el espacio habla -si pensamos en su esencia— como
una de sus virtualidades mds reveladoras de ésta, el espaciamiento, gue da
lugar a la liberacion, a lo Abierto, en el que el hombre puede morar y habitar.
Espaciar (Rdumen) ~dird Heidegger en “El arte v el espacio™- es |a puesta en
fihertad (Freigabe) de lugares, puesta en libertad que ya es una comunidad.

Heidegger ha planteado en su obra la necesidad y a la par exigencia, a que
se ve abocado el pensar, de desembozar una “economia de la presencia mds
innicial” —en la que protundiza la conocida obra de Schiirmann “Le principe

d’anarchie”-. mds acorde con la verdad temporal del Ser, economia gue
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implica una cuidadosa deconstruccién y que no puede reducirse a un dato
inmediato. Esta no nos devolverd la estructura comunitaria a partir de una
fundacidn, sino desde el dejar-ser (sein fassen) como esencia del tiempo ori-
ginario, como acompafiar al acontecimiento en su venir a presencia.
Schiirmann nos ensefia a reparar en la naturaleza piblica y politica de toda
economia de presencia, en tanto gque modo en que se articula para una época
determinada la totalidad de lo que es en relaciones mutuas. Por ello mismo,
una politica de nuestro tiempo deberia enfrentarse honradamente a las posi-
bilidades que encierra la estructura téenica del emplazamiente (Gestell).
Pensar, a diferencia de su andlisis en Arendt, serd asi la dnica actividad huma-
na que nos permita trasladarnos a un espacio propiamente politico, pues el
pensar persigue al acontecimienio hasta dar con la matriz de todo acontecer
¥ Venir a presencia, que no es otra que la physis, que —en cuanto emergencia
de algo a partir de la nada— viene a ser una auténtica regla de conducta para
el pensar. Desde el olvido del lenguaje de la fundacién el moweiv koo giog
serd an-drquico, si bien la an-arquia siempre les quedard a los hombres ~los
que alcanzan antes la vision del abismo— como un archi-esquema, como una
archi-técnica (Ur-technik), a la que dnicamente podemos sefialar con el
comienzo (Beginn), que come un envoltorio esconde y custodia el inicio
(Anfang), que sélo un dios podria develar. Este origen siempre inaprehensi-
ble, cuyo secreto nunca develaremos por nosotros mismos, no ptede resol-
verse nunca —recordando en este punto ¢l comentario de Benjamin que
incluiamos en la primera parte del trabajo- en la completitud de una presen-
cia a s{ misma, sino que mds bien poseerd una doble valencia®?, que pondri
de manifiesto la diferencia ontologica temporal entre una medalidad del ser
instituida en una histona {original) —origen gue maugura una época— vy ¢f
acontecimiento del ser (originario) —que abre y permite la eclosion del venir
a presencia de algo—. Dualidad de sentidos presente también en la obra de
Arendt, como evidencia su estudio acerca de la revolucion, pretendida reduc-
cidén a unidad de la diferencia temporal entre el origen epocal y eventual,
diacronico y sinerdnico, que olvida que precisamente en esa distancia se da
lo politico.

Dada la necesidad de pensar un sujeto radicado en la actualidad y abier-
to constitutivamente al mundo, la pensadora alemana acude a la critica hei-
deggeriana del subjetivismo moderno, si bien oponiéndose a su concepeidn
ultima del envio (Geschick). Introduciéndonos asi en un tercer punto crucial

03 Vd. R. Schitrmann, op. cit., 3, 111
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para esta localizacién del espacio piblico/politico, la reflexion solo se abre
paso en la aceptacion de la realidad mundana, que lleva consigo de manera
ineludible al lenguaje. El discurso, como la comunidad que posibilita, es
interminable, pues nada expresado en palabras puede alcanzar la inmovilidad
del sujeto de la mera contemplacion, la palabra se muestra como el sentido
mismo de la presencia humana en el mundo, existencia que sélo puede apre-
henderse a si misma, en su existir, por medio del otro, pasando por lo otro de
sit4. El intercambio dialégico resiste frente a la procesualidad y su mecanis-
mo, constituyendo un Denkraum en el que la necesidad es puesta entre parén-
tesis, precisamente para que pueda actuarse sobre ella, para que resulte modi-
ficable. No una técnica con upa historia mas o menos nutrida, sino la reali-
dad de la coexistencia humana, la capacidad plural de ejercitar ia palabra, ya
es politica en la retlexién de Arendt. Desde esta perspectiva. la interioridad,
el fondo intimo que, por regla general siempre sc ha considerado reducto de
la intimidad, del poder ser uno mismo y estar con uno MIsMOE, No posee ren-
dimiento politico, como ¢l fondo oscuro de la caverna que acompaiia a cada
sujeto desde el nacimiento a la muerte, que Arendt identifica con una obse-
s16n metafisica, si bien la dimension de lo piblico sélo puede convertirse en
espacio de accion y libertad politica en su contrasie con esa sombra indoma-
ble hasta para uno mismo. “La vida del espiritn” madura asi la comprension
de la esfera pdblica de “La condicion humana”, debido en gran parte a la
introduccidn, al lado de la accidn y como una dimension complementana, de
una actividad de [a mente que expresa la interaccidn mundo-subjetividad,
como es el caso del Juicio —para cuya correcta localizacion co este pensa-

04 V. AL dal Lago —autor de trabajos acerca de la reflexion politica arendtiana como 1
paradosso dell” agire”, Liguori, Napoli, 1990 v compilador del ndsnero monografice de Aut-
aut sobre [a autora—, que cn “Una filosolia della presenza” (en “La piuralita irrappresentabi-
e, op. cir) se refiere de la sigwiente manera a lo decisivo del paso de la metifora de la vision
a la de la escucha para el pensamiento de la comunidad en Arendt, p. 107: «En Thinking. la
contraposicion de la presencia, fundada en el ejerciciv del discurso, a la disolucion metafisica
de hat reatidad se funda como opaosician de la metdfora de la escucha a la metdtora de la vision.
La metdlora absoluta de Ta mirada, del sujeto pandptico, del kosmorheoros, que reduce fa com-
plejidad de sus experiencias a la funcidén abstracta de la vision. ha sido planteada en e pensa-
miento occidental como justificacién de la disolucién vy del sometimiento de 1y realidad.
Hannah Arendt sefiala como s6lo a partir del giro lingiifstico en la filosofia de nuestro tiempo.
de Wittgenstein a la flexion de la metafora de ia luz en Heidegger. la escucha vence al prima-
do de la vision. De este modo. bo inefable de la realidad no se barra, sino que se instituye un
didlogo con él. Fi lenguaje metaldrico, en el que se basa todo conocimiento no instrumental,
cstablece un puente entre 1o inefable y el discurso tanto en la vida cotidiana comao en el pen-
SAmIentos.
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miento habria que acudir también a las conferencias neoyorquinas acerca de
Ia filosofia politica de Kant—. El Juicio serd asi la dnica facultad humana en
condiciones de medirse con el espacio de la libertad, con el espaciamiento
que nos expone a nuestra comunidad con los otros. Veiamos en la primera
parte de este trabajo, de la mano de Heidegger, que la politica necesitaba un
mundo en el que asentarse, pero un recorrido completo de la obra de Arendt
nos permite afirmar que ese mundo no serd el resultado de una produccidn,
sino més bien el encuentro y relacidn entre singularidades en un espacio
comtin. Ese espacio es 1a libertad la que lo abre. y como ella serd inicial®3, [a
irrupcién mediante la que lo libre actia. Ahora bien, la eclosion supone una
fractura, el choque del que sale vencedora, abriendo una escena, una nueva
economia de la presencia. Pero rdpidamente la comunidad, la construccion,
la guarda de las libertades adquiridas, hacen olvidar la violencia gue aiberga
el inicio, violencia que desentierran las revoluciones como proceso, no como
aconfecimiento. Nancy nos parece dar con una formulacidén acertada de qué
podria ser una politica tejida por experiencias piblicas de la libertad, expe-
riencias que no invitasen a su imitacidn, sino a experimentar nuevamente
~quizds en una imitacion de lo nunca imitable—- lo sorprendente del inicio:

«Pero «actuar de manera que» no deberfa ser una operacion, ni el «pueblo» una
obra, ni su «justicia» y su «<valor» una produccion. Una politica -si es que siguie-
ra siendo una politica— de la libertad inicial serfa una politica que pone la liber-
tad en condiciones de comenzar, de dejarse levantar, y en este sentido de dejar-
se llevar a cabo —puesto que csto se lleva a cabo en la emergencia y en su frac-
tura— lo gque no se puede acabar. Al igual que 1a particion, la libertad 1o se puede
acabar.»6®

La exposicién mutua de las existencias, del mismo modo gue lo inicial de
la libertad, de lo que Kant nos ha legado una serie de textos insuperables, no
puede ser devuelta por ninguna pofesis, pues ninguna operacion es capaz de
constituir comunidad donde (ya) no la hay. Tras esta postura quizis busca
Arendt, como sefiala su empecinada critica al proceso revolucionario, que
descubre en sus huellas histéricas un cardcter apolitico, devolver o reintro-
ducir en el pensamiento la libertad como fundamento abismdtico ~de-cision
que encierra ¢l Ereignis en palabras de Heidegger—, y asi pensar la inacaba-
ble inicialidad de aquélla. Meditacidn que no puede ser dejada de lado por la

65 Vel 1. Kant, “La religion dentro de los limites de [a mera razon”, op. «it., nota 71.
66 V/d, ).-L.. Nancy, “La cxperiencia de la libertad”, op. ¢ir, cap. 7, p. 93.
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reflexion politica, pues no es otro el inicio del espacio compartido por los
hombres. La dificultad que no abandona a la politica en su localizacion por
parte del pensamiento, su cercania al error y sus tantas veces comprobados
efectos aniquiladores, se presentan como el signo de la libertad que se sittia
por detrds o por encima de toda mimesis, sorprendiendo inevitablemente a
cualquier construccion politica —para lo que era necesano recorrer las pro-
mesas vy los infiernos de la estetizacion de la politica—. Precisamente un
asombro que sefiala ain la tarea del pensar.



