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Conoci al P Artola antes de conocerlo. Quiero decir: conoci las obras
antes que al autor. Especialmente recuerdo su magnifico trabajo sobre Hegel
publicado en 1973 (Hegel. La filosofia como retorno), obra a través de la cual
la mayor parte de mi generacion accedié al conocimiento y a la lectura de los
textos de Hegel. Varios aflos mas tarde, como becario de investigacion del
Instituto de Filosofia “Luis Vives” del C.8.1.C., tuve ocasion de conocer al
mismo tiempo al clentifico y al hombre de carne y hueso, y desde esos afios
mi propia vida ha estado siempre enriquecida por una relacion de magisterio
v amistad, de¢ la que me siento muy orgullosa,

Sin duda alguna, pertenece el P. Artola a la mejor generacion de profeso-
res e investigadores que ha tenido este pais en los altimos treinta y ocho afios.
A ella pertenecen los protesores Rabade Romeo, José L. Pinillos, José M*
Gomez-Caffarena, el difunto F. Montero Moliner y tantos otros, investigado-
res que se han hecho a si mismos, cada uno con un peculiar modo de enten-

* Texto correspondiente a la presentacion del libro realizado en el Ateneo de Madrid el dia
28 de mayo de 199%.
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der la Filosofia, pero con unas caracteristicas comunes que yo describiria asi:

a) En primer lugar, un conocimiento exhaustivo y profunde de los instru-
mentos, esto es, un buen conocimiento de las lenguas clasicas y modernas y
de la lengua espafiola. Todos ellos tienen en comim el escribir de una forma
clara, facil y comunicable.

b) En segundo lugar, un afan casi desmedido por recoger lo mejor de la
tradicion filosofica, esto es, los textos fundamentales de los grandes fildso-
fos: Filosofia griega, Racionalismo-Empirismo, Idealismo, Fenomenologia. ..

c) En tercer lugar, por un amor casi calvinista por el trabajo, por el traba-
jo bien hecho. Es ¢l deber kantiano ¢l que siempre ha orientado ¢l magiste-
rio y la investigacion de esta ilustre generacion.

* & %k

Decia Ortega en su bello opusculo Mision de la Universidad, que el
monje del siglo XX es el investigador, el profesor que dedica su tiempo a la
docencia y a la investigacion. Tal afirmacion es doblemente acertada en el
caso de D. Jos¢ M? Artola Barrenechea. En efecto, el P. Artola es un monje
dominico, licenciado en Teologia por la Facultad de San Esteban de
Salamanca y doctorado en Filosofia por la U.C.M., que ha dedicado toda su
vida a la investigacion y a la docencia, y siempre a los grandes problemas
filosoficos, especialmente a las dificiles relaciones entre Filosofia y Teologia.

Recuerdo al P Artola en los seminarios de post-graduados del antiguo
departamento de Metafisica de ta U.C.M., siempre con el texto en idioma ori-
ginal, Muchas veces he comentado que nuestro autor jamds se ha enterado de
que Platdén, Aristoteles, Santo Tomas, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Husserl
o Heidegger han sido traducidoes a la lengua castellana. Porque esa es preci-
samente ia tradicion en la que se ha formado y es especialista nuestro autor,
aunque no solo eso. Como tantas veces he oido decir al Prof. Rabade, Artola
es un pozo de sabiduria que no tiene fondo. Para comprobarlo, sélo es nece-
sario preguntarle por cualquier tema de Filosofia, Literatura, Politica o sim-
plemente de la vida cotidiana. Siempre hallaremos una respuesta modesta,
muy inteligente, y, desde luego, siempre orientadora.

Pero, centrémonos sin mas preambulos en el texto que nos ocupa. La obra
que resefiamos lleva como titulo Racionalidad ¢ Idealidad , y un subtitulo
que resume perfectamente el amplio espectro de autores y temas que abarca
el trabajo, a saber, De la finitud de la experiencia a la experiencia de la infi-
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nitud. Materialmente, la obra constituye una recopilacion de trabajos publi-
cados por el autor en los ultimos veinticinco afos, pero la conjuncion de
todos esos fragmentos en un todo orginico convierte al texto en un sistema
perfectamente organizado, como si hubiese sido pensado antes que las partes
mismas. Y ello es asi porque Ia voluntad de sistema del autor se patentiza en
cada uno de los fragmentos.

La obra, magnificamente editada por la editorial San Esteban de
Salamanca, se presenta en dos tomos. En ¢l primero, se¢ lleva a cabo un exa-
men de la evolucion del idealismo critico: Kant, Schopenhauer, Fichte y
Schelling, asi como de las multiples recepeiones de la dialéctica hegeliana en
el pensamiento contemporaneo, fundamentalmente Heidegger, Gadamer,
Habermas v Barth. Ademas aparecen dos articulos dedicados a la recepcion
del idealismo aleman en Gran Bretana de la mano del poeta-filosofo S.T.
Coleridpe. Se trata, por decirlo de algim modo, de un volumen en el que el
autor rinde homenaje a la Historia de la Filosofia como disciplina académi-
ca. Por su parte, ¢l scgundo tomo constituye un excelente Tratado de
Metafisica, dividido en dos partes. En la primera dedicada a la Filosofia de
la esencia. el autor somete a examen temas centrales de la Ciencia de la
Logica de Hegel. En la segunda —La esencia de la Filosofia—, tras exponer
la interpretacion hegeliana de Aristoteles y Spinoza y las relaciones entre
Filosofia y Teologia en la obra de Martin Lutero, se dedican tres apartados a
tres figuras centrales de la Fenomenologia del Espiritu, a saber, la concien-
cia, ¢l espiritu cierto de si mismo, y la religion manifiesta. El volumen acaba
con un estudio acerca de un idealista menor, K. Chr. Krause, en el gue sin
duda se mejora, con mucho, la propia fuente.

Dado que es imposible examinar los argumentos centrales de toda la obra,
dedicaré esta recension, primordialmente, a los trabajos de la tradicion kan-
tiano-hegeliana.

* ok ok

El libro sc abre con un articulo sobre la interpretacion heideggeriana de
Kant, pensado desde la tensidn finitud-infinitud en la experiencia filosofica
kantiana. El autor analiza pormenorizadamente los tres textos fundamentales
de Heidegger sobre Kant, a saber, Kant v el problema de la metafisica, La
pregunta por la cosa, v Las tesis de Kant sobre ¢l ser.

En K. M. se pone de manifiesto como Heldegger se apoya en el pensa-
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miento kantiano para su propia fundamentacién metafisica. Por ello, la pre-
gunta jqué es el hombre? se desliza hacia la pregunta acerca del Dasein, v
hacia la pregunta acerca de la inteleccidn del ser. De ahi que pueda afirmar-
se Jo siguiente: “Heidegger en K .M. ve en Kant un pensamiento gue, dentro
de la filosofia moderna de la subjetividad, ha descubierto que la finitud es
mds originaria que el hombre mismo, que la comprension finita del ser es
fruto de esa misma finitud. La metafisica es algo que acontece, no una mera
disciplina racional. Es mas una forma de ser que una especulacion acerca del
ser” (1., 24).

En el examen de La pregunia por la cosa, Artola pone de manifiesto la
estructura circular de la conclusidn heideggeriana: la circularidad nace del
principio supremo del movimiento sintético. La posibilidad de la experiencia
nace de la unidad entre intuicidn y entendimiento. La circularidad es un rasgo
de la experiencia gracias al cual se manifiesta o abre el contenido del circu-
lo mismo. Heidegger Ilama a ese ambita abierto das Zwischen. Ese “entre”
media entre la cosa y nosotros (1., 29).

Por su parte, en Las tesis de Kant sobre el Ser se pone de manifiesto una
confrontaciéon entre un concepto de ser como posicion , esto €s, cOmo activi-
dad del sujeto en el conocimiento empirico, que es peculiar y caracteristico
del conocimiento humano y finito, y el ser como presencia que se autofunda
(1., 36). Como dice el autor, frente a la historiografia convencional, Heidegger
realiza una lectura de Kant desde la Seinsgeschichte. En definitiva, lo que se
pone de manifiesto es la voluntad de Heidegger por asociar a Kant a su pro-
pia evolucion hacia la ontologia fundamental y, al fin, al descubrimiento del
ser corno presencia que se ofrece v se retrae al mismo tiempo.

Los otros dos articulos dedicados a la filosofia kantiana tienen en comun
el intento del fildsofo de Koegnisberg de superar la finitud de 1a experiencia
a través de una racionalidad que sin caer en la dialéctica de la ilusion tras-
cendental, sin embargo acceda al conocimiento de lo trascendente. Asi en
Limitacion y trascendencia en la filosofia de Kant, se confrontan los textos
topicos acerca del conocimiento de la K.r. Vv los Prolegomena, con textos del
Canon de la razon pura, de la K p. V] y de la K. U/, en los que se plantea la bis-
queda kantiana de la superacion del conocimiento finito. Asi, el autor puede
concluir lo siguiente:” La insistencia en el papel que la moral ejerce en el
pensamiento kantiano no debe hacernos creer en la trivialidad de ver en Kant
un simple moralista. Lo importante de la aportacidén kantiana consiste en la
perspectiva en que aparece su moral. La moral kantiana es la expresion de la
elevacion del hombre sobre la naturaleza y sus condicionamientos. Esta cle-
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vacion significa una actitud metafisica. (...) La razon pasa progresivamente
de la autonomia moral a la heautonomia que, en K. U. es una caracteristica de
la actividad de la facultad de juzgar sobre si misma, pero que tiende a con-
vertirse en un rasgo de la razon que, al operar sobre si misma, deviene un sis-
tema autosuficiente” (1.,65).

Asi mismo en el articulo titulado Experiencia de lo sublime v principios
racionales, s¢ analizan textos centrales de la K. U desde la categoria estética
de lo sublime. Este se nos presenta, al mismo tiempo, como un placer y un
dispalcer; y por ello, el agrado que produce merece llamarse placer negativo.
De ahi que el autor caracterice lo sublime por dos rasgos fundamentales: /o
paradoja v la selectividad (1., 103). El lenguaje simbolico de Kant coincide
aqui con el lenguaje analogico, que una larga tradicion filosofica, realista, ha
mantenido y que hace posible la metafisica, que, en palabras de P Artola, es
mas un préstamo divino que una propiedad humana: * La experiencia de lo
sublime comparte con la lectura metafisica del mundo -—y de sus relaciones
con el sujeto que lo mura- - la duplicidad contenida en el hecho de ser una
salida hacia un mas alla en el que , sin embargo, no cabe emplazarse como en
lugar propio. De aqui que el lenguaje metafisico se halle inmerso en la para-
doja de afirmar ese ‘mas alla’, a través de una elaborada negacion de lo que
esta dado aquende la linea divisoria entre lo dado y lo no dado inmediata-
mente. Por eso, el lenguaje metafisico, por su mezcla de afirmacion y nega-
tividad tiene un caracter de inquietud tan peculiar (1., 105).

* ok *

Corresponde a Hegel la parte central del volumen segundo de la obra. En
¢l capitulo dedicado a la Filosofia de la esencia se plantean tres grandes
temas de la ontologia hegeliana, a saber, el concepto de infuicion trascen-
dental, el nuevo concepto de esencia, asi como el examen de las categorias
de realidad efectiva y necesidad. Por su parte, en el apartado dedicado a la
Fsencia de la Filosofia aparecen también tres articulos que tienen por objeto
cl estudio de la Fenomenologia del Espiritu, a saber, Circularidad y saber
inmediato en el punto de partida de la Fenomenologia del Espiritu, El len-
guaje v la dialéctica de la moralidad, y, El transito de la religion manifiesta
al saber absoluto.

El concepto de intuicion trascendental aparece analizado al hilo del pri-
mer sistema hegeliano de Jena. Hegel lo emplea para designar un movimien-
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to que encierra la identidad entre lo subjetivo y lo objetivo. En el terreno filo-
s0fico esa unidad se extiende a lo ideal y a lo real, a la libertad y a la necesi-
dad. La intuicidn .por analogia con el proceder matematico, ofrece una iden-
tidad ilimitada en la que cabe delinear determinaciones finitas.

En cuanto a la nueva concepcidn hegeliana de la esencia, el P. Artola nos
pone de manifiesto que aquélla no es un principio determinante de lo que hay,
sino la manifestacion de lo que ya era ocultamente, aquello que es vorhan-
den. La esencia es fundamento, ya que el fundamento es la supresion de las
determinaciones ¢senciales (11, 395). Ahora bien, la esencia ne es, sin mas, ¢l
resultado de la reflexion. No es Gnicamente un movimiento de retorno hacia
lo que ya era. Por el contrario, la esfera de la esencia es un momento impres-
cindible en el desarrollo ontoldgico, en el proceso de manifestacion entitati-
va. No es un modo finito de pensar, sino un momento del pensar iberhaupt.
La negatividad inherente a la esencia es una dimension constitutiva del pen-
sar del ser: “ La realidad basica y total no es el ser frente al pensamiento |, ni
¢l pensamiento frente al ser, sino el pensamiento del ser entendiendo el geni-
tivo tanto en sentido subjetivo como objetivo” (11, 396).

Especialmente interesante es el articulo titulado Realidad y necesidad en
la “Ciencia de la Légica” de Hegel, en el que se deslindan tales categorias
metafisicas a partir de la oposicion de los sistemas de Kant y Hegel. Para
Kant, la distincion entre real, posible y necesario se encuentra en el ambito
de las categorias de la modalidad. Se trata de categorias que no afectan tanto
a los conocimiento, cuanto a las facultades de conocer. Por el contrario,
Hegel, al hacer de la reflexion un movimiento interno del pensamiento, en
cuanto unido a lo pensado mismo, convierte a esas categorias de modalidad
en determinaciones de la esencia. En efecto, para Kant, la distincidn entre
posibilidad y realidad efectiva se basa en el sujeto y en la naturaleza de las
facuitades de conocer. Para un entendimiento intuitivo (K.U., 340) no habria
mas objeto que lo real-efectivo, si bien tal entendimiento es pensado por Kant
como un principio regulativo: “La posibilidad es una vision parcial de 1a rea-
lidad, en el caso del conocimiento humano, v, en relacion con el conacimien-
to intuitivo, una perspectiva equivoca. Decimos equivoca porque, por un
lado, parece pretender una ampliacion de la realidad, pues sobrepasa la efec-
tividad dirigiéndose hacia la pura posibilidad; por otra parte, podria pensarse
que lo posible es real, y asi apareceria al entendimiento intuitivo, mientras
gue para nosotros solo lo real, facticamente dado, gozaria de la preeminencia
de la auténtica realidad” (11, 408).

Por el contrario, para Hegel, realidad efectiva (Wirklichkeir) es la traduc-
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cion del griego “vppyeLd, tal como aparece formulado en el sistema aristote-
lico. Asi resulta que la efectividad coincide con el acto. La Wirklichkeit es
realidad efectiva, es “vppyeva, pero es también, por si misma manifestacion
de si. El debatido tema de la racionalidad de lo real en el sistema hegeliano
encuentra aqui su exacta fundamentacion: la realidad efectiva es racional
porque “su movimiento es Aus-legung, ex-posicion. La realidad efectiva no
es objeto de una reflexidn que la refiere a puntos de vista ajenos a la realidad
misma. La realidad dice de si lo que ¢lla misma es. Todo ejercicio de 1a razén
debe atenerse a csa realidad absoluta, capaz de automanifestarse. No cabe
otra instancia fuera de la Wirkfichkeir (11, 407). Por su parte, la categoria de
necesidad aparece unida a las nociones de contingencia y posibilidad. Dado
que la exigencia fundamental del sistema hegeliano es mostrar la libertad, se
hace imprescindible el analisis de la dialécticu necesidad-libertad.

® & ok

De los tres articulos dedicados a la Feromenologia del Espiritu me gus-
taria comentar lo siguiente. En el texto titulado Circularidad y saber inme-
diato... , se pone de manifiesto la estructura circular de la Fenomenologia del
Espiritu como movimiento constitutivo de la conciencia y de la realidad, esto
s, como unidad del ser y de!l saber. Asi dice el P. Artola “lo que Hegel nos va
a ofrecer, en el punto de partida de la Fenomenologia, no es una descripcion
del origen del conocimiento, o de la conducta humana ni una reduccion de la
complejidad de {a conciencia humana a sus elementos o a sus principios. Se
trata de advertir que la apariencia misma del saber es un momento mismo de
un proceso, que mira en dos direcciones opuestas, gue, a su vez, vuelven a
encontrarse porque constituyen una misma realidad en perpetuo movimiento
circular™ (I, 443). Ello significa, como Habermas ha mostrade, que en ¢l
primer momento, en la primera figura, esto es , en la conciencia, certeza sen-
sible o percepeion esta ya presente el concepto de conocimiento y verdad
como saber absoluto.

A continuacion aparece el articulo titulado £/ lenguaje v la dialéctica de
la moralidad en la Fenomenologia del Espivitu. Se examina agui como el
transito entre la moralidad y la religion reside en el momento de la reconci-
fiacion. El lenguaje es el Dasein del espiritu o del si mismo. Es una exterio-
rizacién de la intimidad humana que expresa la intimidad con exceso y con
defecto. Todo etlo nos conduce a un lenguaje en ¢l que la solucion hegeliana
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reside en el concepto de reconciliacion por el perdén. A partir de aqui pode-
mos pasar al examen de la Religion manifiesta. Para Hegel, 1a religion no es
la relacidn que un hombre v otro sujeto racional puede tener a través de su
conocimiento o amor con el saber absoluto, sino que Hegel entiende a [a
Religion como una manifestacion de lo Absoluto. La religién supone una cier-
ta forma de plenitud, se trata de una l1dgica del concepto en el tiempo. En
definitiva, “La religion, en su forma final de religion manifiesta, constituye
una superacion del pensamiento abstracto. Con ello Hegel no solo rebasa las
limitaciones de aquellas formas de concebir al abseluto sino que, ademas,
quiere mostrar la vaciedad de las filosofias que las criticaron. Unas y otras
caen en el mismo defecto del pensamiento abstracto. Asi resulta que, para
Hegel, Ia representacion religiosa no es simplemente una acomodacion del
pensamiento “iiberhaupt” a la sensibilidad humana, sino una correccién de
ese pensamiento que, en cuanto tal, resulta abstracto™ (I, 513).

* ¥ ¥

Estamos, pues, ante una gran trabajo, una obra, que, sin duda, marcari la
orientacion de todos nosotros en la apropiacion del Idealismo aleman. Y una
obra, cuyas virtudes esenciales yo resumiria en dos:

1. En primer lugar, es el fruto de una atenta lectura y comentario de los
grandes textos del Idealismo aleman desde una hermeneiitica propia en la
que se concilian perfectamente cientificidad, rigurosidad y creatividad.

2. Una obra muy bien escrita, marcada por el ideal orteguiano de la cla-
ridad como cortesia del filésofo. En si misma es un ejemplo de como argu-
mentos profundos y complicados pueden ser expuestos de una forma asequi-
bie y comunicable. En definitiva se trata de una obra imprescindible para toda
futura aproximacion hermedtica al Idealismo aleman.



