Heidegger 1922:

“Indicacion de la Situacion Hermeneutica” .
(Una aproximacion)™

Carmen SEGURA

I. Introduccion

En 1989 el Dilthey Jahrbuch publico, precedidas por una breve presenta-
cion de Gadamer, las “Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles.
Indicacion de la situacion hermenéutica”!. Se trata de un esecrito que
Heidegger redactd y presento a finales de 1922 como documentacion que
acompafiaba su solucitud para una plaza de filosofia en Marburge. Natorp
habia escrito antes a Husser! interesandose por su discipulo. Informado por
su macstro, Heidegger, que carecia de publicaciones recientes, sc consagro
durante tres semanas a preparar un extracto de sus investigaciones sobre
Aristoteles al que acompaiid de un extenso prologo: una indicacion de la
Situacion hermenéutica. Tanto Natorp como Nicolai Hartmann valoraron
muy positivamente ese trabajo. El 18 de junio de 1923 Heidegger recibio la

* Este articulo forma parte de un proyecto que he podido realizar gracias a la beca con-
cedida por la Alexander von Humboldt-Stifiung. De febrero de 1994 a febrere de 1995 pude
Hevar 4 cabo parte de mi trabajo de imvestigacion sobre Heidegger junto al Porf. Poggeler en
el Hegel-Archiv de Bochum, Alemania.

I “Phiinomenologische [nterpretationen zu Aristoteles, Anzeige der hermencutischen
Situation™, Dilthev-Jahrbuch, ed., HNans-Ulrich Lessing, 6, 1989, pp. 228-274, Hay traduccion
inglesa: Michael Baur, “Phcnomenclogical Interpretations with Respect to Aristotle
{Indication of the hermeneutical Situation)”, Man and World, 25, 1992, pp. 355-43,

Rovisge o Fitovefia, 3. dpoca. vol, XILOT999), nidan. 21, pgs. 77-112. Servicio de Publicaciones, Universidad Complutense. Madrid
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invitacidn para ocupar su puesto come prefesor extraordinario en la univer-
sidad de Marburgo?.

El autor del Natorp Bericht sc revela como un pensador maduro y ya
independiente que se ha mostrado capaz de realizar una critica certera al neo-
kantismo y a la Weltanchauungsphilosophie. Que ha incorporado a su pensa-
miento las inquietudes de la filosofia de la vida y las ha encauzado dentro del
nuevo marco fenomenoldgico. Que ha alcanzado su propia y critica com-
prensién de la fenomenologia. Que ha proporcionado a la hermenéutica una
inusitada profundidad constituyéndola en una nueva ontologia. Aparece tam-
bién el reverso de aquel teodlogo catdlico que habia pensado la experiencia
originaria de la vida cristiana y que habia transitado unos caminos que ie lle-
varon desde la neoescoldstica y el dogma romano a Pablo, Agustin, Lutero y
Kierkegaard. Asi, en ¢l Informe Natorp se dan cita muchos de los motivos
que impulsaron el preguntar heideggeriano; pero lo hacen unificados de
algon modo y de algiin modo asimilados.

Ya alrededor de 1917 Heidegger habia roto con la filosofia académica
emprendiendo una bisqueda que nunca abandonaria. Su proposito primige-
nio fue claborar una ciencia originaria, pretedrica, de la vida y el Informe
Natorp recoge, en buena medida, los resultados de sus esfuerzos anteriores.
Pero ademas, este manuscrito constituye en algunos aspectos el punto de
arranque de su evolucion posterior. EI mismo Heidegger sostuvo que su
expericncia filosofica decisiva tuvo lugar en torno a los afios 1922-1923. Por
eso, el Natorp Bericht pucde ser considerado como un punio de inflexion. Se
encuentra ya en €l una primera version de aquel proyecto que abandonaria
tras la publicacion de Ser y Tiempo3 y destaca, quiza, el elaborado bagaje
conceptual del que ya dispone. Se trata, en efecto, de un momento importan-
te por lo que a la acufiacion definitiva de categorias sc refiere, aunque sin
duda, también el curso de 1923, Ontologia. Hermenéutica de la Facticidad?,

2 Para la historia ded manuscrito, cofr., Gadamer, Hans-Georg, “Heideggers “theotogische’
Jugendschrift”, Dilthev Jahrbuch, 6, 1989, pp. 229-34. Cfr. también Safranski, Riidiger, fin
Muaister aus Deutschland, Fischer, 1997, pp. 148-9. Hay traduccion casteltana: Un Macestro de
Alemania. Heidegger v su tiempo, trad., Raul Gabas, Tusquets, Barcelona, 1997.

3 “This version of the Efnleitung is the zero-point of the specific project of Being and
Time” Kisiel, Theodore, The Genesis of Heidegger’s 'Being and Time', University of
California Press, 1993, p. 250. Y también: “In its sheer innovative thrust, the typescript of
October 1922, like no other of this period, deserves to be called Heidegger’s breakthrough 1o
his magnum opus™, Ih., p. 252.

4 Ontologie, Hermeneutik der Faktizitdi, vol. 63, GA, ed., Kite Brocker-Oltmanns, V.
Klostermann, F. a. M., 1988,
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constituye un momento privilegiado. Entre las nociones de nuevo cufio que
aparecen por vez primera en el Natorp Bericht cabe destacar algunas®:
Ausgeletheit, entendida como el estar interpretado, en el sentido de que el
factico Dasein se encuentra situado siempre dentro de una interpretacion
heredada. Aussein auf, como el estar fuera con referencia hacia algo, que es
propio del movimiento intencional del cuidado (Sorge). Durchsnittlichkeit,
que expresa la mediania en la que, por término general, vive el Dasein. Das
man, el se de una vida vivida por la tercera persona. Umsicht, circunspeccion,
caracteristica de aquella intencionalidad practica propia del cuidado que se
relaciona inmediatamente con el mundo entorno en su plena significatividad,
y que aparece cn contraste con Hinsicht, entendida como vision, contempla-
cion, y que es propia de la actitud teorica que considera el mundo como obje-
to. Verfallenstendenz, nocion con la que Heidegger comicnza a expresar ya la
tendencia a la caida intencional. Wiederholung, repeficion, que expresa la
forma adecuada en que se ha de realizar la apropiacion de la historia por parte
de 1a filosofia.

Ll Natorp Bericht es un escrito denso, criptico en ocasioncs y muy con-
c1s0. Se advierte la finalidad, inlencion y urgencia con la que fue escrito: su
autor expone algo ya trabajado y todas sus tentativas de los afios anteriores le
permiten ahora una redaccion sin titubeos®. En el manuscrito destaca un pro-
ceder gobernado por la busqueda del rigor, de abierta indole sistematica, que
no atiende a requerimientos académicos ni hace concesiones a cuestiones de
claridad expositiva o de cstilo. Y es que, frente al talante de los escritos del
llamado “segundo” Heidegger, el “primero” es un pensador logico persuadi-
do de la necesidad de un proceder metodolagico impecable, conducido por

S Cfr, Kisiel, Th, Op. cir, pp. 249-52, Para un cstudio evolutivo del pensamiento hei-
deggertano y de su ferminologia ¢sta obra resuita muy atil. Su autor meluye un apéndice en et
que se resefian las categorias y conceptos fundamentales utilizados por Heidegger hasta 1927,
refiriendo cuando surgen, su sentido y evolucion. Por la utilidad y claridad que pueden apor-
tar se hara referencia a ellas, cuando parezea necesario, en nota a pie de piagina.

6 En este orden de cosas los cursos de los anos anteriores som puntos de referencia nece-
sarios. En ellos se puede hallar aclaraciones importantes, pero ausentes en el Natorp Bericht.
En concreto el curso del semestre de invierno de 1921-22: Interpretaciones fenomenoldgicas
sohre Aristoteles. Introduccion g la Investigacion fenomenologica, resulta especialmente 01l y
clanficador. Clr., Phinomenologische Interpretationen zu Avistoteles. Einfithrung in die
Phanomenotogischie Forschung, vol, 61, GA, ed.. Walter Brocker und Kilte Brocker-Qftianns,
V. Klostermann. F.a. M., 1985, Puesto que la primera parte del titulo coincide con la del
Inforsie Natorp v para evitar equivocaciones se citard en adelante como GA 61.
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las exigencias de ia fenomenologia. Aunque ésta fuera yva entendida en su
especifico sentido radical-existencial.

En el manuscrito se distinguen dos partes a las que el mismo titulo alude.
La primera se ordena a una “Indicacion de la situacién hermenéutica”. En
ella expone Heidegger los motivos que hacen neccesaria la vuelta a
Aristoteles. Tales razones fueron vinculantes para él mismo que dedico a cse
propésito buena parte de su esfuerzo investigador durante los afos anteriores
a 19277. Testimonio de ello son los numerosos cursos y seminarios imparti-
dos durante aquellos aftos. La segunda parte contiene propiamente las inter-
pretaciones sobre textos cscogidos de Aristoteles. Por su relevancia reclaman
consideracion aparte. En cualquier caso, tal investigacion, guiada por la pro-
pia logica heideggeriana, ha de ser precedida de la comprension de lo que ¢él
entendio por situacion hermenéutica y por hermenéutica fenomenologica de
la facticidad. Este trabajo estd dedicado a la primera parte del Nutorp
Bericht. '

Para captar cl sentido de las interpretaciones sobre Aristoteles conviene
tomar en consideracion las precisiones que Gadamer realiza a este respecto.
Porque, en efecto, Heidegger no se acercd nunca a Aristdteles como a un
importante objeto de estudio historico. Quiso, por ¢l contrario, desarroliar un
status gquaestionis desde los problemas actuales de la filosofia. En particular,
desde el problema que generaba la vida y que en aquellos decenios comen-
zaba a dominar mas y mas la filosofia alemana. La problematica de la auto-
interpretacion de la vida, lo que entonces Heidegger denominaba la “factici-
dad del Dasein”, constituyo el hilo conductor de un boceto que, a partir del
Estagirita, despliega las lineas fundamentales de una antropologia filoséfica
y fenomenologica. En opinién de Gadamer, el proposito de su maestro fue
hacer hablar a la antropologia de Aristoteles desde la comprensidn de la vida
del propio presente, desde la vida facticamente vivida tal como, ante todo, s¢
puede hallar en la Retérica y en la Etica®.

A juicio de Heidegger el objeto de la investigacion filosofica es el huma-
no Dasein en cuanto que interrogado por su caracter de ser. Caracter de ser
que es lo que, en definitiva, reclama unas intepretaciones como las que
Heidegger lleva a cabo. En efecto: el analisis del punto de partida, la vida fac-
tica, pone dc manifiesto la necesidad incxcusable de una apropiacion des-

7 Un estudio intcresante sobre la interpretacion heideggeriana de Aristoteles sc encuentra
en, Volpi, Franco, Heidegger e Arisiotele, Padova, 1984,
& Cfr., Gadamer, H-G., “Heidegger’s theologische...”, Op. cit., p. 230,
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tructiva del pasado. Ella ha de sacar a la luz los motivos implicitos conteni-
dos en las distintas mterpretaciones entregadas por la tradicion. Asi sera posi-
ble descubrir las experiencias fundamnentales que dieron fugar a tales inter-
pretaciones.

Este trabajo quiere contribuir a desentrafiar {as ideas heideggerianas con-
tenidas en su “adicacion de fa Situacion Hermenéutica”. Como ya se ha
apuntado. nos cncontramos frente a un manuscrito de una gran densidad tanto
en el plano de los conceptos, v las concepciones, como en ¢l de la exposicion.
Refleja, ademas, fa gran fuerza creadora e innovadora de Heidegger. Y pre-
supone, en muchas ocasiones, el conocimiento de su propa actividad inte-
lectual, de los intereses filosoficos del momento, de los pensadores y corrien-
tes que influyeron en €1, de los principios de la fenomenologia v de la trans-
formacion a la que Heidegger la sometio. Por eso, st no reclama, justifica al
IMenos un acercamiento encaminado a delimitar cuestiones, percibir su alcan-
ce y lograr una mayor claridad.

Esta investigacion parte de la conviceion de gue una ajustada aproxima-
cion al texto mismo constituye una buena manera de hacerlo mas accesible.
Por eso se ha pretendido realizar una iectura inteligible, en la medida de lo
posible, del manuscrito. Esto justifica el modo de verter algunas nociones y
categorias. Cuando ha sido posible se han mantenido las traducciones gue ya
nos resultan familiares; en otras, se han modificado a la bisqueda de una
mayor justeza y clandad. En el caso concreto del término “Dasein”, se ha
preferido prescindir de cualquier traduccion castellana. Porque va forma
parte de nuestro vocabulario filosofico comin y porgue ninguna de las tra-
ducciones propuestas acaba de satisfacer plenamente. En todos los casos se
ha quendo reflejar del mejor modo posible el resultado de un esfuerzo de
comprension, asimilacion y transmision.

A efectos practicos y de claridad los conceptos y categorias que no son
habituales en el [¢xico filosdtico, o que tienen en Heidegger un particular sig-
nificado, se han introducido en cursiva junto con ¢l término aleman al que
corresponden cntre paréntesis. No obstante, cuando en el mismo contexto una
nocion se repite frecuentemente sc ha renunciado a esos paréntesis que. mas
gue facilitar, podrian dificultar la lectura. Algunas nociones, cuando su uso cs
langencial, no se destacan especialmente. Otras son destacadas solo cuando
su significado ha sido ya fijado. Cuando se ha considerado necesario o al
menos Ulil, se han introducido aclaraciones relativas a térmimos o expresio-
nes. Para no hacer mas farragosa la exposicion se han incluido en notas a pie
de pagina. Aunque este trabajo no pretende realizar un estudio evolutive, no
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cabe duda de que tales aclaraciones contribuyen a entender el significado vy
el sentido del texto”.

Antes de introducimos en el contenido del Natorp Bericht puede ser con-
veniente realizar algunas aclaraciones en torno a la nocidn de situacion her-
menéutica que arrojen algo mas de huz sobre lo que Heidegger sostuvo en
dicho escrito. Se trata de contextualizar ¢l informe, poniendo de manifieto el
significado, contenido y alcance de csta nocidn central, particularmente para
cl manuscrito que nes ocupa.

I1. La fundacién de una hermendéuticu fenomenologica

Como es sabido gracias a la publicacion de los inéditos de Heidegger, el
desarrollo de una hermenéutica fenomenologica como ciencia originaria,
mediante la caracterizacién de su ambito y método correspondiente, tiene su
origen en el afio 1919%, Inicialmente Heidegger pretendia una transformacion
hermenéutica de la fenomenologia. Esto es, la fenomenologia habia de ser
hermenéutica. Sin embargo, precisamente en el Informe Natorp, Heidegger
invierte los términos para fundar la hermencutica feromenologica de la fac-
ticidad. De acuerdo con dicha modificacion en su conocido curso de 1923
entendera la ontologia como hermenéutica de la facticidad. Lo que supone
que la hermenéutica pasa a constituir lo sustantivo en lo que fue su inicial
proyecto fenomenoldgicold.

Los tres cursos impartidos en 1919 suponen el punto de partida del cami-
no que acaba conduciendo a Ser y Tiempo. En clios tiene su origen el andli-
sis del mundo entorno y la hermenéutica de fa facticidad (Faktizitd)il. De

* Quiero agradecer a Sara Escobar Carrio la valiosa ayuda que me ha prestado en la corre-
¢ion del manuserito asi como sus inteligentes sugerencias con relacion a algunas de las cues-
tiones que st exponen cn csie trabajo.

9 Civ., Zur Bestimung der Philosophie (Para la definicion de filosofiu), vols. 56/57, GA,
cd., Bernd Heimbiichel, V. Klostermann, F. a. M., 1987, Aqui nos referimos al primero de tos
tres cursos: Die fdee der Philosophie und das Weltanschunnsproblem (La idea de la filosofia
v el problema de la concepcion del mundo).

10 Sara Escobar Hamé mi atencidén sobre cste particular al recordarme que es habitual
entender quc la de Heidegger cra una fenomenologia hermencutica. Sin embargo, no parcce
haber duda acerca de la modificacién a la que se acaba de hacer referencia.

il En ef semestre de verano de 1920, Heidegger comicnza a usar ¢l iérmino “facticidad”
coma categoria filosofica, Refiere a la realidad primaria de la experiencia de la vida factica,
gue estd siempre cargada de su propia 16gica henmendutica. Cf., Kistel, Th., The Genesis. Op.
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entre ellos tiene especial relevancia el semestre de emergencia de guerra, La
idea de la filosofia v el problema de la concepcion del mundo. El entonces
asistente de Husserl quiere superar el dominio de la teoria llegando a las
auténticas experiencias originarias, que s¢ dan como un todo en un contexto,
cn un mundo de significatividad (Bedeutsamkeit). La experiencia inmediata
es la de algo en su significativided y mundaneidad: el mundo mundea fes
weltet)12.

En la segunda parte de estas clases se encuentra la propuesta heidegge-
riana de una fenomenologia como ciencia originaria'3, Su fundamentacion ha
de tener lugar en aquella dimension preteorica a la que mas adelante
Heidegger denominara fiactica (faktisch)i4. En toda experiencia del mundo
¢std presente ese pleno yo historico que no es considerado en las aprehensio-
nes tedricas que lo deshistorizan; que llevan a cabo una desmundanizacion y
desvitalizacion. una designificacion, del mundo entorno.

Por eso, Heldegger considera necesaria una investigacion de la vida que
haga de la intuicion fenomenoldgica intwicion comprensora: intuicion her-
menéuticu (hermeneutische Intuition)'S, Con ésta todavia hibrida nocion
Heidegger quiere sustituir la evidencia husserhianal®. Se trata de un vivir que
hace posible que los fenoémenos pueden darse como son en si mismos, que
aparezca ¢l sentido de lo inmediatamente vivido, mas aca de toda teorial?.

cit., p. 497, Para estudiar el origen, significado ¢ influencias del término “facticidad™ en
Huidegger se pueden consultar as siguientes investigaciones: Kisiel, The, “Das Entstehen des
Begritfsteldes “Faktizitat” im Frithwerk Heideggers™, Odthey-Jutrbuch. 4. 1986-1987, pp. 92-
H9. El autor se deticne en el posible origen kantiano y neokantiano del término y afirma que,
imicialmente, carece de resonancias religiosas (contradiciende a otros investizadores, comeo
por cjemplo, Gadamer). Ademdas Jamne, Christoph, “Heideggers Frithe Begriindung der
Hermeneutik™, Dilthev-Jahrbuch. 4, 1986-1987, pp. 72-89. Jamme recverda que los especia-
fistas encuentran diferentes origenes para ¢l termino “lacticidad™: Piggeter remite a Dilthey,
Cradamcer a un componente teologico y el mismo Heidegger, en 1923, a Scheler. Cfr, Jamme
Ch., IR, p. 76, nota 24,

120, Zur Bestimung..., Op. cit.. p. 72.

e Kisiel, The “Das Kriegsnotsemmester 1919: Heideggers durchbruch in die her-
meneutische Phianomenologie”, Philosophisches Jahrbuch, 99, 1992, pp. 105-22.

14 Cfr. Kistel, Th., “Das Entstehen....”, Op. cit. p. 96, In cstie estudio Kiste! analiza ¢l
origen y evolucion de la idea de facticidad, desde 1919 a 1922,

VS Clr, Zur Bestimung.... Op. cit., pp. 116-7.

e Cfr., Rodrigues, R, La transformacion hermenéutica de la fenomenologia, Teenos,
Madnid, 1997, pp. 102-7.

U9 CHr, Zur Bestimung..., Op. cit., pp. 93-100. Pdginas centradas en el analisis dc [a intui-
cion hermendéutica.
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Pero la nocion de situacion hermenéutica (hermeneutische Situation) no
comienza a ser desarrollada hasta el semestre de invierno de 1921-22 que
lleva por titulo, fnferpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles.
Introduccidn a la investigacion fenomenoldgica'®. Aparece después en el
semestre de verano de 1922, Interpretfacion fenomenoligica de textos esco-
gidos de Aristoteles de Ontologia y Logica, todavia sin publicar!? y, por alti-
mo, en el Informe Natorp.

Por vez primera en el curso de 1921-22 Heidegger se refiere explicita-
mente a una situacion de evidencia o de experiencia fundamental que provo-
ca la decision primaria de un cuestionar apasionado. Apela en particular a la
situacion de comprension (Verstehenssituation)20 que la filosofia debe incor-
porar para indicar la direccién adecuada de su interrogar. Porque las equivo-
caciones relativas a la comprension y definicion de la filosofia ticnen su ori-
gen en una carencia: que la filosofia no ha hecho suya la situacion de com-
prension que le pertenece. Y es que ponerse €n cuestion a si mismo y a la vida
(en el auténtico horizonte de la vida factica) es el fundamento de toda posi-
ble y verdadera aclaracion. La opinion de que su definicion ya estd dada sim-
plemente y la ceguera ante la propia realidad espiritual que, frente a otras, se
caracteriza por estar alejada como ninguna otra de su situacion de compren-
sion, caracterizan la manera homogeneizada de experimentar la conciencia
historica2l.

Por otra parte, es preciso entender que la filosofia no puede aspirar a lo
incondicionado puesto que siempre sc encuentra en una posesion previa de lo
factico y, por lo tanto, ha de ser entendida desde la preocupacion del Dasein
tal y como aparece en la ética. De este modo, frente a la consideracion tradi-
cional del ser como correlato del conocer, Heidegger entiende que el sentido
fundamental del ser ha de ser determinado desde la vida humana en su espe-
cifico modo factico y en su ser histérico??. Lo que reclama una preparacion
suficiente de la mencionada situacion de comprension.

El conocimiento filosotico (en cuanto que es un como -~Wie— de la vida

B Op. Cit.

19 Ctr., Kisicl, Th., The Genesis..., Op. cir.. p. 499.

20 Cfr.,, GA 61, Op. cit, p. 38. Seglin Kisicl solo en el S8 de 1922 csa situacion de la com-
prension pasa a ser denominada situacion hermendutica. Cfr., Kisiel, Th., The Genesis, Up,
cit., p. 499,

2 Cfr., GA 61, Op. cit.. pp. 35-42.

22 Cfr., Kisicl, Th., "Das Entstelien...”, Op. cif., pp. 114-5.
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factica) se debe a la situacidn en un sentido especial. Urge para apropiarse de
ella. La dificultad se encuentra en lograr un fdctico (fuktisch) sentido de situa-
cién, puesto que no es algo que esté ahi abiertamente y que se pueda apre-
hender por estar al cabo de la calle de movimientos culturales o teorias his-
toricas??.

Pues bien, la hermenéutica fenomenolégica es aquella investigacton
desde la fucticidad cuyo objeto se da en la proximidad de la auténtica rela-
cion: de la vida.

I1). La indicacion de la situacion hermenéutica
(Anzeige der hermeneutische Situation)??

La decidida propuesta contenida en la primera parte del nforme Natorp
¢s que la filosofia es Aermencutica fenomenoldgica de lu facticidad (phéino-
menologische Hermeneutik der faktizitdt). Que por lo tanto, y en conse-
cuencia, es preciso lograr un acceso originario al fendémeno que es la vida
factica. El proyecto que Heidegger esboza en el Informe Natorp sobrepasa
con mucho los limites, por fuerza estrechos, del manuscrito enviado a
Marburgo, aungue su autor ya poseyera, al redactarlo, una idea muy defini-
da del camino que queria seguir. Por £so presenta sus investigaciones sobre
Aristoteles como interpretaciones que han de servir para una historia de la
ontologia y de la logica y que estan condicionadas por la propia situacion
hermenéutica,

Hetdegger cntiende que la filosofia no es sino la mera prolongacion de un
mavimiento fundamental (Grundhewegtheit) que esta siempre en la vida. Un
movimiento que pregunta al humano Dasein con referencia a su cardcter de
ser. De modo que éste es el objeto de la filosofia. Pero, por su tendencia a la
caida (Verfallenstendenz) el factico Dasein se encuenira ya siempre en una
deterrmnada interpretacion, en [a que también (y como prolongacion suya
que es) sc mueve fa misma filosofia. Por eso, es preciso clarificar dicha situa-
cion hermenéutica. Pues para que algo s muestre como fendémeno no basta

23 Clr. GA 61, Op. cit.,, Angang |, p. 161,

4 Puesto que esta investigacion pretende atenerse al texto del fnforme Natorp se ha con-
siderade mas sencillo hacer las referencias a dicho texto en el cuerpo del articulo. Se citard,
como s ya habitual, segin Ja paginacion del origmal, consignada en la edicion del Dilthey
Jakhrbuch y aludiendo al Informe Naiorp como “NB™.
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con la mera comparecencia del objeto tematico en el ¢como de su ser inter-
pretado. Es preciso ademas, para que pueda hablar por si mismo, aclarar sufi-
cientemente su situacion hermenéutica correspondiente (jeweilige). Sélo asi
sera posible una aproximacion auténtica, originaria a la filosofia y a su obje-
to. Porque la situacion hermenéutica v su clarificacion pertenecen intrinse-
camente a la filosofia y a su objeto.

Esto es lo que explica la necesidad de volver a Aristdteles v lo que, en
definitiva, justifica el trabajo acometido por Heidegger en el informe envia-
do a Paul Natorp. Porque dicha aclaracion exige el descubrimicenio de ia
forma en que el humano Dasein sc comprende, se refiere y se nombra a si
mismo antcs de cualquier configuracion teérica o lingiiistica. Por ello, es
necesario descubrir lo que Heidegger denomina tener previo (Vorhabe) y con-
cebir previo (Vorgriff). Es preciso saber dentro de qué conceprualidad
(Begrifflichkeit) heredada se ha situado. Pues bien, en la filosofia griega y
particularmente en Aristoteles descubre Heidegger dicha concepruolidod.
Despues, la religion cristiana incorporaria las categorias propias de aquel
pensamtiento y configurarta definitivamente aquella interpretacion que
entiende al hombre como animal racional, como naturaleza, persona, etc.

Pero las categorias logicas y ontologicas con las que el humano Dasein
se ha interpretado a si mismo no parten de una experiencia originaria de la
vida factica. Por el contrario, Aristoteles construy¢ su edificio filosdfico (y
con ¢l todo el pensamiento posterior) sobre la experiencia del movimiento.
Una experiencia no adecuada a la vida factica ni originada en clia. Pero lo
cierto es que, como lo entiende Heidegger, la totalidad del pensamiento occi-
dentai tiene sus raices en la elaboracién aristotélica. Lo que explica que en
toda la historia de la filosofia occidental falte por completo un acercamiento
originario a la vida factica como tenémeno. VY, puesto que ha de hablar por si
misma, los principios y ¢l proceder que guiaran toda la investigacion heideg-
geriana seran los de la fenomenologia. Pero ademas, y puesto que cl objeto
de la fenomenoiogia como ciencia originaria ¢s el factico Dasein, solo ia her-
menéutica puede acceder a él. En definitiva, la filosofia (ontologia y logica)
no puede ser concebida sino como hermenéutica fenomenologica de la facti-
cidad.

Tras esta primera aproximacton cs necesario ya introducirnos en el estu-
dio v desglose del contenido del manuscrito heideggeriano.
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1. Para una interpretacion de Ia situacion hermenéutica

1.1. Planteamiento

Las investigaciones que su autor prologa en el Natorp Bericht, se orde-
nan a una historia de la ontologia v de la logica. Heidegger entiende que en
cuanto que inferpretaciones (Interpretationen) se encuentran bajo determina-
das condiciones del comprender ¢ intepretar (Auslegen und Verstehen). Que
la sitwacion objetiva (Sachgehalt) que es el objeto tematico (Gehalt) en el
como (Wiel de su ser interpretado (dusgelegisein), solo logra hablar por si
mismo, comparccer como tendmeno, cuando la correspondiente (jeweilige)?s
situacion hermenéutica (hevmeneutische Situation) —que ha de ser destacada
de un modo suficientemente claro— se hace disponible. Y es gue, como
Heidegger habia mostrado ya en el curso de 1921-22 la sityacion hermenéu-
tica y su clarificacton pertenecen intrinsecamente a la filosofia y a su objeto.
Por eso, toda interpretacion (Aduslegung) es relativa a ella (NB 1)

Asi pues, una adecuada interpretacion reciama la clarificacion de la situa-
cion hermenéutica. Pero, a su vez, la interpretacion madura (sich zeitig), en
y para la situacion hermenéutica. Nos hallamos, ya desde el principio de la
investigacion heideggeriana, ante una cierta circularidad: la interpretacion ha
de madurar con vistas a la clanficacion de la situacion hermenéutica y 1o
hace en la misma medida que ésta; mas atn, va siendo clarificada en la medi-
da en que to son las coordenadas de {a interpretacion. Entonces es posibie He-
var a termino la interpretacion y la comprension (Auslegungs- und
Verstehensvollzug) y se hace transparente la apropiacion del objeto
{Gegenstandsaneignung). La hermenéutica de la situacion, dice Heidegger,
ha de elaborar su transparencia y en cuanto hermenéutica Hevarla al arranque

2 Bl iérmnno ha de ser enfendido en el sentido de “actual”, de “cada ves™ gque puede sig-
niticar, permanentemente, actualmenie, adecuadamente al momenio: en ¢l momento. corres-
pondientemente. Con “correspondicnte”™. que es la traduceion elegida, se guiere destacar el
cardeter de propio, de particular y de lo que acompaiia permanentemente. Cfr. su uso en
Ontologic. Hermeneutik ... Op. cit, pp. 29-33, 53, 87. El apunte de Kisiel de que su dimen-
sion temporal estd vinculada a la del keapl. griego. tiempo oportuno, pucde ser acertado. Cli.
Kisie,LTh., The Genesis, Op. cit, pp. 5300-1. En el curso de 1923, Heidegger relaciona
“ewetligheir” con “kerwedlen T, con Nichweglowfen T (no buir). Gareia Gainza apunta que
Ce-wellige Uy lerweilen T {permanencer, demorarse) estan emparentados, también semén-
ticamente, y que comparten ¢l mismo cardeter temporal. Ctr., Garcia Gainza, Josefina,
Heidegger v la cuestion del valor, Extudio de fos escritos de Juveatnd (1912-27), Newbook
ediciones, Mutifva Baja, 1997, pp. 338-9.
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de la interpretacion. Dicho con otras palabras: la interpretacién va pareja a la
clarificacidn de la situacion hermenéutica (NB 1).

Una interpretacion que Heidegger encuentra definida por tres coordena-
das, en forno a las que estructura su informe:

1) El punto de mira (Blickstand), mas o menos expresamente apropiado
y fijado (NB 1). En ¢l se ha de hallar ! modo originario de darse algo. En
cuanto que investigaciones fenemeaclogicas para una historia de la ontolo-
gia y logica ese punfo de mira es determinado mediante la exposicion del
punto de partida y del problema de la facticidad (NB 3 y 24). Ademas, desde
esta primera coordenada se define también la actitud fundamenral
(Grundhaltung) hacia la historia v la direccidn de la mirada (Blickrichtung)
{la scgunda de las coordenadas de la interpretacion) hacia Aristoteles (NB
24).

2) La direccion de la mirada (Blickrichtung): en ella se determina el
como qué (Als was) en el que el objeto de ia interpretacién ha de ser precon-
ceptualmente (vorgrifflich) tomado y el hacia gué (Woraufhin)?® debe ser
interpretado (NB 1). Asi, la direccion de la mirada define lo que constituye
para la problematica filosofica el ambito de objetos que, en definitiva, es
cuestionado v en el que Gnicamente puede ser situade el pasado (NB 2).

3) El dmbito de mira (Sichtweite): se trata de la ltima coordenada de la
interpretacion y es delimitada por el punto de mira y la direccion de la mira-
da (NB 1}. Desde ambos ha de ser iluminado el objeto temdfico de la inves-
tigacion (NB 24) y dentro de él se mucve la correspondiente pretension de
objetividad de la interpretacion (NB 1)

Dentro de! marco perfilado por estas tres coordenas la clarificacion de la
situacion hermenéutica es o que va a permitir que el objeto de la investiga-
cidén se muestre como fenomeno. Una situacion que en aquel momento
Heidegger estructuraba todavia en tomo a las nociones de tener previo
(Vorhabe) y concepto previo (Vorgriff)21." La investigacion filosofica tiene

26 Ya en ol KNS de 1919 Heidegger aclara que “objeto”, en un contexto intencional, no
cs alge “situado enfrente” sino algo mas dindmico. En o} WS de 1920-21 Worauf es 1a indica-
cion formal de cualquier objeto. Ctr., Kisiel Th., The Genesis, Op. cit., p. 509

27 BEn 1924 la simeacidn fermendutica quedard ya configurada por el teaer previo
(Varhabe), ¢l concepto previo (Vargriffl v cl ver previo (Vorsicht). De las tres coordenadas
Farsicht aparcce por vez primera cn ¢l curso de 1923-24 para describir la situacion hermenéu-
tica del ontologico Dasein que ve por adelantado. De las esttucturas presupostcionales propias
de esa situacion hermendutica ésta es la (iltima que fuc claborada. Por lo que respecta altrgriff
surge va on el semestre de emergenia de guerra (en adetante, KNS) de 1919, pero adquiere el
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que hacer transparentes categorialmente las correspondientes interpretacio-
nes fAuslegungen] concretas de la vida facrica {...) en su factica unidad de la
maduracion de lu vida [Zeitigung des Lebens] con relacion a su tener previo
fen qué sentido fundamental del ser se sitia a si misma la vida) y con refe-
renciq « su concepto previo (en gué modo del nombrar v del decir
[AnsprechenI® v Besprechen] la vida se refiere a si misma y habla consigo
mismaj " (NB 17)29.

Este es el proposito de clarificacion presente a lo largo de toda la inves-
tigacion. Particularmente (por ser su lugar propio} en las paginas dedicadas a
la direccion de la mirada (Blickrichtung) y al ambito de mira (Sichiweite) se
deja sentir la tenacidad con la que Heidegger busca descubrir las compren-
stones y los conceptos previos dentro de los que se mueve la interpretacton.
El autor de [nforme Nutorp pretende desvelar la interpretacion en gue se
encuentra la vida, tanto en el hoy como ¢n el pasado del que ha heredado su
conceptualidad (Begrifflichkeit) (NB 18-28). Por eso se ha de aclarar como
qué (Als was) ¢s tomado ¢l objeto de la investigacion. Solo haciendo trans-
parente la comprension preteorica e inobjetiva que la vida tiene de si misma
y, junto con ella, las categorias con {as que se expresa y refiere a si misma,
seré posible la clarificacion de la situacion hermenéutica. Y con esta clarifi-
cacton, el desvelamiento de los motivos fundamentales que todavia perma-
necen ocultos y que es preciso descubrir si se pretende lograr una adecuada
apropiacion (Aneignung) e interpretacion (Auslegung) del objeto de la filo-
sofia: la vida factica (NB 20-1}.

Se trata, en sintesis, de un propodsito hermendutico. Pero, no se puede

sentido a que Heidegper hace referencia en su manuscrito en 1921, ch conexion con Vorhube.
Aungue ésta wltima sélo es tematizada en su sentido actual en el curso de verano de 1922 Cfr.,
Kisiel, Th., The Genesis.... Op. cit, p. 508,

8 Heidegger recurre a ansprechen para traducir el término griego Kot yope v, que ini-
cialtnente significaba acusar, hablar en contra de alguien, reprochar. Ansprechen significa, mads
bien, dirigir la palabra, abordar a alguicn. Ambas términos se acercan en su sentido de “intet-
pelar”™. Pero katnyope v ha adquirido en ¢l éxico filoséfico un significado bien concreto y
de alto caracter téenico. En todos los casos hay siempre un componente de clasificacion: las
cosas s¢ estructuran de acuerdo a fas categorias. Pero ademas, y por clio, la categoria define v
nombra, vale para indicar lo que algo ¢s. Por eso en este trabajo on lugar de “interpelar”™, que
no resulta ¢laro. se ha clegido “nombrar™,

29 Plilosopkische Forschung hat die je konkreten Auslegungen des faktischen Lebens
{(..) in ihrer faktischen Einhett der Zeitigung des Lebens kategorial durchsichtig zu machen
hinsichiilich ihrer Vorhabe (in welchen Grundsinn von Sein Leben sich selbst stellt) und mit
Bezug auf ihren Forgreifl fin welchen Weisen des dnsprechens und Besprechens fakrisches
Leben zu sich und mit sich selbst spricht ™.
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olvidar que lo es en el sentido de que la filosofia es la cumplimentacion
(Vollzug) de un movimiento fundamental (Grundbewegtheit)30 de la vida fac-
tica o, como dird Heidegger poco tiempo después a la redaccién de su infor-
me, porque el Dasein es ¢l mismo hermenéutico3!.

1. 2. Intencionalidad y situacion hermenéutica

Pero, y esto tampoco se debe olvidar, se trata de una hermenéutica estric-
tamente fenomenoldgica, realizada desde y en los principios de la fenome-
nologia (al menos como Heidegger la entendia). De una fenomenologia que,
a su vez, es radical investigacion filosofica y a la que no se entiende bien
cuando se la reduce a una simple ciencia propedéutica que ayude a clarificar
conceptos que sirvan luego a una auténtica filosofia (NB 17). “Que la her-
meneutica es fenomenologica significa que su campo de objetos, la vida fic-
tica con relacion al como (Wie) de su ser y decir (Sprechen), es vista, temd-
ticamente y en cuanto al método de la investigacion, como fenomeno, La
estructura de objeto que caracteriza a algo como fenomeno (el estar referido
a [das Bezogen sein auf], el hacia que de la referencia en cuanto tal [das
Worauf des Bezugs als soches], la cumplimentacion del referirse [Vollzug des
sichbeziehens], la maduracion de la cumplimentacion [die Zeitigung des
Volizugs/, la custodia de la maduracion [die Verwahrung der Zeitigung]), la
plena intencionalidad, no es ninguna distinta a la del objeto que tiene el
curdcter de ser de la vida factica” (NB 1732,

Del texto citado se desprende la centralidad que detenta ia intencionali-

W “Bewegtheit” se podria traducir por “movilidad”. Movimicnto, en efecto, traduce
“Bewegung” y no “Bewegtheit”. Con este sustantivo abstracto Heidegger hace del movi-
miento una categoria y lo distinguc del sentido en que es usado habitualmente en ¢l lenguaje
coloquial y también del movimiento como el fenomeno que ¢l interpreta en la Fisica de
Aristoteles. Pero el término “movilidad” (que en castellano significa “cualidad de movible™)
ni es un sustantive abstracto ni logra, a mi juicio, expresar lo deseado por Heidegger. En defi-
nitiva, “movimiento” parece menos forzado. Por otra parte, cuando Heidegger se reficre al
fendmeno del movimiento en la Fisica aristotélica se indica cl término aleman “Bewegung”
entre paréntesis. Asf se distingue también de “movimiento” como “Bewegtheit "

3t Cfr., Ontologie, Hermeneutik ..., Op, cit., pp. 14-21.

32 “Die Hermeneutik ist phdnomenologische, duas besagt: Thr Gegenstandfeld, das faktis-
che Leben hinsichtlich des Wie seines Seins und Sprechens, ist thematisch und forschungsmer-
hodisch als Phinomen charakierisiert, die volle Intentionalitit (das Bezogen sein auf, das
Worauf des Bezugs als solches, der Vollzug des Sichbezichens, die Zeitigung des Vollzugs, die
Verwahrung der Zeitigung) ist keine andere als dic des Gegenstandes vom Seinscharakrer des
Jaktischen Lebens ™.
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dad para la comprension y explicacion del objeto que tiene el cardcter de ser
de la vida factica (NB 3). Pero ; qué es lo que Heidegger esta entendiendo por
intencionalidad? El Natorp Bericht no ofrece aclaraciones; la intencionalidad
heideggeriana se cnocuentra operante en todos los niveles, pero no hay expli-
caciones suficientes respecto a ella. No obstante, para comprender su infor-
nic ¢s preciso saber qué es lo que en aquel tiempo significaba. Por fortuna el
curso de 1921-22 contiene una concentrada cxposicion sobre este paticular.
Lo que cl autor del /nforme Natorp sostiene ahi no solo facilita el acerca-
miento a su nocion de intencionalidad sino que a la vez y por lo mismo, la
muesira intrinsecamente vinculada a la idea de situacion hermenéutica v de
facticidad. Hasta tal punto que las dimensiones de la intencionalidad han de
ser interpretadas desde la situacion, porque ésta ha sido incorporada a aqué-
lla. En definitiva, el curso mencionado ofrece la posibilidad de entender la
transformacion hermencutica de la intencionalidad que Heidegger llevd a
cabo.

Pues bien. en el curso sobre Aristoteles de 1921-22 la intencionalidad es
entendida como comportamiento (Verfaften), destacando asi la diferencia
con la tradicional concepeion del conocimiento como “posesion”, propio de
la teoria. Pero comportamiento contiene también en si el sentido de referen-
cia (Bezug) e indica, por tanto, relacion (Beziehung). Heidegger advierte que
este Gltimo sentide de refacion es el mas originario y que ha de ser entendi-
do como intencivonalidad objetivada (Intentionalitit objetiviert). Ambos sen-
tidos son conjuntamente, a su juicio, maduracion (Zeitigung}33, existencia
(Existenz)*. Asi es como se ha de cntender que el filosofar es un comporta-
miento3s.

Pues bien. esc comportamiento contiene una cuadruple modulacion. En
primer lugar, un respecto de qué (Bezug zu etwas) que es aprchensible, por lo
lanto, con relacion a la referencia (auf den Bezug). Ademas es determinable
como un como (Wiep del acontecer formal con relacidon al modo en que tiene

33 Zeitigung tienc que ver con el sazonar o madurar, con ¢l generarse de un fruto o de cual-
quier ser vivo. Buscando un término casteltano claro y que no fuera fucnie de confusiones ni
cxeesivamente forzado, se ha optado por “madurar” y “maduracion”, aungue reconociendo
todas sus limitaciones. Se ha de tener ademds en cuenta que Zeitigung, como aclara Kisiel,
ticne gue ver con et poder productivo del tiempo en su posibilidad generativa plena que ¢s
como se emplea en Ser v fiempo Clt., Kisiel . Th.. The Genesis, Op. cif.. p. 510.

O GA AL Op. cir, p. 52,

35 Una definicion de filosofia que, a su vez, Heidegger ha indicado formatmente, Cfr., /5.,
p. 53
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lugar, a como es realizado, al modo en que se ejerce la referencia. Asi es cum-
plimentacion (Vollzug} y refiere el caracter practico vital inmediato del com-
portamiento (Verhalten) que es siempre un tipo de actividad. Por altimo vy
ante todo, ha de ser entendido, en su sentido de maduracion
(Zeitigungssinn)36, Una maduracion que detenta el peso decisivo, también y
precisamente, para la explicacion del objeto al que se refiere 1a filosofia.

Se advierte ya ahora, y hay que destacarlo de cara al proposito de este
estudio, que Heidegger atiende al modo en que la cumplimentacion llega a
serlo en y para su situacion; es decir, a cOmo se da en ¢l tiempo, a como
madura: (wie es sich zeitig). Porque la cumplimentacion del comportamiento
esta vinculada a la temporalidad. Por ello es necesario atender especifica-
mente a la maduracion y a su sentido (Zeitigung y Zeitigungssinn). En defi-
nitiva, la cumplimentacion ha de ser entendida con relacién al sentido de la
maduracion (Zeitigung) en el tiempo. “Desde ahi [anota cripticamente el
autor del Informe Natorp), a la facticidad, la vida fdctica y la existencia;
situacion, concepto previo, experiencia fundamental 37,

Ademas, por lo que se refiere a la vinculacion de intencionalidad y situa-
cion y acudiendo ya a la cuarta dimension de aquélla que todavia no sc ha
nombrado, conviene tener en cuenta el modo en que Heidegger entiende
objeto y fenémeno. El hacia qué y el respecto de qué de la referencia (Worauf
und Wozu des Bezugs) es el objeto tematico (thematischer Gegestand), que no
es nunca contenido (y menos ain, en el sentido de contenido material). Se
trata mas bien de que aquello con respecto a qué es el comportamiento
(Verhalten); es lo que la referencia mantiene en si; lo que es mantenido por
ella y desde ella. Y Heidegger sostiene que “cada objeto tiene su especifico
sentido de contenido (Gehaltssinn} que, por su parte en definitiva sélo se ha
de interpretar desde el sentido pleno en el que es lo que es. Pleno sentido =

36 Solamente en WS 1921-22 v 88 1922 el comprensive Zeitigunssinn, que en los cursos
anteriores todavia no estaba explicitamente presente, une los tres aspectos. En octubre de 1922
los términos son usados sin la apelacion al “sentido” pero cstan todavia esquematica y for-
malmente asociados entre si. Clt., Kisiel, Th., The Genesis..,, Op. cit., p. 593, El sentido de la
maduracién, anade Kisiel en ese mismo libro, cs una suerte de cuarta dimension que culmina
la actualizacion del movimiento intencional tres veces dotado de sentido. Cfr, fb, p. 510.
Puesto que la apelacion al sentido estd ausente en el manuscrito de 1922, aqui se ha prescin-
dido de las correspondientes aclaraciones relativas a los respectos intencionales que Heidegger
hacia todavia cn ¢l curso de 1921-22.

37 “Von da auf Fuktizitdt, faktisches Leben wund Existenz; Sitwation, Vorgriff,
Grunderfuhrung”. GA 61, Op. cit., p. 53.
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Fenomeno. supuesto que a la vez la objetividad sea fijada interpretativa-
mente en el pleno sentido radical existencial 38,

Por tanto, el objeto es lo que es cuando comparcce como fendémenc. Pero,
para quc comparezea en plenitud, la objetividad ha de ser fijada interprefati-
vamente en pleno sentido radical existencial; o lo que cs lo mismo, el objeto
ha de ser abordado hermenéuticamente. Esto es, el objeto comparece como
fendémeno cuando se toma en consideracion (como también reclamara su
autor en ¢l Informe Natorp) la correspondiente situacion hermencutica.

Al referirnos al caracter fenomenologico de la hermenéutica se ha citado
un texto del Natorp Berichr en el que se sostienc que “la estructura de obyje-
to que caracteriza a algo como fenomeno, la plena intencionalidad, no es
ninguna distinta a la del objeto que tiene el cardcter de ser de la vida facti-
ca” (NB |7}). Dicho mas brevemente, la plena intencionalidad, es la del
humano Dasein.

El recurso a su explicacion en las clases de 1921-22 ha querido aclarar la
comprension heideggeriana de Ia intencionalidad, para poner de relieve, en
primer lugar, hasta qué punto tal intencionalidad sec corresponde con la
estructura que caracteriza como fendmeno a la vida factica.

En etecto, el objeto de la mvestigacion filosofica es el humano Dasein en
cuanto que interrogado acerca de su caracter de ser. El estar referido a cons-
tituye precisamente aquello que define al Dasein; es el estar fuera con refe-
rencia hacia algo (dussein auf etwas) que Heidegger entiende como cuidado
(Sorge). Este es el primer cardcter fenoménico de esc movimiento fundamen-
tal (Grundhewegtheiti de la vida que ha de ser destacado. El Aacia gue de la
referencia (Worauf des Bezugs) es el caracter de ser del Dasein. La cumpli-
mentacion (Vollzug) es un movimiento fundamental de la vida factica (la filo-
sofia como cumplimentacion explicita de ese movimiento fundamental) y la
existencia como posibilidad de la facticidad?®. Un movimiento que es madu-

W Yeder Gegenstand hat seinen spezifischen Gehalissinn, dev seincrseits nur cigentlich
zu Inferprerierent ist aus dem vollen Sinn, in dem er ist, was er ist. Voller Sinn «- Phinomen;
vorausgeselzi, das zugleich die Gegestindlichkeil im vollen Sinn radikal exstentiell interpre-
terend fixiert ist” GA 6%, Op. cit.. p. 53.

¥ Enosu manuserito Heldegger se refiere a la existencia (Existenz) que es preciso enten-
der en su sentido transitivo, como movimiento y maduracion (Zeitigung). Y que no llega a ser
comprensible cuando es contemplada como un objeto tedrico. Cfr., Janwne, Chr., “Frihe
Begrundung.... Op. cit.. pp. 73-4. La exisiencia {Existenz) es el modo de ser del ser que es
accesible para si mismo; que se percata de que es “ahi” y asi puede abrirse al horizonte ente-
ro del cuidado (Soree) v del tiempo. Cir, NB 13-5.
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racion (Zeitigung) ya que el Dasein se ocupa de su mismo ser en la concreta
maduracion de su ser?l,

En segundo lugar, las aclaraciones anteriores han destacado que la apro-
ximacion que posibilita que algo se muestre en si mismo es interpretativa y
que supone, como requisito imprescindible y condicién de posibilidad, la
apropiacton de la situacion hermenéutica. Porque la vida fictica tiene carac-
ter intencional. Por tanto, no es posible una comparecencia del objeto como
fendmeno si se intenta en cl sentido de la filosofia tedrica (inciuida la del pro-
pia Husserl). En sintesis: que la hermenéutica es fenomenologica supone una
comprension de la intencionalidad que, en sus dimensiones, ha incorporado
de lleno la situacion hermenéutica.

1.3. La situacion de la interpretacion como apropiacion del pasado

Una vez definidas la coordenadas de la interpretacién y puesta de relieve
la raigambre profundamente fenomenoldgica y hermenéutica de las investi-
gaciones heideggerianas, resta todavia por destacar su naturaleza historica, en
el sentido de que son y quieren ser interpretaciones de la historia. Puesto que
aclarar la situacion hermenéutica supone descubrir el tener previo (Vorhabe)
y ¢l concepto previo (Vorgriff) en los que ha sido situado el humano Dasein.
Por lo tanto, exige desvelar el como qué (Als Was) y €l hacia qué (Woraufhin)
ha sido intepretado historicamente.

Por eso, lo que se ha de lograr es una apropiacion de esa historia que con-
duzca a una interpretacion auténtica, que lo es exclusivamente para un pre-
sente vivo, mds aun teniendo en cuenta quc la vida factica es lo que es siem-
pre s6lo como lo propio. Por esa razon afirma Heidegger que ¢l pasado se
abre a tenor del poder-abrir de que dispone el presente. Lo relevante no es el

4 Ademas, en cl Informe Natorp, como sc ha visto en el texto anteriormente citado.
Heidepger menciona un nuevo elemento al que hasta entonces no se habia refenido: la custo-
dia de la maduracion (die Verwahrung der Zeitigung). Resulta significativo que en ¢l misme
manuscrito, al realizar sus interpretaciones fenomenologicas sobre Aristoteles, entienda las
virtudes dianoéticas come los modos de custodiar el ser (Seinsverwahring). Sabemos, por otra
parte, que las virtudes intelectuales aristotélicas constituyen diferentes formas de realizar la
verdad. Parece claro que Heidegger estd lejos de entender la verdad y los habitos intclectuales
encaminados a ella como posesion. Prefiere, por ¢l contrario, referirse (como lo hard después
frecuentemente) a la custodia del ser (Seinsverwahrung). A mi juicio, cs posible que la cusio-
dia de la maduracion (die Verwahrung der Zeitiyung) fuera una alternativa, aunque todavia
provisional, a lo que Husserl y gran parte de la filosofia de su tiempo entendia como verfica-
cidn (Bewdahrung).
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pasado en si, sino la presencia en el presente de ese pasado, ya que ella es la
que configura (aunque sea veladamente) la situacion actual de la interpreta-
cion.

Y puesto que ¢l pasado se encuentra operativo en el presente, la investi-
gacion historica ha de ser una apropiacion auténtica de la historia. Esto es. ha
de entender radicalmente lo quc para una investigacion filosdfica y en su
situacion constituyd una preocupacion fundamental, en su situacion y para
ella. Ademas, apropiacion originaria no significa para Heidegger, aceptacion
acritica de lo pasado. Sostiene, por el contrario, quc ¢l comprendcer que loma
en consideracion un modelo y que se ponc a si mismo en juego, lo hace some-
tiendolo radicalimente a fa critica en orden a un enfrentamiento fructifero. No
se trata simplemente de negar [a historia sino de someterla a examen en la
medida en que todavia permanece en vigor sin llegar a ser presente apropia-
do. Es decir, sin que se haya hecho propia la experiencia fundamental, sin que
se hayan desvelado las auténticas motivaciones.

Y cs que ¢l entender no se reduce a un mero constatar algo sino que sig-
nifica reperiv originariamente (ursptinglich wiederiolen)?! lo entendido.
Algo que no sucede cuando todo se reduce a un simple aceptar o renovar, teo-
remas, frases, conceptos fundameniales y principios (NB 4). No se trata, por
tanto, de realizar estudios historiograficos o de dar a luz movimientos “neo™.
Se trata de entender, en si misma, la investigacion filosofica de que sc trate,
sus molivaciones y experiencias originarias. Como tendremos oportunidad de
comprobar a lo largo del manuscrito, lo que a Heidegger le intercsa (por con-
siderar que configura el presente) es la apropiacion de la filosofia aristotéli-
ca. Una apropiacion que, en consonancia con fo que va se ha cxpuesto, no la
considera como una valiosa “pieza de musco” sino que intenta revivirla,
repetirla en toda su originalidad. Esto exige hacer propia la correspondiente
situacion hermenéutica v asi la experiencia tundamental, originaria, que dio
lugar a aquella investigacion filoséfica.

(Juiza poniéndose cn guardia frente a posibles objeciones o quiza sim-
plemente para justificar su orientacion, Heidegger aclara que, “lo gque cons-
tititye para la problemdtica filoséfica el campo de objetos que en definitiva
es cuestionado, lo determina la diveccion de la mirada (Blickrichtung), solo
dentro de fu cual puede ser situado el pasado™ (NB 2). Una direccion que va

AU CHr, Redriguez, R., La transformacion.... Op. cit., pp. 73-3 y 84-6. Kisiel ofrece en su
apéndice una explicacion del término Wiederholung, aunque sin referencia explicita al uso que
de ¢lla hace Heidegger en su manuserito, Cir., Kisiel, Th., The Genesis, Op. cit.. p. 509.
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a encaminar la investigacion hacia Aristoteles. Pues bien, el discipulo de
Husserl aclara que se trata de un modo de indicar {hincindeuten) que no sélo
no atenta contra el sentido del conocimiento historico sino que constituye la
condicion fundamental para hacer hablar al pasado (NB 2). Algo que, ade-
mas, y a su juicio, no supone faita de objetividad y que parte de la convic-
cion de que es absurdo buscar objetividades imposibles; porque, al fin, todas
las investigaciones que conceden una gran importancia a no interpretar se
han de sorprender de que ellas también interpretan, pero sin orientacidn ni
control.

Tras atender a las reflexiones realizadas ahora por Heidegger nos perca-
tamos de que ya en ¢llas estd preparando el camino que le permitira no solo
definir el caracter de la investigacion historica (lo que, en (ltima instancia, es
la misma filosofia) sino ante todo el de su propia hermenéutica. Que, en defi-
nitiva, y como también se vera mas adelante, ¢l servicio que Heidegger quie-
re prestar a la historia de la filosofia es ¢l que se deriva de la destruccion,
entendida como fruto de una apropiacion originaria (NB 20-1)42. Una des-
truccién que, en su opinion, le permitira encontrar el modo de acceso al obje-
to de la filosofia y descubrir las interpretaciones que a lo largo de la historia
han velado la facticidad del Dasein.

Por el momento, aunque siempre encaminado a la consecucion de su
objetivo, fo que va a ocupar su atencién es el descubrimiento de la naturale-
za de la filosofia y, simultineamente, de su objeto.

2. La filosofia, hermenéutica fenomenoligica de la facticidad

Refieriéndose todavia a la clarificacion de la situacion hemenéutica y al
caracter de la investigacion historica el autor del Natorp Bericht ha tenido
que apelar al objeto de la filosofia: “Fl humano Dasein en cuanto gue inte-
rrogado por ella respecto a su cardcter de ser”3 (NB 3). Una afirmacion
taxativa en la que, por ¢l momento, Heidegger no se detiene. Poco después,
al referirse a la fijacion de la actitud fundamental (Grundhaltung) hacia fa
historia, aclarara algo mas su definicion, diciendo que la filosofia no es sino
la prolongacién de un movimiento fundamental (Grundbewegtheit) de la vida

42 [Jna tarea que Heidegger, por muchas y ldgicas razones, no acomete ¢n su manuscrito.
3 “Das menschliche Dasein als von ihr [der philosophischen Forschung] befragt auf sei-
nen Seinscharakter”.
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factica (NB 3). Pero se trata de nuevo de una afirmacién que, al menos en el
manuscrito, no es explicada. Se expone, por el contrario, escuctamente; con
el tono rotundo y sistematico que caracteriza todo el informe. Quizd porque
¢l proposito heideggeniano no se orienta tanto a la concreta realizacion de una
analitica del Dasein vy de sus estructuras fundamentales (aunque sea nccesa-
ria la sucinta exposicion que leva a cabo) cuanto a mostrar la necesidad de
una ontologia y de una logica nuevas, unidas, como investigacion filosofica
originaria, en la hermenéutica fenomenologica de la fucticidad (phiinomeno-
lngische Hermeneutik der Faktizitdti#.

e hecho Heidegger explica que la caracterizacton concreta de la proble-
matica filosofica ha de ser destacada desde su objeto: el factico humano
Dasein en cuanto tal. Es decir, de lo que se trata, antes que nada, es de la
caracterizacion de la filosofia. Algo que a su vez estd orientado a la determi-
nacion de la actitud historica fundamental (historische Grundhaltung) de la
interpretacion (NB 5). En definitiva, v de acuerdo con el programa expresa-
do al comienzo de su manuscrito, ¢l objetivo 0ltimo perseguido por
Heidegger cs retrotraer ontologia v 16gica a la unidad originaria de la factici-
dad {(NB 16). Asi es como sus investigaciones contribuirdn a una historia de
la ontologia y de la logica.

Pero todavia es preciso entender por qué ¥ como la caracterizacion de la
investigacion tilosolica depende de su objeto. Para ello, con ser decisiva, no
basta la aclaracion del especifico cardcter de objeto de la vida factica y de sus
estructuras {de ellas nos ocuparemos en el sigutente cpigrafe). Porque antes
hay que comprender, ante todo, la intrinseca relacion existente entre filosofia
y vida factica.

Una vez mas, en ¢l semestre de invierno del curso anterior se cncuentran
aclaraciones ausentes en el Narorp Bericht, En dicho curso, Heidegger parte
det objcto de la definicion para llegar al objeto de la filosofia reconduciendo
la pregunta por aquél a la pregunta por éste. Alli, la filosofia es definida por
via de indicacion formal [formal Anzeige]* como “principial comporta-

44 Con respecto a la filosofia hermencutica heideggeriana cfr., Péggcler, Oito, Heidegger
und die hermeneutische Philosophie, Albert-Broschur Philosophie Verlag, Freiburg/Miinchen,
1983, También, Péggeler, O., “Temporale interpretation und hermencutische Philosophie™,
Revue International de Philosophie, 1989, 43, pp. 5-32. Hay traduccion al inglés, “Temporal
Interpretation and Hermeneutic Philosophy™, en Acten des New Yorker Kongresses, 1977,
Socielv for Phenomenology and Existentiad Philosoph.

B Cfr, GA 6, pp. 16-42. Cii. también ¢l curso de invierno de 192071921, “Einleitung in
der Phinomenologic der Religion™ (“Introduccion a la fenomenologia de la religion™), ed,,
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mienio cognoscitivo con referencia al ente como ser (sentido del ser), pero de
tal modo que en el comportamiento v para él todo depende decisivamente del
correspondiente ser del tener el comportamiento "4, Puesto que todo depen-
de del sentido de ser (Seinssinn) del tener el comportamiento (Habens des
Verhalfens), es preciso preguntar por el sentido de ser (Seinssinn) del Dasein
puesto que €l es el comportamiento {Verhalten)d?. Asi es como Hewdegger
concluye en el cardcter de objeto que para la filosofia tiene [a vida factica®s.
Porque clla es la maduracion del comportamiento (Zeitigung des Verhaltens)
que se refiere al ser del ente. Mas aun, de un comporiamiento que s refe-
rencia al ser del ente.

Por lo tanto Heidegger entiende que la orientacion fundamental
(Grundrichtung) del preguntar filosofico —hacia el ser del humano Dasein-
no es para la vida algo impuesto desde fuera sino que constituye la aprchen-
sion explicita de un movimiento fundamental (Grundbewegtheit) de la vida
factica, que es de tal indole que en la concreta maduracion (Zeitigung) de su
ser se ocupa de su ser. También cuando se quita a si misma de en medio (NB
3-5)49. No se trata tan solo, ni principalmente, de que se haya de investigar la
vida porque sea objeto de la filosofia. Se trata mas bien, y ante todo, de que
la investigacion filosofica constituye una determinada cumplimentacion
(Vollzug), un determinado como (Wie) de la vida factica. Por elio la filosofia
co-madura (mitzeitig) en sus cumplimentaciones el correspondiente ser ¢con-
creto de la vida.

Ahora bien, que la orientacion fundamental de la filosofia proceda de un
movimiento fundamental de la vida factica no sdlo es decisivo para la carac-
terizacion de la naturaleza de la filosofia. Lo es también para el mismo obje-

Mattias Jung und Thomas Regehly, pp. 57-67, en Phinomenologie des religidsen Lebens
(Fenomenologia de la vida religiosa), vol. 60, GA, V. Klostermann, F. a. M., 1995, L.a nocién
de indicacion formal que Heidegger no explicé nunca de forma suficientemente clara, fue
desarroltada por Gltima vez en el W3 de 1921-22, Cfr. ademnas Hogemann, F., “Formal
Anzeige, .., Op. cit., pp. 1-14.

4 “prinzipiell erkennendes Verhalten zu Seiendem als Sein (Seinssinn), so zwar;, daff es im
Verhalten und fiir es auf das jeweilige Sein (Seinssinn) des Habens des Verhaltens entscheidend
mit ankommt”. GA 61, Op. cit.. p. 6L

47 Cfr,, GA 61, Op, cit, pp. 56-61.

48 Cfr., Hogemann, F., “Vida y alienacién. Sobre la fenomenologia de Heidegger a prin-
cipios de los afos veinte”, V.V.A A, Los confines de la modernidad, Lifusa, Barcclona, 1988,
pp. 160-1.

49 Heidegger esta aludiendo, aunque muy hrevemente, a la tendencia a la cuida
(Verfallenstendenzj. De ella se ocupa directamente en NB 9-11.
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to de la investigacion filosofica ya que la posibilidad de que el humano
Dasein pueda mostrarse auténticamente procede también de la explicita cap-
tacion de ese mismo movimiento. S6lo si se aprehende adecuadamente puede
encontrarse la actitud necesaria y la forma de acceso al objeto de la filosofia.
Es preciso, como se ha visto, que el objeto se muestre en si mismo para que
comparezca como fenomeno. Algo que depende de que el acceso a €l sea el
adecuado. Y Hceidegger entiende que en la historia del pensamiento occiden-
tal falta completamente una auténtica interpretacion asentada en su raiz en el
problema filosotico fundamental de 1a facticidad (NB 22). Como se vera mas
adelante, para acceder a clla de modo que sea posible una auténtica interpre-
tacion es precisa la destruccidn.,

Por ¢l momento, retomando el tema de la investigacion filoséfica y de su
objeto, es preciso recordar que para caplar el sentido de ser de este ultimo
hemos de intemarnos en el sentido de 12 cumplimentacion (Vollzugsinn) por-
que en ella, por vez primera, se abre el sentido def ser (Seinsinn). Ahora bien,
en cuanto que cumplimentacion (Vollzug) de un movimiento fundamental
(Grundbewegtheit) de 1a vida, ¢l acio filosofico cs, como ella, factico y arras-
tra, también como elia, la condicion situacional propia de todo comporta-
miento intencional (intentionales Verhalten}). Por tanto, es preciso atender al
modo en que la cumplimentacion llega a serlo en y para su situacion.

De lo dicho hasta ahora sobre el caracter de 1a investigacion filosofica se
desprenden tres conclusiones fundamentales. En primer lugar que la mirada
fenomenoldgica no puede situarse en otro nivel diferente del de la pura fac-
ticidad. En segundo lugar que, en cuanto que ciencia onginaria, la fenome-
nologia sc ha de entender a si misma como la mera prolongacion de un movi-
miento fundumental (Grundbewegtheit) que csta siempre ¢n la vida, que pre-
gunta al humano Dasein con referencia a su caracter de ser (auf scinen
Seinscharakter)?V. De donde se desprende que la filosofia se ha de entender
a st misma como “la gepuinag cumplimentacion explicita de la tendencia a la
interpretacion de los movimientos fundamentales de la vida, en los que ella
v sy mismo ser esidn en juego” (NB 13)51, En tercer lugar, cs también nece-
sario, a juicio de Heidegger, que la filosofia esté decidida a situar a la vida

M La exastencia ¢s precisamente aquelia posibilidad de Ta vida factica que ticne el carde-
ter de una preocupada interpretacion de la vida en relacion a su sentido de ser, Cfr., NB 13-5,

3 La filosofia, en cuanto que investigacion, es tan solo “der genuine explizite Vollzug der
Auslegungsicndens der Grundbewegtheilen des Lebens. in denen es diesem um sich selbst und
sefnen Sein geht ™
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desde si misma, desde sus propias posibilidades facticas. Lo que para ¢l exige
que sea fundamentalmente atea52. Entonces, afiade Heidegger, habra clegido
con decision haciendo de la vida factica en su facticidad su objeto.

La busqueda de la facticidad, es decir, de un humano Dasein sin repre-
sentaciones, es el objetivo perseguido. Asi, a su juicio, comparecera su autén-
tico caracter de ser, su sentido. Una vez situada, como quicre Heidegger, en
sus posibilidades facticas, el como (Wie) de su investigacidn consistira en la
interpretacion del sentido de ser en sus estructuras categoriales fundamenta-
les; esto es, en los modos en los que la vida fictica se madura a st misma y
madurando, dice el autor del /nforme Natorp, habla consigo misma (xaTn—
yope "v). Esto es, se nombra a si misima (NB 16). Se trata, como ya ha anun-
ciado y ahora se puede ver con mayor claridad, de una investigacion filoso-
fica que quiere ser nueva y originaria. Porque hasta ahora nunca se habia
situado [a problematica de la facticidad en el niicleo del cuestionar.

Una vez entendido que se pregunta al humano Dasein por su sentido de
ser no resuita dificil concluir que, en cuanto que la probleméatica filosofica
atafie al ser de la vida factica, es ontologia principial3. Y de tal modo que las

52 No se trata, aclara Heidegger ent una nota, de una opcidn materialista o algo similar.
Sino de que toda filosofia que se entiende a si misma, tiene que saber en cuanto céme factico
(fakiisches Wie) de la interpretacion de la vida y precisamente si continia teniendo una idea de
Dios} que lo que lleva a cabo, el arrebatar la vida hacia si misma, es, hablando religiosamen-
te, un levantar la mano contra Dios. De este modo sc encuentra ante Dios. Ateo significa aqui
mantenerse libre de cuestiones religiosas. ;No serd, afiade por altimo Heidegger, la idea de una
filosofia de la religion, también cuando no toma en consideracion la facticidad del hombre, un
contrasentido? Cfr. también, GA 61, Op. cir., Apéndice 11, pp. 197-8.

Con respecto al abandono del catolicismo por parte de Heidegger, cft. 1a carta a Engelbert
Krebs del 9 de junio de 1919 en Safranski, Ritdiger.Un maestro..., Op. cit, p. 139y pp. 142-
3. Como explicacion para la declaracidn de ateismo Kisiel apunta cl caracter totalmente pro-
visional e interrogative dc su objeto, la vida factica. Cfr., Kisiel, Th., The genesis.... Op. cit.,
p. 270.

33 No se puede ignorar la “ontelogizaciéon™ creciente que experimento el pensamiento de
Heidegger v que se refleja claramente en el Natorp Bericht. Ya en el WS 1921-22 Hetdegger
habia encontrado el hilo conductor de su pensamiento: la pregunta al humano Dasein por su
cardcter de ser, el auténtico y definitivo objeto de la investigacidn filosdfica. Hetdegger euten-
dia que cl sentido del ser ¢s lo filosofico principial de cada ente. Que ¢l principio cs ¢l ser
como ser de los entes, Que, por lo tanto, el objeto de la definicion de la filosofia es la relacion
cognoscitiva al ente como ser. Cfr., GA 61, Op. cir.. pp. 58-60. Cft. ademas, Hogemann F,,
“Formal Anzeige bel Martin Heidegger”, pro mauscripto, pp. 1-14, p. 1. También, Borsig-
Hover Lina, “Entwicklung und Ausgestaltung der Frage nach dem Sinn von Sein beim (rithen
Hetdegger”, en Borsig-Hover, L., Hrsg., Unterwegs zur Heimat, Martin Heidegger zum 100,
Geburistag, Fridingen a.D., Borsig Verlag, 1989, 82pp. En el informe de 1922 se advierte, no
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ontologias regionales reciben de aquélla su fundamentacion y sentido. Pero
es que, ademas, esa problematica de la filosofia atafie al ser de la vida facti-
ca en su correspondiente (jeweilige) ser nombrada e interpretada. Por lo
tanto, la ontologia heideggeriana ¢s, también, l6gica. En definitiva: "ontolo-
gia v logica han de ser retrotraidas a la unidad originaria del problema de
la fucticidad y han de ser comprendidas como derivaciones de lu investiga-
cion principial que se puede caracterizar como hermenéutica fenomenologi-
ca de la fucticidad” (NB 16)34.

Desde la nueva perspectiva alcanzada es preciso recordar algo a lo que va
ha sido necesario aludir paginas atrds, Porque ahora es cuando Heidegger
concluye que “la investigacion filosofica tiene que hacer categorialmente
transparentes las interpretaciones concretas de la vida factica (...} en su uni-
dad factica de la “maduracion de la vida™ [Zeitigung des Lebens], con refe-
rencin o su fener previo [Vorhabe] (en gué sentido fundamental del ser se
sitia fa vida a st misma) v con referencia a su concepto previo [Vorgriff] (en
qué forma del nombrar v del deciv la vida se refiere a si misma v habla con-
sigo misma” (NB [7)35,

Esta es, por tanto, la tarea de una hermenéutica fenomenoldgica de la face-
ticidad. Una tarea quc dirige la mirada hacia ¢l pasado. En primer lugar, por-
que su objeto ha sido meramente apuntado por via de indicacion formal (for-
mal Adnzeige) y requiere, por tanto, una ulterior concrecion y clarificacion. En
segundo lugar, porque para lograrlo es preciso estudiar anics las interpreta-
ciones coneretas de la vida factica con referencia a su fener v concepto pre-
vios (Vorhabe v Vorgriff). Esto es, puesto que la vida se encuentra siempre en
un estar interpretado (Ausgeiegtheit), se ha de clarificar primero la situacion.
Ello permitira un acceso adecuado. En cualquier caso, la tarea que se lleva a
cabo es siempre ontologia y 16gica. Porque sc trata de ver en queé sentido fin-
damental del ser (Grundsinn des Seins) se sitGa la vida a si misma y como se
nombra y habla consigo misma.

Pero de lo que especificamente se trata a continuacion es de lograr una
mas explicita apoximacion al caracter de ser del factico Dasein y a sus estruc-

obstante, la distancia que todavia separaba a aquel pensador del autor de Ser ¥ Tiempeo, para
quien lo central es la cuestion del ser y en el que la analitica del Dasein revisie ya un caracter
Dl‘cparalurm.

M Ontologie und Logik sind in die Ursprungseinheit dev Fakiizitdisproblematik zuriick-
zunehmen vund zu verstehen als die Ausladungen der prinzipiellen Forschung, die sich bezeich-
nen ldsst als die phéinomenologische Hermeneutik der Faktizitdt”.

¥ Yu recogido en aleman en nota 29,



102 Carmen Segura

turas fundamentales. Tras lograrlo sera posible abordar directamente el obje-
tivo perseguido por Heidegger: mostrar la necesidad de realizar interpreta-
ciones historicas sobre Aristoteles.

3. Situacién hermenéutica e interpretacién. La necesidad de volver a
Aristoteles

Esta es, precisamente, la dltima cuestién que resta por abordar directa-
mente: por qué es necesaria la vuelta al Estagirita. Un asunto decisivo pues-
to que, en altimo extremo, todo ¢l trabajo desarrollado en el Informe Natorp
se orienta a justificarla. Heidegger entiende que para afrontar con toda radi-
calidad el problena de la facticidad es preciso dirigir la mirada hacia la his-
toria ¥ cn particular hacia Aristoteles. La razon tltima de esta exigencia la ha
expuesto cuando, en su indicacion formal de 1as estructuras fundamentales de
la vida factica, ha reconocido en ella la tendencia a la caidu
(Verfallenstendenz) y el estar interpretado (Ausgelegtheit). Y pucsto que tam-
bién la hermenéutica fenomenologica se mueve en una interpretacion, el
imico posible acceso originario al Dasein ha de pasar por el analisis de la
situacion hermenéutica y consecucntemente, como sc ha apuntado, por la
destruccion.

Para llevar a cabo su proposito Heidegger se atiene a la coordenadas de
la interpretacion cstablecidas al comienzo de su manuscrito. A su vez, dentro
de cllas analiza las correspondientes a la situacion, Asi se desvelan el tener y
concebir previos (Vorhabe y Vorgriff) cn el que la vida factica ha sido situa-
da; se puede acceder al fenomeno que en el pasado constituyé el origen y
punto de partida de la experiencia fundamental y se puede determinar si efec-
tivamente hubo o no una experiencia radical del scr del humano Dasein. Asi
es como la investigacion sigue adclante. La determinacion indicativa del
tener v del concepio previgs, dentro de la investigacion sobre la direccion de
la mirada (Blickrichtung), es lo que proporciona a Heidegger la orienlacion
de los pasos sucesivos de su investigacion: hacia Anstoteles y con €l también
hacia la teologia cristiana occidental. A su vez, la bisqueda cn Aristoteles del
tener y del concepto previos, es 1o que le permite hallar en la experiencia del
movimiento (Bewegung), recogida en la Fisica, el fendémeno originario que
dio lugar a la ontologia y la 16gica aristotélicas.

De este modo alcanza su objetivo ¢l candidato a la plaza de filosofia de
Marburgo: mostrar la necesidad de una vuelta a Aristoteles.
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3.1, Las coordenaduas de la interpretacion

En el tratamiento de la primera de las coordenadas de la interpretacion
el punto de mira (Blickstand)- po se ha mantendio el orden expositivo
seguido por Heidegger. El la trata cuando, queriendo definir la indole de la
investigacion filosélica, comienza caracterizando ¢l objeto de la filosofia. Sin
embargo, aqui se ha considerado necesario atender directamente a la cuestion
de 1a filosofia como hermenéutica fenomenoclogica de la facticidad, por con-
siderar gue su relevancia, y también su complejidad, requerian un tratamien-
o separado. Ademas. al hacerlo asi se logra estudiar en su unidad y sistema-
ticamente Jas coordenadas de la interpretacion. En cualquier caso, es algo que
no afecta a la sustancia de lo dicho por Heidegger. En efecto, la caracteriza-
cion de las estructuras de la vida factica (cn particular ¢l estar interpretado
[Ausgelegtheit] v la tendencia a la caida [Verfallenstendenz]) se estudian
antes de analizar la direccion y cl ambito de mira (Blickrichiung v
Sichtweire).

Como se vera enseguida, tras desplegar las estructuras fundamentales de
la vida factica y dar la definicion de Ia filosofia como hermendutica fenome-
nologica de la facticidad, Heidegger da por concluido lo relativo al punto de
mira (Blickstand) (NB 1R),

Por lo que wea a la direccion de la mirada su confipuracion es motivada
desde cl reconocimiento de que la vida factica y con ella la hermenéutica de
la facticidad, se encuentran en un estar interpretado (Ausgelegtheit). De aqui
se sigue, por una parte, la orientacion de la filosofia hacia Aristoteles, de cuya
ontologia vy logica continda nutriéndose el pensamiento occidental. Por otra
parte, ¢l estar interpretado decide la actimd hacia la historia: su auténtica
apropiacion pasa por el camino de la destruccion. Esta serd la que permita el
descubrimiento de la experiencia originaria (Granderfafirung).

Al comienzo del manuscrito su autor ha indicado que el problema de la
facticidad (Blickstund) y la orientacion hacia Arnistoteles (Blickrichtung)
determinan el dmbito de mira (Sichtweite). La pregunta que dentro de ¢l
habra que formular es: ;cudl es el sentido de ser de [a interpretacion aristoté-
lica de la vida factica? o dicho de otra manera: ;en qué tener previo (Vorhabe)
del ser, en qué pasesion previa del ser (Seinsvorhabe) se sit(a la vida facti-
ca?
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3.2. El punto de mira (Blickstand)

Para definir la filosofia y determinar su objeto, la hermendutica fenome-
nologica ha de seguir, como ya se ha visto, la via de la indicacion formal (for-
mal Anzeige). Y por modo de indicacion se ha apuntado va el objeto de 1a filo-
sofia: el humano Dasein en cuanto que interrogado por su caracter de ser.
Una indicacién que reclama el gque a lo largo de la investigacion se logre una
caracterizacion mas concreta de la problematica filosofica. Pero, como
Heidegger lo entiende, en la indicacion de la situacion hermencutica, las
estructuras del objeto vida factica (fuktiches Leben) no deben de ser sefala-
das concretamente. La enumeracion, que es también formal indicadora (for-
mal anzeigend), de los mas importantes elementos constitutivos de [a factici-
dad bastara para entender lo que es menctonado con este término (NB 5).

El objetivo que se persigue con la siguiente relacton es bien concreto.
Una aproximacion més definida a lo que Heidegger entiende por vida fictica
y a sus estructuras fundamentales, porque asi es como gqueda perfilado el
punte de mira (Blicksiand). Por eso, también para nuestro proposito, habra de
bastar una escueta ¢xposicion de esos caracteres del humano Dasein. Se trata,
en primer lugar, de mostrar la radicalidad con que Heidegger entiende el cui-
dado (Sorge; del latin, curare) como sentido fundamental del movimiento de
la vida factica (Grundsinn der faktischen Lebenshewegtheit ist das Sovgen)so.
Una estructura con la que Heidegger guiere superar definitivamente el pri-
mado unilateral de la teoria y que supone una profunda transformaciom y cri-
tica de la intencionalidad husserliana®?. En el cuidado, que es un estar refe-
rido a (bezogensein auf) (NB 17), el Dasein no comparece como sujeto sino
como pura referencia, como el encaminado y cuidadoso estar fuera con refe-
rencia hacia algo (Aussein etwas)33, En dicha referencia se encuentra ya el
hacia qué (Worauf) del cuidado de la vida; se trata del mundo correspon-
diente, que estd ahi como ya siempre adoptado por el cuidado. Asf, constitu-

56 Cfr., GA 61, Op. cit., p. 90. Para un estudio de la nocion de Sorge y su evolucion se
puede consultar, Gethmann, Carl Friedrich, “Philosophie als Vollzug und als Begriff.
Heideggers Identititsphilosophie des Lebens in der Vorlesung von Wintersemester 1921/22
und ihr Verhiltnis zu Sein und Zeit ", Dilthey-Jahrbuch, 4, 1986-1987, pp. 29-53.

57 A este respecto cfr., Masullo, Aldo, “Sorge: Heideggers Verwandlung von Husserls
Intentionalitiitsstruktur”, Phdnomenologie im Widerstreit, Surkamp Taschenbuch
Wissenschaft, 843, ed., Christoh Jamme y Otlo Poggeler, pp. 234-54.

58 Heidegger se refiere por vez primera cn esie manuscrito de 1922 al Aussein anf para
especificar la direccionalidad envuelta en et cuidade (Sorge).
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ve la expresion mas ajustada de la comprension heideggeriana de la inten-
cionalidad. En el Informe Natorp las restantes estructuras de la vida factica
encuentran desde ella y enraizadas en ella su sentido y su lugar.

Heidegger aclara que el movimiento (Bewegtheit) del cuidado (Sorge)
tiene el caracter del trato (Umgang), del estar la vida factica relacionada con
su mundo; mas aun, de ser relacion con su mundo. Una relacidon que no es
tedrica sino practica y que se manifiesta en el procurar (Besorgen)s®, en el
que sc¢ muestra una pluralidad de formas de la cumplimentacion (Weisen des
Vollzugs) y del estar referido al con qué del trato (Auf das Womit des
Umgangs): el trabajar en, el dejar listo, ¢l producir desde, etc. Lo objetivo
estd ahi como significado de un modo y de otro. El mundo no sale al encuen-
tro (hbegegnet) como objeto de contemplacion teorica, como un conjunto de
cualidades dispersas, sino que comparece en cl caracter de la significatividad
(Bedeutsamkeit).

Pero cl movimiento (Bewegtheit) de la vida factica tiene una originaria
tendencia a la caida (Verfallenstendenz)®0. Sin embargo, se trata de un movi-
miento propio del cuidado (Sorge}l v no de un mero acontecer objetive. Por
lo tanto, ha de ser entendida como un como infencional (intentionales Wie)
(NB 9). Pues bien, por la tendencia a la caida (Verfallenstendenz) el trato cui-
dadoso (sorgende Umgang) tiene la posibilidad y la disposicion a abandonar
su orientacion al mundo y a su trato (Umgang} con ¢l de manera practica ¢
inmediata. Esto es lo que explica que la circunspeccion (Umsicht)b) se res-
trinja a un puro ver, a la curiosidad (Neugier) y que el mundo ya no aparez-
ca como un con-gué del trato (Womit des Umgangs) sino como objeto de
vision (Hinsicht), de contemplacion y de ciencia. Asi cs como, en opinion de
Heidegger, la teoria cobra la primacia y ¢l cuidado se transforma en un dete-
nerse en la contemplacion de los objetos, precisamente en cuanto que “obje-
tos” (NB 7-8).

Heidegger se reficre al estar interpretado (Ausgelgtheit), en el que sicin-
pre se mueve la vida factica, precisamente cuando estd mostrando el origen

3¢ Es tematizado por vez primera cn GA 61, Op. cir, p. 91 para expresar la actualizacion
del cuidado. Cfr., Kisiel. Th., The Genesis...., Op. cit., p. 493.

60 Aparece por vez primera como Ruinanz {de Ruin, destruccion, ruina) en GA 61, pero
en el Narorp Bericht se wansforma va en Ferfallensiendenz, tendencia o la caida, Ctr., fh. p.
507,

ol La circusspeccinn 2s utilizada por Heidegger por vez primera en el fnforme Natorp en
contraste con Hinsichr. Ctr., 7k, p. 506. Hinsichi significa vision, contemplacion ¢ inspeccion,
propios del conocimiento iedrico. Procede de Hinsehen: mirar a.
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de la teoria. Facticamente el estar interpretado es aquél en el que la vida
misma se encuentra y en el que esta determinado el modo en que la vida se
toma a si misma en el cuidado. La circunspeccion (Umsicht) sitha al mundo
en unas referencias concretas en las que la vida factica, llevada por la cos-
tumbre, se sumerge cada vez mas. En dicho esfar interpretado se encuentra
defimdo el sentido del Dasein de la vida (Sinn von Lebensdasein), el como
qué (Als was) y el como (Wie) en los que el hombre se mantiene a si mismo
€1 Su propio tener previo (Vorhabe) (NB 8).

En la rendencia a la caida (Verfallensiendenz) se encuentra la razén de
que siendo la vida factica algo propio de cada uno, no sea generalmente vivi-
da asi. Que, por el contrario, se¢ mueva en la mediania
(Durchschnittlichkeit)62 caracteristica de la opinion piblica (Offentlichkeit),
la del entorno, la de la corriente dominante, del “como los otros”. Entonces
el se (das Man) cs lo que vive la propia vida: “se procura”, “se ve”, “se
Juzga”, “se pregunta”. Asi la vida factica es vivida por el nadie (Niemand).
En el mundo Ja vida se oculta a si misma. Aunque la forma mas aguda del
modo en que se realiza esa fendencia a la caida es cl modo en que la vida
factica se relaciona con la muerte (un asunto en el que, como en otros, no
podremos deternos ahora).

Estas son formas en que la vida factica huye de si inisma, pero Heidegger
insiste en que también entonces es ella misma lo que sigue constituyéndose
en su objeto. El movimiento contrario, que es preocupacion (Bekiimmerung)
para que la vida no se pierda, cs la existencia (Fxistenz}. Por la importancia
que tiene en ¢l pensamiento heideggeriano habriamos de detenernos en clla.
Pero, puesto que no afecta a la definicion de las coordenadas de la interpre-
tacion ni de la situacion hermeneéutica, podra ser objeto de otro estudio.

3.3. La direccion de la mirada (Blickrichtung)

La investigacion acerca de la direccion de la mirada gira en torno a la
cucstion de la interpretacion. En la direccion de la mirada, ha dicho
Heidegger, se determina cl como gué (Als was) en el que el objcto de la inves-
tigacion debe de ser preconceptualmente (vorgrifflich) tomado y ¢l hacia qué
{Woraufhin) debe de ser interpretado. Por cllo se ha de descubrir, en primer
lugar, ¢l rener y concepto previos (Vorhabe y Vorgriff).

62 Términe usado por vey primera en el Natorp Bericht. Clr., b, p. 494
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A juicio de Heidegger, en la idea de facticidad se contiene que sélo la
correspondiente y auténtica, la del propio tiempo y generacion, s¢ pucde
constituir ¢n el objeto genuino de investigacion., Y entiende ademas que,
puesto gue la vida factica se mueve en cada momento en un estar interpreta-
do (Ausyelegtheit)®), no hay facticidad sin interpretacion y, por lanto, sin
sitiegcion hermendutica. Pero el autor del Natorp Bevicht ha mostrado tam-
bién que, por su tendencia a lu caida (Verfallenstendenz), la vida vive gene-
ralimente en lo inawiéntico fim Uneigentlichen), pues adopta lo que le ha sido
entregado sin conservar su sentido originario, de forma que también su pro-
pia inferpretacion es atectada por esa caida: “fodo wuto (Umgang) vy toda cir-
cunspeccion (Umsicht) de la vida factica es afectada por esa caida
(Verfallen), v no en ultimo lugar su propia cumplimentacion de la interpreta-
cion (Auslegungsyvollzug) segun el tener vy ¢l concepto previos (Vorhabe y
Vorgriff). En ese movimiento de la facticidad se encuentra también la filoso-
e en lu forma de su preguntar v encantrar respriesta, puesto qie es tan yolo
lu interpretacion (Auslegung) explicita de la vida factica” (NB 18)04,

El tener previo (Vorhabe), que es lo que proporciona al Dasein una com-
prension prithera y preieorica, imobjetiva, queda configurado por una tradi-
cidn que no es originariamente apropiada. Pero desde tal inautenticidad se
fija el como gué (Als was) segin el cual el hombre se entiende a si mismo.,
También la filosofia, en cuanto interpretacion explicita de la vida factica, se
encuentra en una determinada interpretacion que le ha sido entregada, Por
cllo, va a ser precisamente lo “evidente” de csa interpretacion lo que no va a
ser discutido, lo que, inauténticamente, sin apropiacion cxpresa de sus orige-
nes. conservara la fucrza dominante que dirigira ¢l cucstionar.

Pues bien. a juicio de Heidegger la filosofia de la situacion actual conti-
nua recurriendo a una inauténtica conceptualidad gricga en las estribaciones
de expericncias fundamentales que conformaron la ¢tica gricga v, sobre todo,
la idea cristiana del hombre y del humano Dasein. Sin embargo. a pesar de

6% Nocton introducida por ver primera en ¢l manuscrilo de [922 para expresar [a inter-
pretacion ded mundo que nos ha sido transmitida mediante los habitos de la circunspeceion
(Umsicid. En Oatologic, Hermenewtik. .., Op. cit., es asociada a 1a interpretacion condiana pro-
movida por et sadic (Nremand). Cle., Kisiel, Th., Op. eir, p. 492.

o4 Vo diesem Verfallen ist jeglicher Umgang und jegliche Umsicht des laktischen
Lebens, micht #uictzt sein eigener Auslegungsvallsug rach Vorhabe and Vorgritf, betrotfen. In
dieser Bewegtheit der Faktizitit steht auch, weil sie nur explizite Auslepung des laktischen
Iebens ist, die Philesophic in der Weise ihres Fragens und Antwortfindens™.
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todas las alteraciones sufridas a lo largo de la historia, todavia se advierte, cn
parte, su sentido originario. Aunque la tradicion se revela inicialmente como
un obstaculo, su auténtica apropiacion puede, sin embargo, proporcionar la
orientacion previa valida que haga posible el acceso a los fendmenos y asi
una adecuada interpretacion de la vida®3.

En esto consiste la tarea de la hermenéutica fenomenologica de la facti-
cidad: en desvelar la interpretacion dominante segln sus motivos ocultos y
en proceder a una destruccién que conduzca a las originarias fuentes de moti-
vacion (Motivquellen) de la explicacion, que destaque las principales estruc-
turas logicas y ontolégicas, atendiendo a los decisivos puntos de inflexidn de
la historia de la antropologia occidental. De este modo, en la medida en que
la investigacion filosofica ha comprendido el tipo de objeto v de ser de su
tematico hacia qué (Worauf) es conocimiento historico. Un conocimiento que
entiende esa destruccion como el auténtico camino en ¢l que el presente se ha
de encontrar a si mismo en sus propios movimientos fundamentales
{Grundbewegtheiten). La critica que surja de ahi no sdlo serd valida para el
hecho de que nos encontramos en una tradicion sino para el como (Wie) nos
encontramos en ella (NB 20- )66,

Pero esta tarea, puesto que nos encontramos inmersos en la conceptuali-
dad griega, solo se puede llevar a cabo si se hace disponible una interpreta-
cion de la filosofia aristotélica orientada desde el problema de la facticidad,
Esto es, desde una radical antropologia tenomenologica (NB 23-4). En la
Fisica, Aristoteles alcanza un punto de partida fundamental desde el que
desarrolla su ontologia v su logica. Ambas impregnan la historia de la antro-
pologia filosofica. Pues bien, el fenémeno central que es objeto de la Fisica
aristotélica es el ente en el como de su ser movido (Bewegtsein) (NB 24).

En definitiva, la situacion de la interpretacion, €l como qué (Als was) es
interpretado el humano Dasein, acaba conduciendo a Aristoteles, a su logica
y ontologia y, particulamente, a la experiencia fundamental del movimiento
{Bewegungj que, a juicio de Heidegger, las configurd. Por eso, ademas dc
descubrir la actitud fundamental (Grundhaltung) hacia la historia, se descu-

45 Para lo relativo a las nociones de orientacion valida v de orientacion previg, cft,,
Rodriguez R., La transformacion..., Op. cit., pp. 118-32.

66 Heidegger pasa a continuacion a desarrollar algunos momentos centrales de la filoso-
fia occidental (asunto en el que no podemos entrar ahora), haciendo hincapié en la herencia
aristotélica ¥ en la particular conformacion que, por parte de la teclogia catdlica y luterana,
recibid aquella filosofia. Cfr., NB 21-3.
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bre la necesidad de dingir la mirada hacia Aristoteles. Asi queda configurada
ia segunda de las coordenadas de la interpretacion: la direccion de la mirada
(Blickrichtung). Resta, por Gltimo, analizar la tercera coordenada.

3.4. El ambito de mira (Sichtweite)

Al comienzo del informe, su autor ha declarado que con el purto de mira
(Blickstand) v \a direccidn de la mirada (Blickrichtung) sc conforma el tercer
repecto: un delimitado ambito de mira (Sichtweite), dentro del cual se mueve
la correspondiente pretension de objetividad de la mterpretacion (NB 1).
Anade ahora ademas que toda investigacion debe aclarar su objeto tematico
segln el punto de mira y a direccion de la mirgda. Segln la primera de las
coordenadas, ¢l objeto de la filosofia cs la vida factica en cuanto que interro-
gada acerca de su caracter de ser. De acuerdo con la scgunda se ha de dirigir
la mirada hacia Aristoteles. Asi es como queda contigurado el ambiro de
mird.

Por 1o tanto las preguntas directivas deben de ser ahora las sigwentes. 1,
;Desde qué objetividad de qué caracter de ser es experimentado e intepreta-
do el ser hombre, el ser de la vida? 2. ;Cual es el ser del Dasein en ¢l que la
interpretacion de la vida sitia de antemano al objeto hombre? (En qué fener
previo del ser (Seinsvorhabe) se sithia una tal objetividad? 3. ; Como es exphi-
citado conceptualmente (begrifilich) cse ser del hombre; cual es la base feno-
ménica para la explicacion y qué categorias de ser surgen como cxplicativas
de lo que es visto asi? 4. El sentido del ser que, en altimo extremo, caracte-
riza cl ser de la vida humana ;cs fruto genuino de una experiencia funda-
mental pura de ese objeto y de su ser o la vida humana es considerada como
un ente inespecifico dentro de un dmbilo mas amplio de ser? 5. En definiti-
va, jqué significa ser para Aristoteles, como es accesible, aprehensible y
determinablc? (NB 25-6).

Come s¢ puede apreciar, se trata on wdos los casos de cuestiones relati-
vas al tener previo (Yorhabe), al concepto previo (Vorgriff), a la interpreta-
cion (Auslegung), y a la posibilidad de una auténtica experiencia originaria
(Grunderfahrung). Porque del descubrimiento de las coordenadas inlerpreta-
Livas operantes en Aristdteles depende su experiencia fundamental.

Lo que en definitiva quiere descubrir Heidegger es st hubo realmente una
experiencia originaria del humano Dasein o si, por el contrario, como él
cree, no hubo tal ¥ lo que decidio la comprensién vy, por tanto, la intepreta-
cion fue ajeno a ésta. Porque la definitiva experiencia del movimiento



110 Carmen Segura

(Bewegung) no es adecuada para la investigacion filosofica de la facticidado?.

Pero lo cierto es que en su manuscrito Heidegger no proporciona todavia
ese tipo de conclusiones que, naturalmente, habrian de ser fruto de sus inves-
tigaciones. Por ¢l contrario, se limita a torar en consideracion el campo de
objctos desde el que, a su parecer, surge el sentido originario del ser: el Ambi-
to de 1o producido. Por tanto, apunta el autor de Natorp Berichi, no el de las
cosas consideradas como objeto teorico. Por el contrario, el mundo que sale
al encuentro cn el trato (Umgang) que produce y que usa es el hacia qué
(Worauf), hacia lo que se orienta la originaria experiencia del ser. Por ¢llo, ser
significa ser producido (Hergestelltsein) y cn cuanto tal, ser disponible
(Verfiigharsein).

Ahora bien, en cuanto que el ser es considerado desde 1a vision, desde la
contemplacién va a ser nombrado (angesprochen) segin su apariencia
{Aussehen) eW30. Y el aprehender que contempla (hinsehende Erfassen) se
explicita en el nombrar v decir (Ansprechen y Besprecheni: hpyewv. El gué
nombrado (angesprochene Was) y su apariencia (dussehen) son, cn cierta
medida, lo mismo, [0 que supone que lo que cs nombrado (angesprochene)
en ¢l ALy0 es lo que se considera el auténtico ente. De este modo el Apyerv
custodia (hringt zur Verwahrung) al ente en su caracter de ser de acuerdo a la
apariencia en la 0 50,0 Pero 06,00 significa propiedad (die Habe). Lo que
es caracterizado como propiedad es el ser producido; en la produccion alcan-
za ¢l objeto del frato (Umgang) su aspecto (Aussehen) (NB 26). Y por tanto,
se podria continuar, aunque Heidegger no prosigue ahora dicha linca, cl
conocer tedrico alcanza asi su primacia.

Lo que define el fener previc (Yorhabe) desde el que son extraidas las
estructuras ontoldgicas fundamentales y con ello los modos de nombrur y
determinar (Ansprechen y Bestimmen} el objeto vida humana (menschliches
Leben) es el objeto del trato en el como de su ser nombrado

57 Tras la asepsia expositiva y la admiracion que Heidegger deja notar por el pensamien-
to de Aristdteles se advierte, no obstante, una critica latente. Que no ¢s, sin embargo, ciega y
que deja entrever lo que de valioso y fecundo encuentra ¢l auter del Natorp Bericht en
Aristoteles. En los curses posteriores Heidegger continuara dedicandose al Estagirita y clabo-
rando su profunda critica a la metafisica occidental. Pero ya aqui se pueden encontrar las rai-
ces y los motivos que le impulsaron a la destruccién. Basta con mencionar, ademas del que se
ha referido en el parrafo anterior, la prioridad de la contemplacién sobre la realizacion y fa
reduccion del ser a la idea y de ella a la sustancia (entendida como posesion y presencia). Con
respecto a estas cuestiones vale la pena cfr, ¢l curso de invierno de t924-25, Sophistes (El
Sofista), vol. 19, GA, ed., Ingeborg Schiililer, V. Klostermann, F. a. M., 1993,
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(Umgangsgegenstand im Wie des Angesprochenseins). Pues bien, el objeto
originariamente ¢xperimentado y en torno al cual gird la investigacion aris-
totélica es ¢l que proporcionara el posible acceso a la auténtica fiente de
motivacion (Motivquelle) de su ontologia. Se trata de lo que es experimenta-
do y entendido bajo el caracter del ser movido (Bewegtseinj, en cuyo qué
{Was), es dado de antemano algo asi como movimienio (Bewegung) NB 27).

La investigacion sobre ¢l movimiento (Bewegung) se cncuentra en la
Fisica de Aristdteles y reclama, por las razones que se han ido exponiendo a
lo largo de este wabajo, una interpretacion fenomenoldgica. Pero ¢l autor de
Natorp Bericht considera que (antes y para poder llevarla a cabo) es necesa-
ria la comprension del sentido en que el Estagirita entiende lo que es investi-
gacion (Forchung) y cumpfimientacion de la investigacion (Forschungsvoli-
ougel. A suvez, para acercarnos a la génesis de la investigacion es precisa, a
juicio de Heidegger, la intepretacion (Interpretation) de Metafisica A1y 2.
Ahora bien, la ciencia es s6lo uno de los modos en que tiene lugar la cusfo-
dia del ser (Seinsverwahrung), por 1o que para poder comprender e interpre-
tar las restantes formas de custodia (Verwahrung), ¢s también necesaria la
intepretacion del libro Z de 1a Etica a Nicomaco. Solo después y de acuerdo
a su proposito incial, Heidegger se detendra en la intepretacion de Fisica A,
B, I" 1-3 (NB 27-8). El cstudio de cstos pasajes ocupa la segunda parne del
Natorp Bericht que habra de ser objeto de otro estudio.

I'V. A modo de epilogo

Heidegger descubre en Aristoteles al pensador que configurd las catego-
rias fundamentales de la metafisica occidental. Su comprension y su ALyo del
y sohre el ser han resultado, a su juicio, determinantcs. Hasta el punto de que,
con todas las posibles variaciones sufridas a lo largo de la historia, la inter-
pretacion en la que siempre se mueve ¢l humano Dasein es la aristotelica.
Una interpretacion gue, sin discutir su magnitud, no parte de una experiencia
fundamental y originaria del factico Dasein. Algo que Heidegger no pucde
declarar abiertamente en las paginas que preceden a sus investigaciones con-
cretas, pero gque se encuentra implicito en su explicacion. Més aun, basta con
la afirmacion de que la experiencia fundamental es la del movimiento, que
tiene su origen en lo producido, para entender que esta experiencia no cs, a
su juicio, valida. Por cso, una vez mas, ésta es la tarca de la hermenéurica
Jenomenoligica de la facticidad. Una clencia con fa misma pretension de



112 Carnien Segutra

radicalidad de Ia que se revistid la ciencia que se busca del Estagirita y que,
interrogando al factico Dasein por su caracter de ser, se constituye en onto-
logia y 16gica fundamentales.

Se advierte a lo Jargo del manuscrito gue Heidegger andaba a la busque-
da de una ciencia rigurosa de la vida fictica. Su caracterizacion del ser del
Dasein coma plena intencionalidad, sus analisis de las dimensiones intencio-
nales, su modo de acceder al objeto de la filosofia y de estrechar cl circulo
que acaba permitiendo descubrir la indole propia de la investigacion filosofi-
ca, su logica implacable apuntan a un pensador que no quiere dejar resquicios
para la especulacion. De un pensador que, siguiendo a Husserl quiere, como
él, partir del primero de los principios. Aunque ahora entienda que se trata de
la vida factica. De un pensador que, como demuestra, quiere alcanzar una
ciencia pretedrica de la vida. Pero ;es posible que no haya teoria aili donde
hay lenguaje y categorias? ;es posible que no haya teoria s1, como lo entien-
de Heidegger, el humano Dasein esta ya siempre interpretado y si, como la
que reahiza el mismo Hewdegger, se realiza una interpretacion de la factici-
dad?

Heidegger defiende su busqueda afirmando que la suya es una herme-
néutica fenomenolégica y que es hermenéutica en sentido radical. Que el
mismo Dasein, como dira pocos meses después, es hermenéutico. Que por
tanto, se podria concluir, la hermenéutica, la interpretacion, es la Glttma con-
dicidn de posibilidad de una filosofia que quiera partir de la experiencia fun-
damental de la vida factica. Pero, en altimo extremo, se¢ trata de una condi-
c16n de posibilidad.

Al final de este estudio y de estas reflexiones se plantea, de nuevo, una
pregunta: aungue se preserve la indole situacional del moviniento funda-
mental de la vida factica, de la filosofia, ;es posible, teniendo en cuenta que
el humano Dasein se encuentra ya en un estar inferpretado, descubrir en qué
tener previo y en qué conceplo previo ha situado la vida? (Es posible, se
puede aspirar a una experiencia originaria de la vida factica? ; No pretendera
el proyecto heideggeriano de 1922 un saber libre de supuestos?



