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oPor qué Nietzsche contra Heidegger!! Porque para cf afihado nazi la

" Este texto es parte de la conferencia “La tercera transformacion del espiritu (didlogo:
Nietzsche-Hannah Arendt)™. pronunciada en la Facultad de Filosofia y Letras de la LNLAML,
DI Mexico, ¢f 29 de mayo de 1996,

A Teetor Gurman, Guadalupe Castro y Clarin, allid en el nostalgico Ajusco del DE

U Hewdegger entrd en el NSDAP el | de mayo de 1933 con ¢l N 312.589 v cstuvo pagan-
do I cuota ab partido nazi hasta gue acabd la Guerra, Frangois Aubral: Los Fifosofos. Madrid.
Acenta, 2% ed 199 pdal Por o tanto, y como sefald Seyla Benrhabib on ~The diatogue with
Martin Heidegger: The ontology of Hannah Arendt in e Human Condition™ {conferencia
dada en ol CSLC Instituto de Filosofia de Madnd, 1751995, v raducida por Francisco
Colom y Janis Tavlor: “EL diagdloco con Martin Hewdegger: la ontologia de Tanngh Arendt en
La comdicion lonama™) se alilio al partido naz sabiendo que ¢l 7 de abrl de ese mismo ano
el 1T Reieh habia reestableado la Ley sobre “un funcionariado permanente”™ segin la cual Tos
fimcionarios de arigen o ano, al margen de sureligion, fueron cesados de sucarge, como e
sucedio cos meger, parae que fos heideggerianes mie entiendan. le acontecio™) a dmundo
Husserl. casualmente el maestro. mentor y amigo de Heidegger. A partir de 1935 Tusser] sc
CONVITG en tuna no-persona’ para la universidad de Friburgo y desde 1936 “su nombre dejo
de ser imchusdo entre ¢l del personal de la Umiversidad v no hubo ninguna conmemoracién de
~u Taflecimionto en abnii de 1938, Durante esos afos Heidegger se desvineuld de Husserl no
esertbio a Malvine Husserl tras el falleciniento de su marido y. en general, mostrd una nota-
ple ingratitud ¥ mezguindad para con quien 1anto le habia ayudado™oc, p.5) Pero come real-
mente ey el Lenguaje el gque habla se alirma muy hermenéuticamente que hay que separar la
Obra de b vida, s verdad y va lo dijo Jirgen Habermus: “su preocupacion os mostrar que cf
hombire os of eprojima dad Sers, no el projioin det homibee™(oe, p. 31
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muerte €5 la posibilidad mas peculiar y absoluta, irreferente e irrebasable, del
“ser ahi”2. Nuestra posibilidad existencial como ser-en-el-mundo se agota en
la muerte y su ontologia s una “ontologia de la muerte™ porque no se trata
del cotidiano conocimiento de la muerte, que uno se mucre, Sino que esta voz
de la conciencia temporal nos instala en ¢l horizonte de la muerte; un hori-
zonte singular que no puede entrar en contacto con las otras muertes ——eso
scria pisar la arena de la vida cotidiana y dejarse arrastrar por los otros- - por-
que el Dasein se muere solo on su autenticidad®. Se trata de una revolucion
ontologica llevada a cabo por la muerte contra la vida como posibilidad
abierta. El anti-humanismo de Hetdegger (£1 Ser v ef Tiempo es de 1927 a
escasa distancia tanto de la I* Guerra Mundial como de su Discurso de
Rectorado proHitler en 1933) hacc de la muerte la verdadera sustancia de lo
que hay. Revelacion y rebelion ontoldgicas de la muerte porque ¢l precursor
estado de “yecto™ como forma de vida desvela/desemboza el mode como la
finirud en tanto horizonte perpetuo de la inhospitalidad nos abre a una unica-
auténtica-singular-propia voz dc la conciencia: la angustia®. Esta angustia
ontologica cs s6lo un sintoma de nuestra condicion finita; pero como cste
“existencialismo de la muerte™ desemboca en una “teologia sin Dios™7 al
mismeo tiempo que no afirma el valor de la vida, hasta nos resulta logico.
ldgica existenciaria, ¢l que ¢l modo propio del ser-para-la-muerte “no puede
ser sino «un corver al encuentro den... la muerteS. Al respecto se pregunta
Thomas Rentsch si frases como “corricndo hacia la muerte™ y ““la mas extre-
ma posibilidad de autosacrificio” no nos rccuerdan la imagen heroica de la
existencia del soldado y el ideal existencial de la masculina resolucion del
oficial en el campo de batalla®. Queremos afiadir algo. Entiendo que fa onto-
logia dc la muerte y cl existencialismo de la muerte contenidos en Sein und
Zeit hacen filosdficamente “posible™ el Discurso de 1933, Scgian el Rector

2 Jasé Gaos: fntroduccion a Bl Ser v el Tiempo e Martin Heideoger. Méxica, primera
reimpresion. RO, 1977, p. 64, Martin Heidegger: £7 Ser v el Tiempo. p. 274 Traduccion de
Jos¢ Gaos. 5% edicion, México, FC.E, 1974,

* Seyla Benhabib: a.c, pio.

4+ José Gaos: o, p. 65 y 68,

§ Martin Heidegger: o.c., p. 274-53 y 289, Jos¢ Gaos: o.c., p. 68,

& Seyla Benhabib: oc, po 1L

7 Thomas Rentsch: Martin Heidegger Das Sein wnd der Tod. Frankfurt. Fischer Verlag,
1989, p. 149, Citado por Seyla Benhabib en o.c.. p. 10,

8 José Gaos: o.c., p. 67 y ss.

9 (it por Seyla Benhabib, o.c p. T
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Hetdegger “El concepto de libertad de! estudiante aleman es ahora cuando
vuclve a su verdad. En lo sucesivo, la virculacion y ¢l servicio del estudian-
tado alemin se desarrollarin a partir de €719, Eran tres fas vinculaciones. La
primera con “la comunidad nacional”™ que obligaba al “servicio del irabajo™.
Pero son las otras dos las que nos interesan. “La segunda vinculacion cs con
¢t honor y el destino de la nacion entre los demas pucblos, y exige la dispo-
sicion - afirmada en ¢l saber y poder, y adicstrada por la disciplina de
catregarse hasta el limite. Esta vinculacion abarcard y atravesara en el fu-
ture la entera existencia estudiantil como servicio de las armas™ 1. Que
pucde signsticar esta entrega a nivel ontologico? “La tercera vinculacion del
estudiantado es con la mision espiritual del pueblo aleman™. Mision espiri-
tual nacionalista ¢ imperiadista cn cuyo ¢co no podemos por menos que escu-
char aun los canonazos de la guerra franco-alemana, musica bajo la que
Nietzsche escribio £ nacimicnto de la tragedia (de la nacion alemana).
Objetiva de esta mision espiritual: conseguir “su”™ mundo espiritual. “Esie
pueblo. continua ¢l Rector, forja su destino colocando su historia en medio de
la manifiesta hegemonia de los poderes de la existencia humana que confi-
guran ¢l mundo y luchando, una y otra vez, por conseguir su mundo espiri-
tual”. Obviamente un mundo ario, objetivo politico que a Heidegger no se le
habia pasado por alto v, de ahi, su mezquindad hacia para quicn fue su maes-
tro. mentor y amige pero. jalgo mmpropio del Dasein!, judio Edmundo
Husserlt Pero nos pregunidbamos por la relacion entre Sein und Zeit y cste
Discurso. Un mundo ano significa ontologicamente poner a la muerte en ¢l
sitto existenciario que le corresponde. Por esto ¢l servicio de las armas
requeria una entregn total, hasta el limite, pero es que filosoficamente el “ser
ahi” solo se entrega de este modo a traves de la realizacion de su propia
“vocacton” en anto llamada de la muerte. Heidegger en su Diserrso 1o vin-
cula todo a la verdad del Reich on tanto acontecimicnto histérico: “Pues la
tuerza joven y reciente del pueblo, que ya esta pasando sobre nosotros, vi ha
decidides™ 3 pero la autenticidad del servicio a las armas det estudiantado
aleman pasaba por L Ser v o Tiempo, Quiero decir que 1a libertad se viney-

W Nariin leidegger: Lo atioafivmacicon de b Eniversidad alepiena, B Rectorado, 1933-
1934 Enirevisia del Spicgel. Pstudio preliminar, tradeceion y hotas de Ramon Rodriguer.
Madrd. Teenos, 199 po 14 Subravado mio,

Foede, po 14 Subravades mios y de Tleidegger respectivamente.

P Heidegger habla clocueniemente de razer y ferne asi como del ser alemdn ¢ o pp.
RO

Qe po 18 Subravado de Heidepger.,
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la a la verdad mas originaria que hay: *, Tendra el “ser en el mundo ™ una ins-
tancia mas alta de su “poder ser” que si muerte?” 4. No ya el “ser ahi” indi-
vidualizado debe correr hacia la muerte para dar fe existenciaria de esta ver-
dad originaria sino que todo un pueblo uniformado ontolégica y politica-
mente debe estar dispuesto “a oir la invocacidn™ para abrir fa extrema posi-
bilidad de todo Dasein, para resolver la angustia en tanto y cuanto “estado de
resuelto”, gracias a lo cual se alcanza “a la posibilidad de la muerte en su
poder ser”: fundacion del limite en cuanto limite. Toda conciencia {(que cn
1927 era singutar) que legue hasta aqui ha legado al fundamente de su ser
mismao de forma que “ya no puede la existencia propia del “ser ahi” resultar
rebasada por nada”!3. Pues bien, esta ontologia de la muerte hace posible vy
entendible hermenéuticamente que en 1933 el autor de Sein und Zeit con-
cluyera asi la tercera vinculacion: “Exponiéndosc asi a la extrema proble-
maticidad de la existencia humana es coma este pueblo quiere ser un puchlo
espiritual 16,

Nictzsche contra Heidegger porque este existencialismo para la muerte se
olvida de la tercera transformacion del espiritu aherrojando al hombre cn una
maortal deflinicion ontologico-existenciaria que hace del creador de mundos
posibles, nuevos comienzos y nuevos primeros niovimicntos un deudor de su
propia muerte; “El “no ser” que desde Ja raiz del ser del “ser ahi™ domina a
éste solo sc abre para si mismo “acabadamente” en ¢l “estado de resuelto™
“corriendo al encuentro™ de la muerie. Uno vive como si mismo autcntico
s0lo en tanto vive cada cosa de la vida de wodos sub specie individuationis per
mortem™ o “sub potentia individuationis per mortem”™ 7. ;Ah de la vidal;
Nihil me responde. Mortal a nativitate el hombre arrastra su angustia y su
culpa. Todo “proyectar”, todo Uber que hay cn ¢l hombre creador es una fala-
cla «cmpiricay y «cotidianay. Lo auténtico no ¢s ni la tarea, ni ¢l transito, ni
cl ocaso; sino la proyeccion de la Nada fundante y la Muerte como rotali-
dad'® a la que acceden unas cuantas cabezas privilegiadas.

Nietzsche contra Heidegger porque este sigue stendo tan platonico como
cristiano. ;Por qué, si no, le parecc inauténtico ¢l modo cotidiano que tiene
el “ser ahi” de relacionarse con la muerte? Este desprecio hacta la mundani-

4 Martin Heidegger: £7 Ser v ef Tiempo, p, 330, Subrayado del autor.

5 ¢, p. 334, Subrayado de Heidegger.

o Martin Heidegger: “La autoafirmacion de la Universidad alemana™. en e, p. 14
17 José Gaos: e.c.. p. 76.

O p. 69y 70,
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zacidon de la muerte (recuérdese lo que decia Zaratustra en “De la muerte
libre™: lo mejor era morir rodeado de personas que prometen y esperan...)
tiene dos niveles: teorico y practico. Tedricamente porque se desprecia el con-
tacto con ¢l mundo empirico que hay latiendo en el “Lebenswelr”. La verdad
originaria deja atras Ia verdad cmpirica y cotidiana y vulgar del “uno se
muere” porque le falta Ja Totalidad del horizonte ontologico al que las cien-
cias mundanas no ilegan. Practico porque el mundo de la vida cotidiana
encierra upa verdad chocante para quien solo quicre saber del mundo
mediante “abstraceion via esencializacion™!”. Esa verdad chocante es que
cada muerte tienc un rostre propie que ninguna inmortalidad, liamese
“patria” o “destino”, pueden escamatear. Heidegger desprecia el mundo de la
vida cotidiana del hombre porque desprecia la pluralidad y la convivencia
humanas gue de por si son impuras y mestizas, ajenas ontologicamente al pri-
mado del mundo de las ideas de los pensadores puros y profesionales 20,
Heidegger queria hacer realmente una Critica de la Ruzdn Pura de lo Muerte
pero olvidandose selectivamente de 1a vitalidad y cosmopolitismo de fa filo-
soffa politica kantiana. Lo cotidiano era para aguel tan falso como nuestra
humana certidumbre de la muerte.

“El *ser ahi” cotidiano encubre regularmente la posibilidad mas peculiar,
wreferente ¢ irrebasable de su ser. Esta tictica tendencia al encubrimiento
prucha la tesis de que el “ser ahi® es en cuanto fictico en la “falsedad ™1, Esta
tendencia propia de los pensadores profesionales consistente en identificar en
general lo cotidiano  nacimiento, devenir. vejez, sexo, muerte, amor y odio,

191 Habermas: “Work and Weltanschauung: the Heidegger Controversy Urom a Germany
Perspective”, Crirfead Tnguiry |5 (Winter, F989), pp. 431-456: citado por Scyla Benhabib en
oL P2y ot 2

M Sevla Benhabib: e, po 6-8. Hannah Arendt alirmaba como “fenomendloga™ gue “E]
«pensamicnio profesionals se aparta de a realidad para refugiarse en un mundo fantasmago-
rico’; este apartarse de la realidad “se ha convertide en una profesion; pero o apartarse de la
realidadh no para dirigirse a una intelectuahidad (... sino hacia un reino Tantasmal de repre-
sentactones ¢ Cideas” ques desde toda realidad experimentada o experimentable, va a parar de
tal manera hucia lo meramente “abstracto™ que los grandes pensamicntos de los pensadores
prerden en ¢hoda consistencia y se transforman unos cn otros, como si fueran formaciones de
nubes. e das que también de manera permanente una se convierte cinotea”. T Arendt: “Martin
Heidegger, octogenario™ Revista de Oceidente, N 840 pp. 255-271. Madnid, 1970, citado por
Carmen Corral en “La natalidad: la persistente derrota de la muerte”™ pertenceiente a AAVV:
Futorno o Hennadi Avendt, Centro de Fstudios Constitucionales. Madrid, 1994, p. 206 y nota
n 6.

= Martin Heidegger: £7 Ser v of Tiempea, p. 280,
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envidia, amistad y traicidn, generosidad...—- con lo aparentc, irreal, inautén-
tico ¢ impropio, csta tendencia a la abstraccion via esencializacion es cl fun-
damento metafisico del desprecio que tienen los filosofos hacia los asuntos
humanos mmpregnados de una total fragilidad, complejidad ¢ impredecibili-
dad?2, Por estas razones la anterior tesis de Sein und Zeit identificando lo
cotidiano con lo falso acaba asi: “La muerle es para cada ser humano proba-
ble en el mas alto grado, pero con todo no “absolutamente™ cierta. En rigor,
“solo” s licito atnbuir a la muerte una certidumbre empirica. Esta certidum-
bre queda necesariamente por debajo de ta mas alta certidumbre, la apodicti-
ca, que alcanzamos dentro de ciertos sectores del conocimicnto tcorético™3,

Contra Heidegger porgue el caricter de vocacion de la conciencia cs la
vocacion de la muerte; pero esta estructura cxistenciaria hace posible ¢l des-
precio por la comunicacién. “En el habla en cuanto comunicaeion se torna lo
hablado accesible al “scr ahi” de otros, regularmente por la via de la fonacion
en cl lenguaje™. Pero como ¢l fundamento de esta ontologia de y para la
muertc tiene en lo que llama Scyla Benhabib “solipsismo metodologico™ su
aspecto filosdfico mas destacado, era previsible que “la vocacion de la con-
ciencia™ tuviera en ¢l “collur” su propio modo de ser en el mundoZ¢, Esta
forma de orientarnos en el pensamiento es la prueba del desprecio de
Heidegger hacia los contenidos politicos de la modernidad basada c¢n una
ilustracion intercomunicativa y, por lo tanto, mundana porque de nada nos
sirve la libertad de pensamiento s1 no podemos —o no queremos-—- pisar la
arcna dc la plaza pablica: “Pcro ;pensariamos mucho, y pensariamos bicn y
con correceion, sl no pensaramos, por decirlo asi, en comunidad con otros,
que nos comunican sus pensamientos y o los que comunicamos los nues-
tros?"27,

27 Seyla Benhabib: 0. p. 9y 22.

23 Martin Heidegger: o.c, p. 281, Subrayado del autor,

2 (e, p. 296,

2 Seyla Benhubib: o.cp. 11y s

20 José Gaos: o.c., p. 6Y.

211 Rant: Cama orientarse en of pensamiento. Buenos Aires, Leviatan. Traduccion de
Carlos Correa, 1987, p.60. No cstoy confundiendo a Nietzsche con Kant. Mientras averigua-
mas que signiticaba “aristocratismo™ para Nietzsche debo recordar dos cosas. La primera: que
en la MY Consideracion intempestiva, ¥ Junto a la apologia que se hace de la wnicidad pro-
ductiva de los individuos como fundamente de la singutaridad del mundo, también se advier-
te de lu tendencia solipsista {obviamente Nicizsche no utiliza este (&rmiino) de esa misma sin-
gularidad cuando se vuelve hacia ella misma encastillindose: “La unicidad de su ser se ha con-
vertido en drome indivisible ¢ incomricabie, cn roca fria”, come “tercer peligro™ del indivi-
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[.a tajante scparacion que sc establecc entre “lenguaje”™ y “habla”, entre ¢l
fenomeno y lo auténtico, entre lo pablico y la voz de la conciencia viene a
Justificar una concicncia sin voz ya que la “vocacion” carece de fonacion y
muchisimo menos de palabras28. Carece de todo esto porque en la vocacion
el “ser ahi”™ se “invoca”™ a si mismo pero tampoco desde ¢l misme sino que le
vicne impuesto: “La vocacion viene de mi y sin ecmbargo sofre mi”, escribe
Heidegger. Ahi se dan cita dos elementos absolutamente radicales, extremos,
del analisis de Sein und Zeir: por un lado lo “vocador™ en tanto situacion del
“seroahi” gue ya “se cheuentra” angustiosamente Uyecto” ¢n un absoluto,
digamos, «luera de ta vidar: por otro, la también absoluta «singularizaciony
de la angustia ante “la nada”™. Aqui tenemos dos angustias fundidas ontoldu-
camente: ¢l st mismo™ como “anico™ en ¢l mundo frente a la "nada”. Lsta
conjuncion ontologica existenciaria que hace de mi conciencia ante la muer-
te un ser tan rigurosamente “anico” como  inhospitalario nos obligaria a
aceptar que ¢l silencio es también ¢l modo propio de esta radical inhospitali-
dad de ¢t Dasein=?. Tal ver se podria decir que el desprecio de Heldegger por
la modernidad ilustrada tiene unas raices mas profundas: su desprecio por cf
Lebenswelt. Qué razon tiene la protesora Seyla Benhabib cuando afivma que
las categorias [1losolicas de ~actividad™ utilizadas en cste analisis de la exis-
teneta o son de actividad instrumental” (hacer o provocar algo en el mundo).
o revelun “un exastencialismo de muerte, culpa, resolucion v postracion™,
Pero aungue 1o mucerte sea, en verdad, algo propio ¢ irrevocable no deja de ser
cierto que nos moerimos para fuera y no hacia dentre de nosotros mismos
como analiza Heidegger, Para tuera, es decir, en la vida y en un mundo
impregnada de relaciones. “Mi1 muerte concierne a muchos mas a parte de mi,
Se le guarda luto, se recuerda, se lamenta o se festeja. (...) Pueden multiph-
carse ad infinitun las deseripeiones de las situaciones y relaciones humanas

duo. I Nictzsche: Schopenfiaier como cducadeor, Prestigio, S volimenes. Traduceion de Pablo
simonLopo 7200 Buenes Aires. 19700 (kL volumen enado g on ndmeros ronunos) 1
Nictssche: Seimitliche Hecke, Kritische Studienausgabe in 15 Binden. Heraasgegeben von
Ciiorggo Colll und Mazzino Montinari. Deutscher Taschenbuch Verlag de Gruyier, Berlin/New
Yock, 19800 1. p. 3000 subrayados mios. (Utilizard las siglas convencionales K54 pagsa eeforic-
mie i ta edicion eritical. La segunda: Ul mdicio mas inequivoco de menosprecio por los hom-
bres es Jaactitud consistente enaceptar a las gentes Gnicamente como un medio para el logro
de los propios lines o ne aceptarfas™. Podria ser de Kant pero pertencee a Hrmano, demasia-
dor Famanro, 1 #5324, " Menospreeio por los hombres™ en 11, p. 2I8-319 y K54, 20 p. 325,

A Hendepger: oc, p. 298,

ML THeidegger: o.c, pp. 298-299 y 301 José Gaos: el p. 70

W Sevla Henhabib: oo p. 11,



120 Julio Quesadu

pertinentes que caracterizan la propia muerte como un hecho social™3!. Esta
multiplicidad mundana es la que se da cn el mundo de nuestras vidas coti-
dianas.

En fin, contra el “callar” de Heidegger ante las atrocidades que el nazis-
mo estaba llevando a cabo con sus colegas, maestros y amigos. Contra el
“silencio del callar”, es decir, su posterior incapacidad para reconocer un
error. Pero, sobre todo, (la voz de tiempos sombrios?32, contra ¢l cinismo de
este silencio. Ridiger Safranski — Ein Meister aus Deutschland. Heidegger
und seine Zeit. Carl Hanser Verlag, Munich-Viena, 1994 -— ha venido a des-
pejar algunas dudas al respecto. Heidegger pertenceia a un sector radical del
nacionalsocialismo que estaba representado por el jefe de filas de las SA
Ernst R6hm. En junio de 1934 Hitler, en la llamada “Una gran San Bartolomé
alemana’33, elimina violentamente esta fraceion, “quedando sin cobertura el
tipo de nazismo revolucionario con el que Heidegger se habia identifica-
do™4. A partir de tales acontecimientos Heidegger tom¢é distancias del
Partido (“el nazismeo habria sido traicionado™) sobre todo a raiz de su expe-
rigncia en ¢l Rectorado, “caricatura autoritaria y militarista™: pero nunca
Ifegd a abandonar el NSDAP “y continud sirviendo al régimen y sirviéndose
de ¢l en lo gue mutuamente se necesitasen”. Ahora bien, [o que es posible que
ya no se sepa cn los medios universitarios ¢s que ese “distanciamicnto inter-
no” (aunque seguia pagando religiosamente la cuota a la csvastica) lo utilizo
al terminar la guerra “para justificar su silencio™s,

Afirma Rorty que Heidegger puede resultar “simpatico” en calidad de
profesor de filosofia que se las ha apafiado para transformar “las palabras de
los grandes metafisicos muertos como clementos de una letania personal™
peto que como fildsofo de nuestra vida publica, de la tecnologia y de 1a filo-
sofia politica del siglo xx ““sc muestra resentido, mezquino, avieso, y, & veces,
cn sus peores momentos (como cn el de su elogio de Hitler despuecs de que

MO, po 1.

32 Valertano Bozal: “Heidegger, gla voz de tiempos sombrios?, en La Bulsa de fu
Medusa, n° 19-20, p.153-156. Madrid, 1991.

33 AL Ramos-Oliveira: {istoria social v politica de Alemania, 11, pp. 92-98. México.
FCE. 1964,

M Jgnacio Sotelo: “La presencia inquictante de Heidegger”. Saber feer, n® 93, p. 9.
Madrid, 1996. Se trata de una resena amplia del libro citado de Riidiger Safranski; resefia de
Ja que agui me estoy haciendo eco.

35 lgnacio Sotelo: o.c., p. 9. Subrayado mio.
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los judios fueran echados a puntapiés de las universidades), cruel”3¢. Y un
servidor sc pregunta con Ignacio Soteto: (hasta cuando podemos seguir man-
teni¢ndonos en esta esquizofrenia?7.

Por lo unto podemos decir que si ese personaje de novela filosotica Na-
made “Zaratustra” sabe guica es: un ateo y abogado del eterno retorno de la
vida que un dia subio su propia cemiza a la montaiia ¥ que luege bajo trans-
formado en “un nige”, transformacion que, a pesar del cambio, le hace al
viejo del hosque reconocer su identidad: “y en su boca no sc oculta ndusea
alguna™ % §1 este asceta pretende retenerlo en a sabia sabiduria melancohica
de 1a montana para que se quede con su Dios — o0 al menos con los anima-
les - porque al hombre no lo ama ya que es una cosa demasiado imperfecta.
requerimicnto que es contestado tajantemente por Zaratustra: “leh licbe die
Menschen™: st esto es asi. entonces Heidegger no puede ser un interlocutor
muy tiable de Nictzsche. Nien su forma politica ni en su fondo metafisico.
Zaratustra rechaza tunte ¢l trasmundo vy su ascética come o tétrico “existen-
cialismo™ nihilista porque ama a la Vida y porque ama a los espiritus libres,
mtempestivos, capaces de nadar contra corriente. De ahi que sea Hannah
Arendt y su particular defensa ontologica y politica de la natalidad 1a atala-
va desde donde debemos hacer pie para dialogar con Nictzsche.

bn La condicion humana leemos; ULa sabla melancolia del Eclesiaseés -
«Vanidad de vanidades, todo es vanidad... No hay nada nucvo bajo ¢l sol...no
hay memoria de lo que precedid, ni de lo que sucedera habrd memoria en los
que serdn despucs»-— no surge necesariamente de la especifica experiencia
religiosa. pero sin duda cs incvitable donde y siempre que nuestra confianza
en ¢l mundo como lugar adecuado para la aparicion humana, para la accion
y ¢l discurso, sc haya perdido. Sin la accion para bacer entrar en ¢f jucgo del
muido ¢l nuevo comienzo de gue es capaz lodo hombre por ¢l hecho de
nacer. «no hay nada nuevo bajo el sol»; sin ¢l discurso parn materializar y
conmemorar, aunque sea de manera tentativa, 1o «nucvor que aparcce y res-
plandece, «no hay memoria»; sin la permanencia del artificio humano, no
puede haber «memoria de lo gue sucedera cn los que seran despues». Y sin

3t Richard Rorty: Congingencia, ivorifa v solidaridad. Cap. Vop. 138-1390 Bareelona,
Paidos, 1991,

el W

ICF Nigtzsche: dss hable Zoratustra, Prologo, *2. p. 32, Madrid, Aliansa, 37 ed, 1975
KSA. 4. p. 12 Subrayado mio.

Wohel p. 32y KSAL 4 p. 13,
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poder, el espacio de aparicién que se crea mediante la accidn y el discurso en
publico se desvanece tan rapidamente como los actos y palabras vivag™,

Paso a sefialar a continuacion seis aspectos que perfilan un fructifero dia-
logo entre Nictzsche y Hannah Arendt a proposito de la tercera transforma-
cion del espiritu.

A. La lectura que hace Arendt del libro XII de L ciiedad de Dios de san
Agustin nos plantea un problema muy parecido al del “eterno retorno™ y su
capacidad para crear cosas y seres nuevos: ; como compaginar la «repeticiony
con la «diferencian? “Con el fin de responder a «esta cucstion sumamente
dificit del Dios cterno creando cosas nuevas» san Agustin encuentra nccesa-
rio refutar, en primer lugar. los conceptos ciclicos del tiempo que ticnen los
filosofos, en [a medida en que to novedoso no puede ocurrir en los ciclos™.
Y encuentra en la difercncia ontoldgica v politica que hay entre principiim ¢
initium la respuesta al problema: ‘¢l Hombre fuc creado en lo singular vy
«para propagarse a partir de individuos»™. Esta lectura interpreta que lo que
comienza cs ef gué pero lo realmente nuevo que entra en ¢l juego del mundo
es ¢l quién. El comicnzo como «physis» s¢ basa en la generalidad, en cl
narere y en las cspecies; sin embargo, la creacion del hombre tiene su razon
de scren la singularidad individual de cada nacimiento, individualidad que sc
manifiesta a través de la volunrad gracias a o que puede haber en el mundo
personas??. Ast, pucs, el fundamento ontologico del liberalismo social de la
pluralidad ticne en el initium su razon de ser. “Si la accidon como comienzo
corresponde al hecho de nacer, si es la realizacion de a condicion humana de
la natalidad, entonces el discurso corresponde al hecho de la distincion y es
la condicién de ta realizacion humana de la pluralidad, es decir, de vivir
COMO scr distinto y unico entre jguales™

El hombre en tanto “‘un nueve comienzo” sabe que tiene un principio y
un final; pero, al mismo tiempo, s “un nucvo principio™ en virtud de su naci-
micnto. De ahi que los hombres no sean tanto “mortales” como “naiales™:
“El lapso de vida del hombre cn su carrera hacia fa muerte llevaria inevita-

40 Hannah Arendt: La condicion humena. Barcelona, Paidos, 1993, p. 227, Subrayados
mios.

A1 Hannah Arendt: La vida del Espivitn, Bl pensar, la voluntad v el juicio en la filosofia v
en lu politica. Madrid. Centro de Estudios Constitucionales, 1984, p. 371,

42 L. Arendt: La condicion fummana. Barcelona, Paidos. 1993, p. 201-202.Y La vidu del
Espiritu. p. 371,

3 HL Arendt: La condicion humana, p. 202,
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blemente a todo lo humano a la ruina y destruccion si no fucra por la facul-
tad de interrumpirlo y comenzar algo nuevo, facultad que es inherente a la
accion a manera de recordatorio siempre presente de que los hombres, aun-
que han de merir, no han nacido para cso sino para comenzar” 4. En este sen-
tido, y como escribe Carmen Corral, Hannah Arendl representa una “ano-
malia™ va que mediante su categoria de ratalidad rompe con el contexto
milenario de Ja filosofia en tanto meditatio mortis: *la natalidad derrota a la
muerte posibilitando Ia permanencia™®. Lo gque no se explica es por qué
conecta Hannah Arendt su concepto de enatalidad» con la idea de «el juego
del mundo». Imposibie desde el ambito refigioso en el que la propia Arendt
se mueve, Posiblemente Heidegger y Jaspers son los que estin en este hori-
zonte filosolico del Juego del mundo. Razon de mas para sospechar que la
chispa que salta entre el wifio y el juego del mundo solo puede ener sus rai-
ces en Nietzsche, aunque directa e indirectamente Arendt haya criticado ele-
mentos eruciales del pensamiento de aquél,

La metdfora*t del Nifio como infinito nuevo comienzo del juego del
mundo también ¢s [a forma que tiene Nietzsche de salvar un vicjo problema:
eterno retorno ;de o nuevo? Habiamos dicho anteriormente que “cin
Neubeginnen™ (Asi hablé Zaratusirg, “De las tres transformaciones™, en o.c.,
p. 51 KSAL 4, p. 31) es un arco tensado por la voluntad de poder translor-
marse que tiene ¢l espiritu del hombre en tanto ser “Unice™ porque s6io ¢l
produce lo™ nsolito™, lo “nucvo™ en ¢l mundo (1 Intempestiva). Lo imespe-

H N Arendu La vide del Espivit, po 372y La condicidn himana, p. 205 Subrayados
Mo,

45 Carmen Corrals o, p. 208 y 209-210.

e Sabre L profunda relacion entee i entropia del pern-samiento profesional y el lengoa-
je académico momificador. cosa que no se cansd de eriticar Arendt. véase Elena Martinez: “La
historia, relato de infinitos comiensos y ningan (inal™, En rorno o Hannah Arendt po121-122.
Es impertante sealar que ahi se destaca el papel ereativo, reactivador del pensamiento v del
lenguaje. que bene by metdforg come “actividad™ frente a lo gue tiende a reificarse en las ideas
¥ oceneeptos salvande continuamente, sin principio ni fin, la propia versatilidad v riqueza
comunicasiva del lenguaje deosuoruing natural, Pere Martines bace a Arendl deudora de
Heidegger v su comin rais entre dichien y denkers To que me parece un error. Porque para
Hewdepger el pensamiento podtico intenta dar un paso hacis atris en la busgueda de 1o origi-
nario” del lenguage, y. de ahi, que su filosotia del lenguaje no pueda ser “mundana™, ni “eot-
diana”™. ni Mimederna”, La propia Elena Martinez Lo dice sin advertir 1o wjante diferencia que
hay enure la on-tologia de Heidegger v [a de Arendt “la versatilidad v riqueza poctica del len-
guaje son ks que garantizan la comunicabilidad haciendo de puente entre ¢l pensamicnto y fa
realidad pura devol-vernos al mundo cosrtin™(p. 122; subrayados mios). Bl caso ¢s que para
Herdegger ni hay “comunicabilidad™ ni “mundo coman™,
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rado del juego del mundo en tanto ¢terno retorno no proviene de una certeza
sino de un milagro; el eterno retorno no es una formula como la que nos obli-
ga a aceptar la ley de la gravedad sino todo un milagro asociado a la Voluntad
que no solo es una de las Madres del Ser o de la tragedia, «Wahn, Wille,
Wehe»?7, sino el padre y la madre de nuestra voluntad: “;quieres (t() que se
repita esto una y otra vez?” —como dijimos a proposito de “‘La carga mas
pesada” de La gayu ciencia, *341. Pero una de las diferencias vienen de
aqui. La unicidad y singularidad de cada individuo es en Arendt un hecho
dado en cada nacimiento mientras que para Nictzsche sc trata de una tareca
que cada hombre debe reemprender continuamente y, de ahi, su ideal aristo-
cratico: “Ta debes llegar a ser el que eres™8. Hasta aqui bicn, sobre todo a la
hora de reorientar a la democracia cuye imperativo de “igualdad™ pudiera
encubrir bajo el manto de la legalidad formal a la propia voluntad dc poder
de los partidos politicos convertidos en fines en si mismos para el poder y, a
su vez, el juego democritica transformado en una caricatura de la democra-
cia en favor de una cinica “partitocracia™; pero el problema politico s¢ nos
viene encima cuando el ideal aristocratico de ta veracidad deja paso a lo que
no puede por menos que sonrojarnos de vergilienza ya que la sociedad tendra
quc convertirse en un mero andamiaje para la consecucion de ese fin, de tal
modo, escribe Nietzsche en Mds alld del hien v del mal, que a la sociedad no
l¢ es licito vivir para si misma, con lo que s¢ fundamenta politicamente el
sacriticio de un sinniimero de hombres” condenados, eterno retorno tras cter-
no retorno, a la esclavitud y a la instrumentalizacion,

B, La Voluntad juega un papel fundamental para la ontologia dc
Nietzsche y para la de Arendt. Nictzsche, en La gava ciencia, *377.
“Nosotros los apatridas”™, admite que estamos en contra del cristianismo
pucsto que procedemos de ¢l En ¢l discurso “Del leer y cl escribir”
Zaratustra compara la «sabidurian con la «mujer» que, segin Nietzsche,

47 E Nictzsche: £ nacimicnto de la tragedia. *20. Madrid, 2° ed. Alianza, p. 164, K54, 1,
p. 132

W La guye ciencia, *270. Prestigio. vol 1T p. 177. KSA4. 3. p. 519,

W Mas alla del bien v del mal, = Qué es aristocratico?” *258, p. 221, Madrid. Alianza,
1977, KSA4, 5, p. 206-7. Pero ;podemos alirmar por un lado que ¢l hombre es un fin en si
mismo y por otre que fa sociedad séio es un medio que no puede vivir para si misma?... Lo
que chirria entre amabas afirmaciones nietzscheanas deja, en mi opinion, at descubierto ¢t pro-
blema politico de fondo: ¢l aristocratismo como ideal educative acaba hacicndo gala de lo que
como Menschenverachiung (desprecio por los hombres) se criticaba en Humano, demasiado
hamane, 1¥524 p. 318-9. K84, 2. p. 325,
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“ama sicmpre Gnicamente a un guerrero” Y. Pero lo importante de esta ana-
Mogia cs el papel de la voluntad de vivir como tuente de nuestro amor por ¢l
conocimiento y no al revés. “Es verdad: nosotros amamos la vida no porque
cstemos habituados a vivir, sino porque estamos habituados a amar™51Y de
forma aun mas clara en “La cancion del baile™, en donde Zaratustra vuelve a
encontrarse con lu sabiduria que hay en Ja vida en tanto “insendable™, “muda-
ble™ “salvaje”. “profunda”. “fiel™. “eterna™ y “llena de nusterio”™, se afirma
que la vida ¢s digna de ser conocida y alabada porque “Ta quieres, ti dese-
as, W amas™ 2 A la luy de este raconamicnto. Jtanta lejania hay entre  san
Agustin ¥y Nietzsche?... En La ciuwdad de Dios no se refuta tedricamente ¢l
ticmpo ciclal porque o que ahi csta en juego cs si los supucstos morales de
la «creacion» y «consumacion» son mas satistactorios que los del eterno
retorno s principio ni fin® . Afirma Arendt que 1a Voluntad en san Agustin
no es una facultad separada de la memoria y del intelecto y que encuentra su
redencion al ser transformada en Amor. Este Amor-Voluntad se parece a “un
peso” que hace gue cesen las fluctuaciones: el amor cs la gravedad del
alma™. La Voluntad ¢s un poder de transtformacion en el que se salva nuestra
capacidad para «aseverar o wnegar» algo, Es decir: “quicro que seas -Amo:
veldo ut sis™™ . No serd entonces el amor a la vida lo que nos enraiza a la tie-
rra. lo que nos da peso, lo que hace que, al soportar la carga mas pesada, ten-
gamos un peso espeeitico”; jno consiste 1a redencion de la voluntad  que
es un creador - en tquerer hacta atrds™? Por eso atirma Nietzsche tanto que
la Voluntad ¢s “cl libertador y ¢l portador de alegria™ como gue “la voluntad
misma es un prisionero” del trasmundo®3. «Pues yo te amo...oh, cternidad. ¢l
mas nupetal de los anillos..» significa que el clerno retorno s mantienc vy s¢

M Asd bl Zevanpra, po 70O KSAL 4 p. 490 NI que deeir tiene que Friedrich Nictzsehe,
tan “maltratado™ por el pénero femenino, no Tlegd o conocer a santa Natisa ~yue por caridad
seentregaba a los hombres que otras mujeres desdenaban™. Véase Roberta Bookworm:
Celeri sexaad, Retratos fomeninos. Madond. Cirene, 1994, p. 9.

S po 700 Subrayado mio, Mereee citarse integramente:

“lsostowaher: wir lichen das Leben, nicht, wetl wir an’s Leben, sondern weil wir an’s
Licben gewhint sind™, A4S, 4, p. 49,

22T quigres, (G deseas, th amas, (361o por exo alabas 10 la vida!™, enocop 163 v ASAL
4.p. 140

Karl Lowith: £ seatido de la Ristoria, Madod. Aguilar, 1973, p. IR1-182.

HHammah Arendt La vida del Espirine p. 365-366. Subrayados mios, Subrayado de! latin
de laautora,

b Nietzsehe: s habld Zaratustra, 2 De laredencién™. p. 206 y 204, K8A 4, p. 181 ¥
{79.
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hace posible Ginicamente por nucstra voluntad de amar y crear.

C. La primacia de la Voluntad implica entonces la primacia del futuro en
la consideracion agustiana sobre el tiempo0; de igual forma que ¢l eterno
retorno cs la condicién de la continuidad o persistencia del tiempo. Las cate-
gorias  del «nifion, «itbermenschy, «cterno retorno» y «voluntad de poder»
estan cntrelazadas por la temporalidad que mira hacia adelante y hace posi-
ble el futuro en tanto tarca inacabada ¢ inacabable, condicion ontoldgica ¢
historica propia de! Juego del mundo y de la historia abierta en tanto activi-
dad reinterpretadora constante. Pero hay una diferencia. La afirmacion de ta
vida aunque conlleva cl futuro del «iiber» trata de compensar la tendencia
horizontal del historicismo eristiano consumador del “fue” y del “todo pasa”,
haciendo hincapic en la verticalidad del Instantc. En “De la vision y el enig-
ma”, el discurso en donde Zaratustra habla de forma mas clara del cterno
retormo, el ticmpo gramatical del “presente”, ese portén que sc abre al
wantesy y al «despuésy, lleva un rowlo: AugenblickS7. Nietzsche csta ahi
potenciando la verticalidad del Tiempo para redimirlo de lo que en la #/°
Consideracion infempestiva se sefialaba como enfermedades del historicismo
“anticuano” y “suprahistdrico” que hacen de!l hombre ya epigonos o puro
trinsito  al poner la vida al scrvicio de la historia®8. Iiste «Instante» nos
recuerda precisamente el «Jetztzeitn, el tiempo-ahora de la XIV Tesis de
Walter Benjamin contra la filosofia progresista de la historta. El momento de
la sombra mas breve, 1a hora, come ¢l mismo escribia cn ““Sombras breves™,
de Zaratustra: “Al acercarse el mediodia, las sombras son adn bordes negros,
marcados, en el fluir de las cosas, v dispuestas a volver, quedas, de improvi-
S0, 4 su armazon, a su misterio, Cuando sucede cs que ha llegado en su ple-
nitud concentrada, acurrucada, la hora de Zaratustra, del pensador en cl
mediodia de la vida, en ¢l jardin estival. Ya que como el sol en lo mas alto de
su curso, el conocimiento de las cosas cs el mas riguroso contorno™?, Lsta
afirmacion vertical de la Vida hace de 1a vida de cada individuo un ser rigu-
rosamente Unico, una cternidad lograda que ya no espera su meta ni en el tras-

S0 Arendt: La vidua del Espiritu. p. 372

T AsT hablo Zavatustra, p. 226 y KSA4, 4. p. 20,

8 F Nietzsche: I Consideracion imempestiva, Prestigio. vol. [ p. 693 y ss. K540 1L p.
247 vy ss.

¥ Walter Benjamin: Para wna critica de la violencia. México. Premia, p. 173. La influen-
cia de Nietzsche en Walter Benjamin puede verse también en Tesis de Filosofia de ta historia,
Tesis X1, en donde Benjamin se hace eco de fa critica de Nietzsche al historicismo citando
textualmente la 1 Consideracion intempesiiva. En o.c., p. 119,
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mundo celestial m en ¢l mas alla histérico del reino de los fines; por csto su
tiempo gramatical no podia ser mas que cl del Augenblick, es decir, 1a volun-
tad de afirmar aqui y aghora... y para sicmpre.

D Pero (qué hay que recomenzar? Para Hannah Arcendt. sin embargo, cl
liempo-ahora que nos verticaliza a la tierra es ontologicamente el mismo que
nos da peso en la Polis: la decision politica del Angenblick que nos compro-
mete con ci porvenir es el de la libertad. | Acaso se estd suponiendo que la
vida ¢s como un pozo sin fordo? ;No hay una profunda raiz comun conoci-
da entre ¢l «eterno retornon de Nietzsche y la «razén narrativa» de Arendt
gue ¢s una historia interminable sin principio ni fin? Y a la luz de cstos inte-
rrogantes, ;qué relacion hay entre wilhermenschy e whistoria interminablen’;
seudl entre «nuevos comienzos» y «olvido»?

La expericncia mas importante y decisiva que le dio el siglo XX a
Hannah Arendt fuc la del Aorror. Lsta es la razon por la que se declara en
contra tanto del Hado como del Progreso porque la esperanza y el temor “des-
bocados™ son las dos caras de ese mismo horror. No ya Los origenes del tola-
{itarismo sino que toda su obra, pademos decir, “ha sido escrita con un fondo
de incansuble optimismo v de incansable desesperacion™0, La realidad del
mal ¢s la que nos obliga incansablemente o ser cautos ante los cantos de sire-
na del Progreso. v, de ahi. que Nietzsche v Arendt estén, a pesar de las dife-
rencias, unidos por su rechazo de la Aufhebung hegeliana que transforma la
razon historica en un automatismo de robot tal y como centica Walter
Benjamin al “materialismo historico™ 61, Por lo tanto, solo puede haber, como
ha schatade Elena Martinez, Bewdlrigung: “una forma de sobreponerse a lo
pasado facilitada por historiadores y narradores que inspiran a renarrair 1o
ocurrido y mantencr vivo esc contexto de sentido tan necesario para los nie-
vos comicazos” 02, Esta idea del “sobreponerse” esta implicando a la realidad
del mal como razon de ese fondo mcansable de optimismo v desesperacion.
Por lo que 1a historia deja de ser automaticamente lincal y se curva, vuelve a
mirar hacia atras para senalar un «instante» que historiadores v narradores
trataran de salvar. Nos sobreponemos al pasado reinterpretando, sacando a la

N Avendi: Los origenes del wotalitarismo. Madrid. Taures, 1974, p. 9-1). Subrayados
mios,

o1 Walter Benjamin: “Debe vencer siempre el mufieco lamado «materialismo historicos.
Puede competir, sin mas. con cualguiera cuando pone a su servicio a lu feofogia, la cual hoy.
come resulta netorio, cs pequena y despreciable y no debe dejarse ver por nadie™. Tesis de
Filosofia de Ja fistoria, 1oen o.e, po 1010 Subrayado mio,

62 Elena Martines: a.c., . 1212 subrayados mios.
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luz de la Memoria esas “perlas™ del fondo del océano: “Lo que guia este pen-
samiento, cscribe Arendt, es el convencimiento de que, aunque es cicerto que
lo vivo sucumbe a la ruina del tiempo, ¢l proceso de putrefaccion es a la vez
un proceso de cristalizacion, y que en la custodia del mar...surgen nuevas tor-
mas vy figuras cristalizadas, las cuales, curtidas por los elementos, perduran y
esperan a un buscador de perlas que Jas saque a la luz, como fragmentos o
como fendmenos originarios sempiternos™o3, Sempiternidad que habri que
reinterpretar otra vez como “rememoracion’” y como “demanda de los muer-
tos a los vivos™64,

Ahora bien, (no pudo conocer Arendt las raices nietzscheanas del sobre-
poncrse del dbermensch a través de Rilke, autor tratado por Arendt en 1930,
concretamente las Elegias de Duino?5. Cabe aqui sefialar que la tarea exis-
tencial del «sobreponerse» hace del hombre que supera un Das Ubcrstehen:
el que se sobrepone a la “prucha” y “carga mas pesada” quc cs la vida misma.
No creo que sea hacer trampas pensar que Hannah Arendt ha hecho suyo el
lema de la poesia ontologica de Rilke: «*;Quién habla dc victorias?
—Sobreponerse es todo™»%¢, Nuestra condicion humana haria de la com-
prension, como ha indicado tan oportunamente Elena Martinez, una wctivi-
dad existencial sin fin; pero es que, entonees, “comprender”, verstehen. ya no
significa apartarnos de los calientes sapos del agua de la verdad que no se
deja identificar optimistamente con fa Unidad, la Bondad y 1a Belleza mile-
narias tal y como el primer discurso de Zaratustra nos lo hacia ver de la mano,
precisamente, de la “paciencia” y del “soportar” del camello®’. sino que
ahora “comprender” sigmfica “por ¢l contrario analizar la carge que los
acontecimientos nos han impuesto y levarla conscientemente”™08,

63 H. Arendt; Hombres en tiempos de oscuridad, “Walter Bemjamin”™. Citado por Flena
Martinez en .., p. 118,

o4 Eilena Martinez: o.c., p. 120,

" AAVV: En rorno o Hunnah Arendt, p. 232, Tista relacion no la he podido adn compro-
bar.

66 Julio Quesada: Ateismo dificil. En favor de Occidente. Cap. 10, "I que se sobrepone™.
Barcelona, Anagrama, 1994,

67 F. Nietzsche: e las tres transformaciones”, en Asi habld Zaratustra | p. 49-500 K54,
4. p. 26-30).

6% Hannah Arendl: Hlemente und Urspriinge totalitdrer Hersschaff. Piper. Miinchen,
1986, p. 22. Citado por Elena Martinez en o.c.. p. 114, La traduccion completa tal y como apa-
rece en la edicion espanola es la siguiente. “La comprension, sin embargo, no signilica negar
la afrenta, deducir de precedentes o gque ho los liene o explicar fenémenos por analogia y
generalidades tales que ya no se sientan ni ¢l impacto de la reatidad ni el choque de la expe-
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E. La razon de que Nietzsche haya interrumpido el movimiento de la
rucda de Ia vida mediante fa interposicion de la primera persona del singular
un guién que se atreve a eseribir Ecce homo 9— la razon de esto hay que
buscarla en que de ninguna manera podriamos sobreponernos a un mundo
recreado a fuerza de pura inocencia. puros olvidos y puros nuevos comien-
sos. Deser ast, e milagro de la accton serfa un milagro negativo por su pura
perversidad al quedar rota la raiz de la propia vida en tanto contintidad. Pero
también la historia cra necesaria para la vida wal y como se afirma en la /¢
Consideracion intempestiva frente al pretendido quedarse «al margen» del
devenir v su conciencia, “felicidad™, decia Nietszsche, propia de los animales
y los ninos nstalados sempiternamente en un presente sin {in??. Por eso a
nuestra capacidad activa para el olvido, tan necesaria para recrear la vida v ¢l
muitdo, Nielzsche se ve obligado a contraponerle una facultad de signo
apuesto griacias a la que el juego del mundoe se fundamenta en una condicién
que excede las posibilidades del Nife. Se trata de la cuarta transformacicn
del espiritu, la clave del mas alto orgullo de la conciencia humana. Hay algo
gue it siguiera ¢l mife puede hacer pero de la que depende toda fa vida: Ju
voduntad de hacer promesas del individuo soberano. Iis algo crucial dei pen-
samiente de Nietzsche que nos 1o ha recordado la propia Hannah Arendt 71
No se trata de un pasivo ne poder Hibrarse de ka impresion grabada una
vez nide Ja imdigestion” de una palabra dada; sino de un querer negativo qgue
mantiene ¢n un estuerzo conscientemente sostenido Ta palabra cmpenada
frente al rio de todas las cosas y frente a la ruina natural que sicmpre nos ame-
naza. Este nuevo nacimiento del bombre como parte del juego del mundo sig-
nifica: “un seguir y scguir queriendo lo quertdo una vez, una auténtica menti-
ria de la voluniad, de tal modo que entre el originano «yo quicror, «vo harey
y la auentica descarga de la voluntad, su acto, resulta licito interponer (con
toda seguridad) un mundo de cosas, circunstancias e incluso actos de volun-

ricncia. Stgnifica, mds bien, examinar y soportar conscientemente ¢l fardo que los aconteci-
mientos han colocado sebre nosotros i nepar SUeXISIENCIL NI SOMELETSe Mansamente a su
peso como s odo 1o gue realmente ha sucedido ne pudieri haber sucedido de otra manera. La
COMIPrension. ¢n suma. es un enfrentanyiento impremeditado, atento vy resisiente. con la reali-
dad  -cualquiers que sea o pudiera haber sido Ssta™, Lox origeney del roralicorisimo. p. 17,
Madrid, Taurus, 1974,

o Sobre ef vaior que Hannah Arendt da g la Siografic en tanto “unico «alguien»” que se
manitiesta mediante Lo accion y el discurso puede verse La condicion humaina, *25,

TYsin embargo. es preciso interrumpir su juego; harto pronto el nino es arrancado del
olvido™. (he L 1 po 6260 KSAD T, p. 249-250.

N Lo condicion humana, p. 264y nota n® 83,
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tad nuevos y extrafios, sin que csa larga cadena de la voluntad salte™72.
Interponemos con seguridad nuestra voluntad de hacer promesas no porque
sea una accion comoda o un acto reflejo sino porque nos responsabilizamos
orgullosamente de la continuidad frente al Nihil y frente a la certeza de la
muerte. El milagro de la natalidad no se sostiene sin mds en el puro acto cre-
ador de seres Unicos y cosas extrafias, Resistir en la voluntad de vivir reacti-
vando sin fin ¢l bloqueo natural y moral del mundo, dandole valor para que
la vida se repita de nuevo desde su voluntad que es amor, interponer nucstra
voluntad de hacer promesas, nuestra palabra a modo de escudo frente a la ten-
dencia natural que es el olvido como forma de la muerte, esta fortaleza forma
parte de las transtormaciones del espiritu humano cn tanto milagro de la
accion y el discurso que nos revela la inutilidad del eterno retorno al margen
del alguien y quién que con su nacimicnto y su voluntad de hacer promesas
hacen posible ¢l juego del mundo. De nueve el tema de la anstocracia, «el
individuo que tiene respeto de si mismox, hace su aparicion porque no es la
masa quien se hace cargo de la voluntad de hacer y cumplir las promesas por
la senctlla razon de que en la masa no hay ning(n guién.

7Y sin poder, afirmaba Arendt, el espacio de aparicion que so crea
mediante la accion y ¢l discurso en pablico se desvanece tan rapidamente
como los actos y palabras vivos”. El poder es lo que mantiene la superviven-
cia de la esfera publica, la condicion de posibilidad de la aparicidon de cada
uno de nosotros en tanto individuos iguales v distintos. El poder es la condi-
cién politica —de Polis--- en donde los hombres actian y hablan?3. Poder en
el sentido griego de dynamis, latino de potentia y aleman de Macht que no
procede de machen (hacer, trabajar, en ¢! sentido de “producis”™ y “fabricar™)
sino de mogen y mdglich, raiz que sefiala su caracter “potencial”?. De este
decisivo andlisis filologico concluye Hannah Arendt que “el poder es siem-
pre un poder potencial”. A diferencia de la “fuerza”, que cs la cualidad natu-
ral de un individuo aislado, el poder implica la pluralidad de la accidn y el
discurso, y desaparece en la dispersion. Y por esta razan ontologico-politica

72 F. Nietesche: La gernealogia de e moral 11, 1. Madrid, Alianza, 1975, p. 66. KS4, 5, p.
292. El subrayado ¢s de Nietzsche y lo que va en paréntesis obedece a una matizacion que hay
que hacerle a la traduccion de Andrés Sanchez Pascual. Este traduce “resulta licito interponer
trunguilamente un mundo de cosas”™ porque se le escapa el sentido de “virtud™ en tanto veru-
cidad que tiene “Gedichtniss des Willens™. Por cso hemos preferido la traduccion en este
punto que hace Luis Diaz Marin en o.¢., Madrid, Busma, 1985, p. 78, KS4, 5. p. 292.

3 Hannah Arendt: Lo condicion humana, p. 223.

THHL Arendt: o.¢ p. 223,
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¢l poder de la Polis que aspira a la omnipotencia siempre acaba implicando
la destruccion de la pluralidad?s.

..Pucs bicn, hemos llegado a nuestra cuestion principal: jqué cs la
Voluntad de Poder? S1 la hacemos derivar de machen entonces Der Wille zur
Muacht se convierte en el marco ontolégico que tundamenta la economia poli-
tica del 111 Reich, clave filosofica que alumbra el ideal maximo educativo del
Reich en tanto fabricacion del Ubermensch ario. Pero a costa del propio
Nietzsche porgue frente a la omnipotencia del monoteismo al que, en detini-
tiva, se reduce toda voluntad de poder como produccion en serie ("EIN
VOLK FIN REICH FIN FUHNRER™) s¢ reivindica, como uno de los ¢jes fun-
damentales de su pensamiento, la recuperacion “gricga™ del politeismo y
perspectivisno en tanto fundamento de los “espiritus libres™ y “bucnos euro-
peos” quienes, frente a la mendaz y narcisista autoadmiracion que se exhibia
en Alemania como signo de “atemanidad”™, tuvieron ¢l valor de interponerse
con la palabra en tanto que se autoconsideraban Wir Heimatlosen. como apa-
tridax?0 gue seiialaban el problema: “Veo muchos soldadaes: jmuchos guerre-
ros s lo que quisicra yo ver! «Uniforme» sc llama lo que Ilevan puesto:
jojald no sca «uni-formidady» lo que con ello encubren!™ 7,

Frente @ lo que se puede creer. el ateo para la Polis y para la democracia
stempre serd ¢l monoteista, ¢l que constantemente pretenderd encorsetar al
hombre  “y a la mujer” (Graciela Hierro)?s-— en un uniforme y bajo una
sola dircecion y, de ahi, que los dioses murieran de risa en ¢l Olimpo  cuan-
do precisamente un dios proenuncio la palabra mas atea: “La palabra: «jExiste
un Unico dios! ;No tendris otros dioses junto a mily -—un vigjo dios urafio,
un dios celoso se sobrepasod de ese modo. Y todos los dioses rieron entonces,
s¢ bambolcaron en sus asientos y gritaron: «;No consiste Ia divinidad en que
existen dioscs, pero no dios?»77Y,

Pero tensemos un poco mas el arco... “El milagro que salva al mundo, a
la esfera de los asuntos humanos, de su ruina normal y «natural» ¢s en Glti-
mo ermine, afirma Hannah Arendt, ef hecho de la natalidad. en ¢l que sc
enraiza ontologicamente la facultad de la accién. Dicho con otras palabras, el

L Arendr oo, p. 224225,

o E Nietssehe, Lo guva clencia, 143, p. 148, K54, 3. p. 491,

TV Niewzsche: Asi bl Zaratisirg, e la guerra y el pueblo guerrero™ p. 79. K54, 4. 58,

A Ante el Fundamentalismo que se nos viene encima, vy tanto oriental como oceidemal,
debo anadir al texte esta lan carifiosa como oporlusa critica gue me hizo la Dra. Gracicla
Fhcrro en ¢l turno dedicado al didlogo.

" F Nietesche. At hable Zaratustra, ~“De los apostatas™. p. 256, K54, 4, p. 230.
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nacimiento de nuevos hombres y un nuevo comienzo es la accidn que son
capaces de emprender los humanos por ¢l hecho de haber nacido. (...) Esta fe
y esperanza en el mundo encontro tal vez su mis gloriosa expresion en las
pocas palabras que en los evangelios anuncian la gran alegria: «Os ha nacido
hoy un Salfvador»™t0. “«Ciertamente: -—dijo en una ocasion Zaratustra—
mientras no os hagais como nifios pequeftos no entraréis en aguél reino de los
ciclos. {Y Zaratustra sefiald con las manos hacia arriba). Pero nosotros no
queremos entrar en modo alguno en ¢l reino de los cielos: nos hemos hecho
hombres —y por eso queremos el reino de la tierra™81—,

R0 La condicion humana, p. 266, Subrayados nuestros,
81 dsf hablo Zaratustra, “La lesta del asno”™, p. 419, K§4, 4, p. 393, Subrayados de
Nictzsche.



