La conciencia epocal en L. Feuerbach

Arsenio GiNzo FERNANDEZ

1. Planteamiento del problema

5] importante periodo filosofico que va desde Hegel hasta Nietzsche se
caracteriza por una profunda conciencia epocal, que tiene como punto de
referencia aquel viraje que da origen al pensamicnto contemporanco. No deja
de impresionar la particular lucidez con que los pensadores mas destacados
fueron conscientes de este problema. He aqui algunos de sus testimonios. El
Joven Marx no duda en comparar la situacion posthegeliana con la postaris-
totéfica, en el sentido de que en ambos casos ¢l saber filosofico habia sido
conducido a una especie de consumacion quc exigia un cambio de rumbo
para poder seguir actuando en la historia. Son momentos, seilala Marx, en los
que la filosotia se ve inducida a volver sus ojos al exterior y a tender intrigas
con ¢l mundo, a modo de persona practical. Existe la conciencia generaliza-
da de que con Hegel asistimos no sole a la realizacion de una gran obra indi-
vidual, sino, por encima de ello, ala consumacion y plemficacion de toda una
época. A cste respecto, otros diagnosticos contemporancos apuntan en la
misma direccion que Marx. Para un A, von Cicszkowski la humanidad habria
alcanzado con Hegel la ctapa de su “autoconciencia™, de modo que en el futu-
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ro le compete otra tarea: comenzar a ser “aplicada’2. A juicio de M. Hess, con
Hegel “la filosofla alemana habria cumplido su mision, nos habria conduci-
do a toda la verdad”, de forma que a partir de ahora seria preciso “tender
puentes” que conduzcan de nuevo del cielo a la tierra3, Asimismo a los ojos
de A. Ruge la consumacion filosofica llevada a cabo por Hegel habria de ser
considerada como la “Ultima de todas las filosofias en general”. En lineas
gencrales cabria decir que se ha pasado de la hegeliana “necesidad”
(Bediirfnis) de la filosofia a la de su “realizacion” (Verwirklichung)s.

Por supuesto, también desde las perspectivas radicales de Stirmer y
Nietzsche se insiste en esta cuestion. Asi Stirner considera insurrecciones
“teoldgicas” las llevadas a cabo por sus colegas de la izquierda hegeliana, en
especial las del propio Feuerbach. En este sentido el hombre feuerbachiano
en cuanto “Yo de la Historia universal” vendria a cerrar ¢l ciclo de las con-
cepciones “cristianas’. Con cllo el epicentro del giro histérico no hacia mas
que desplazarse un poco: el Unico constituye de por si una Historia universal
y la restante historia ia asume como propiedad suya, situdndose ast mas alla
del punto de vista cristiano®, En esta misma linea, pero con mis amplitud y
radicalidad, se va a situar el proyecto deconstructor nietzscheano, que va a
reinterpretar Ja historia de Occidente como la “historia de un error” y que
ahora, finalmente, tras mostrar el agotamiento de la tradicion platonico-cris-
tiana, pondria a su vez los supuestos de un pensamiento futuro: fncipit
Zarathustra’. Continuamos, por tanto, dentro de todo un proceso de radicali-
zacion, dentro del marco de la consumacion y agotamiento de una tradicion
filosofica y a la vez en la perspectiva de la preparacion de un pensar futuro.
No es cxtrafio que una buena parte de los autores que se cncuentran en el
periodo que va desde Hegel a Nietzsche estén como divididos entre una doble
experiencia; su conciencia epigonal después de lu consumacion hegeliana de
la filosofia y su condicion de precursores, de preparadores de un pensar futu-
ro®. Todo ello constituye un rasgo profundo y definitorio del pensamiento
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decimonénico y le confiere una particular complejidad y problematicidad.
Pensamos que tiene razon Heidegger cuando considera al siglo XIX como el
siglo mas oscuro de todos los siglos modernos®,

Dentro de este marco, someraimente cvacado, nos proponeiios aproxi-
marnos al pensamiento de aquel autor que dc una forma cjemplar da expre-
s16n a todo ese fascinante periodo que conduce de Hegel hasta Nietzsche: L.
Feuerbach. Discipulo de Hegel en un comienzo, muere ¢l mismo afo —
1872 -- ¢n que Nietzsche publica una de sus obras mas emblematicas, £/ ari-
gen de Ja tragedia. En sintonia con la época que le correspondid vivir,
Feuerbach fue un atento cvacador y observador del Zeitgeist. Debido a ello
abundan ¢n su obra las tomas de conciencia explicitas acerca de la quiebra y
agotamiento de la tradicion religiosa y filosofica imperantes en Occidente, lo
que daria paso a una especic de giro en la Historia universal, y, como conse-
cuencia, a una rueva filosofia, a una filosofia del fituro. Feuerbach refleja de
una forma paradigmatica la conciencia cpocal que caracteriza a cste periodo
histdrico, punto de referencia de nuestra identidad filosofica, v por ello pen-
samos que merece la pena prestar alguna atencion a las sucesivas manifesta-
ciones acerca de esta cuestion que jalonan la obra feuerbachiana. Mas alla de
su crisis personal, Feuerbach da expresion a la crisis de la época, a la indi-
gencia del momento historico que le correspondid vivir, por precaria e insu-
ficiente que resulte su conceptualizacion!®. Por lo demas, todo ello no ocurre
al margen de otro rasgo fundamental del pensamiento decimondnico, a saber,
una conciencia mas acusada de la historicidad del saber, que precisamente
aparece con particular lucidez en los dos autores fundamentales que sirven
como referencia: Hegel y Nietzsche!l. También en la obra feuerbachiana
asistimos a una continua reinterpretacion del pasado, pues ne en vano sus
nuevos puntos de vista se le presentan, a la vez, como un resultado necesario
del pensamiento anterior.

En cste horizonte, por tanto, vamos a abordar someramentc las manifes-
taciones mas significativas de Feuerbach refativas a su conviceidn de la quic-

M. Heidegger. Holzwege, Frankfurt a. M., 197291
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bra de la tradicion religiosa y filosofica, y de la exigencia de una nueva filo-
sofia que responda a las nuevas necesidades de la humanidad, procurando a
la vez no perder de vista las grandes lineas del contexto ideologico en que se
inserta la obra feuerbachiana.

2. El encuentro con la filosofia de Hegel como primera toma de
conciencia del giro histérico.

En una frase famosa, Feuerbach ha intentado resumir su itinerario ideo-
logico, a modo de ontogénesis de la vida espiritual del hombre moderno:
“Dios fue mi primer pensamiento, la razon cl segundo, ¢l hombre mi tercer y
altimo pensamiento”2, A pesar de la tendencia a la simplificacion en este
tipo de valoraciones, no cabe duda que este texto sirve para clarificar de una
forma eficaz el itinerario feuerbachiano. Feuerbach, en efecto, comienza su
andadura intelectual como estudiante de teologia protestante, pero, debido
sobre todo al influjo de la filosofia de Hegel, rompe con la tradicion teologi-
ca, oficiando a menudo de “antitedlogo™.

Habicndo iniciado sus estudios teolégicos en la universidad de
Heidelberg, tuvo como profesores al racionalista Paulus y al hegeliano Daub.
Feuerbach se va a decantar prontamente por ¢l segundo, que va a dejar una
hueila profunda en su evolucion idecoldgica. Debido a su influjo, ¢l joven
estudiantie decide trasladarse a Berlin con el fin, primordialmente, de poder
escuchar personalmente al maestro Hegel. Este se encontraba centonces en la
cumbre de su magisterio y ¢l joven Feuerbach, como tantos otros, sucumbira
a la fascinacion de la poderosa cosmovision hegeliana. A pesar de la poste-
rior ruptura con Hegel, no podrd menos de seguir reconociendo afios mas
tarde que apenas es posible hacerse una idea de la fascinacion que por los
anos 20 y 30 ¢jercia el maestro berlinés scbre un nimero muy importante de
los estudiantes mas inquietos de ta época. Tal atraccién viene caracterizada
como una especie de “voz del destino”!3. Feuerbach fue conscicnte muy
pronto de que la filosofia de Hegel era la expresion de una época, por enci-
ma de las contingencias personales.

Si consultamos la correspondencia feuerbachiana de la ¢poca, en concre-
to la mantenida con ¢l padre y con su antiguo profesor Daub, y asimismo la

121, Feuerbach. Gesammelte Werke, X, 178. (En adelante: (G.W.),
K. Grun. Ludwig Feuerbach in seinem Briefwechsel und Nachiass, Leipzig, 1874, 1,17
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carta a Hegel que acompaiia la tesis doctoral, salta a la vista la cantidad de
expresiones, de indole epocal, utilizadas para describir el impacto producido
por el encuentro con la filosofia hegeliana. Dado que esto no ¢s algo que haya
ocurrido por azar, ni es Feuerbach la tnica “victima™ de tal fascinacion, pare-
ce oportuno recordar algunos datos que nos ayuden a situar mas rigurosa-
mente el problema.

Desde distintas perspectivas, la época en que discurre la juventud de
Feuerbach se presentaba como dotada de una especial plenitud. Por supuesto
los acontecimientos revolucionarios franceses que dejaban al descubierto la
“mentira” del Antiguo Régimen, indefectiblemente condenado a su desapari-
cion. Nunca como entonces, en la historia de los movimientos politicos, se
habia intentado poner los cimientos de una nueva sociedad, de un hombre
nuevo que cmulara en mas de un aspecto las reformas de caracter religioso.
La Revolucion, con sus esperanzas y sus miedos. ¢s seguida con enorme
atencion ¢n toda Europa, viendo en clla el inicio de una nueva época de la
[istoria universal. Una especial atencion le prestd la intefligentsia alemana.

Este ambito aleman estaba sumido a su vez, mas alla de su impotencia
politica, en una especie de revolucion intelectual que abarcaba el arte, la lite-
ratura, la religion y la filosofia, que sin duda posee una consistencia propia,
pero que a la vez se va a esforzar por leorizar los acontecimientos franceses,
tal como cabe advertir en el movimiento que conduce de Kant a Hegel.
Aunque proceda con insuficiente rigor, es preciso reconocer una innegable
validez al paralelismo que cstablece H. Heine entre el proceso revoluciona-
rio desencadenado en Francia y la revolucidn espiritual iniciada cn Alemania
a partir de la obra de Kant. Si Francia echa abajo cl antiguo orden politico y
juridico, en Alemania ocurre otro tanto con ¢l antiguo orden cspiritual’™, En
este sentido fos alemanes quieren it mas aila de la esfera politica a la hora de
evaluar la envergadura de las conmociones espirituales que cxperimentaba la
época. Asi la “sagrada” o “eterna” revolucion de que hablan los roménticos,
y en cspecial Fr. Schlegel, se presenta como una especie de contrapunto espi-
ritual a la revolucion politica.

De una forma especial es vivido este problema por Hegel, ¢l maestro de
Feuerbach, quien a pesar de toda la importancia que va a seguir concediendo
al proceso revolucionario franceés, ya afirma en la Fenomenologia que cl
espiritu del mundo emigra a “otro pais’, es decir, a Alemania!5. Con ¢llo el

M H. Heine. Beitrdge mur dentschen fdeologie, Frankfurt a. M., 1971, 70/71.
I3GW.F Hegel, Phdenomenologic des Geistes, Hamburg, 1952422,
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Hegel de la Fenomenologia no pretende anular sin mas el proceso revolucio-
nario que caracteriza a su tiempo, sino reconducirlo. Un conocido pasaje de
la misma Fenomenologia insiste en el viraje en que estd sumida la época:
“Por lo demas no resulta dificil ver que nuestro tiempo es el tiempo del naci-
miento y de la transicion hacia un nuevo periodo. EI espiritu ha roto con la
forma anterior de su existencia y de sus representaciones, y s¢ halla en tran-
ce de sumirlas en el pasado y en el trabajo de su transformacion”!6. En con-
creto, por lo que atafie al saber filoséfico, ello implicaba que la filosofia se
desprendiera de su configuracion tradicional como amor a la sabiduria para
alcanzar la cientificidad en sentido pleno. Afios mds tarde, cuando publique
la Ciencia de la logica, va a sefialar que parece haber pasado ¢l periodo de
fermentacion con el que comienza una “nueva creacion”. Ahora sc trataria,
més alla de la inmadurez inicial, de que ese principio alcance verdadera cien-
tificidad!”.

La aspiracion de Hegel consistio en llevar a su consumacion la tradicion
filosofica, desde los griegos, en cuanto Ciencta de lo Absoluto, tal como es
en si, por encima de las desfiguraciones que un instrumento o medio ajenos
a lo Absoluto harian sufrir al mismo, “redimiendo” la finitud cn cuanto
“momento” mismo de lo Absoluto. Si en ¢l enfoque “sincronico” la filosofia
hegeliana aspiraba a llevar a su consumacion la tradicion filosofica, su ambi-
¢ion no era menor desde el punto de vista “diacronico”, histérico, pues a cste
respecto la filosofia hegeliana aparece como Memoria e interiorizacion
(Ervinnerung) del saber occidental. La (ltima filosofia integra en su profundi-
dad actual las filosofias anteriores en cuanto “momentos” suyos. No cabe
duda que 1a filosofia hegeliana expresaba de una forma paradigmatica las ten-
dencias escatologicas de la época. De ahi la fascinacion que el joven
Feuerbach, y tantos otros, experimentaron por dicha filosofia, en un comien-
zo al menos. La filosofia hegeliana se presentaba como una especie de esca-
tologia realizada, a través de la que la humanidad parecia alcanzar finatmen-
te la meta que habia perseguido impotentcmente a lo largo de la historia.

También Feuerbach va a opinar que las transformaciones operadas a raiz
de su encuentro con Hegel, son algo mas gue un trasunto personal, pues afce-
tan a “toda la humanidad” 8. Estas transformaciones son constatables, como

16 fhid. 15,

17 G.W.F. Hegel. Wissenschaft der Logik 1, Hamburg, 1971, 5.

I8 CE C. Ascheri. Ein unbekannter Brief von Ludwig Feuerbach an Karl Daub. en Natwr
und (eschichie: K. Lowith oum 70. Geburstag, Stuttgart, 1967, 451.
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hemos dicho, a través de la correspondencia feuerbachiana en la que se refie-
re al encuentro con Hegel como a un giro historico. La vamos a examinar
someramente siguiendo un orden cronoldgico. Feuerbach es discipulo direc-
to de Hegel en los afios 1824/26 , coincidiendo con 1a plenitud de su magis-
terio berlinés. Aunque cn un principio estd formalmente matriculado en la
Facultad de Teologia, en 1825 sc inscribe ya como estudiante de Filosofia,
intentando vencer no solo las resistencias paternas sino también ese desga-
rramiento interno en que se hallaba, entre la teologia y la filosofia. El con-
tacto con la filosofia hegeliana responde a las cxpectativas feuerbachianas:
después de haberle cscuchado durante cuatro semanas, cree que ese corlo
periodo le ha sido mas provechoso que quiza cuatre meses en cualquier otra
Universidad. Mucho de lo que en las clases de Daub permanecia oscuro ¢
incomprensible, ahora. al escuchar a Hegel, se le muestra cn su “necesidad”
v en su “conexion interna”, de forma que la semilla depositada por Daub se
desarrotlaria ahora convenientemente ante sus ojos!®.

El propio Daub es escogido por Feuerbach como su confidente intelec-
tual. Las cartas que le escribe desde Berlin en agosto de 1824 y en encro de
1825 asi lo demuestran, En la primera de ellas le describe a su antiguo maes-
tro cl estado de animo en que se encuentra después de haber escuchado a
Hegel a lo largo de un semestre. Esta carta puede ser considerada como un
primer eslabon de una serie de tomas de posicidn gue jalonan la obra feuer-
bachiana, en las que se manifiesta claramente su conciencia cpocal. En efec-
to, Feuerbach no duda en atribuir a este primer encuentro con la filosofia
hegeliana el “valor de una eternidad”, que se va a convertir para ¢l en el punto
de viraje de toda su existencia. Es curioso observar cdmo no rchaye la ter-
minologia rcligiosa para describir el cambio espiritual que se estaba produ-
ciendo en su interior: Berlin se convierte para ¢l en cl “Belén de un nuevo
mundo™0, El joven estudiante de teologia se siente renacer cspiritualmente
en contacto con la filosofia hegeliana de lo Absoluto. Se trata ciertamente de
una experiencia no exenta de connotaciones religiosas. Situacidn que se ve
reforzada si tenemos presente que las disciplinas con las que se inicia direc-
tamentc cn ¢l pensamiento de Hegel eran aquellas que mas profundamente
podian coniribuir a transformar su mundo cspiritual. Se trata de la Ciencia de
la Logica y de la Filosofia de lu Religion, 1as asignaturas que le corresponde
explicar a Hegel en el semestre en que Feuerbach iniciaba sus estudios en
Berlin.

W L. Feurbach. Sdmetliche Werke (hg. von H. - M. Sass), X1I, 231 (En adelante: 8. W),

20 Ein unbekannter Briet von Ludwig Feucrbach an Karl Daub, 450
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Feuerbach esta inmerso en una dindmica que le va a conducir al abando-
no de la teologia ante aquella filosofia que parecia exponer lo Absoluto con
mas coherencia y diafanidad que la teclogia misma. No en vano el propio
Hegel, ante la actitud claudicante de la teologia de su tiempo, habia concebi-
do su filosofia como una especie de teologia v a la actividad filosética como
una forma de “cutto divino”. El joven Feuerbach va a realizar también csa
experiencia en la que la teologia termina siendo desbordada no tanto por un
racionalismo al estilo de la Tlustracion sino por el racionalismo absoluto
hegeliano, aunque con menos matices, de una forma mas monolitica y con
menos espirit de finesse que en ¢l caso del maestro Hegel. La corresponden-
cia de comienzos de 1825 muestra claramente a Feuerbach en trance de aban-
donar la teologia y dando a tal circunstancia una importancia epocal.

El lenguaje metaforico de la Biblia se¢ diluye ante el impenalismo del
concepto, 1o mismo que la propia teologia cn cuanto tal, Segin lc eseribe a
K. Daub: “Asi como el concepto vienc a ser la absoluta justicia divina que da
a todo lo que le pertencce... asi también va desapareciendo para mi la teolo-
gia ante la ciencia del concepto, que es en €l mismo toda verdad y realidad y
ha suscitado en mi la decision de dedicarle mi vida y mi actividad en su tota-
lidad global™!, Frente al particularismo de los demas saberes, el tilosofo
aparece como una especic de demiurgo conceptual que reerca el mundo
segin cl orden de la razon. De momento al menos, Feuerbach se apresta a
compartir esta concepeion enfitica de la filosotia.

En la correspondencia con ¢l padre abunda cn la misma idea, al confc-
sarle que no puede seguir estudiando teologia, pues “Palestina” le resulta
demasiado estrecha y ¢l desea ir al “ancho mundo” que sélo el filosofo es
capaz de cargar sobre sus hombros. La misiva concluye, —después de un
panegirico de la actividad filosofica en la que espera tener como amigos a
cspiritus como Aristoteles, Spinoza, Kant, Hegel— - expresando de nuevo una
conciencia epocal: Feuerbach se ve ahora immerso en la “fundacion de un
nucvo reino” que le abrirad paso a una nueva vida que se formara sobre las rui-
nas del “hundimiento de un mundo” que no acertaba a satisfacer las necesi-
dades mas perentorias de su espiritu22.

St en esta primera correspondencia estaba en primer plano la experiencia
de un rueve comienzo en la evolucion weoldgica personal de Feuerbach, por
el contrario el acento ya es distinto en la importante carta que le cscribe a

208w, XIL 237
22 Ihid. 244,
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Hegel el 22 de noviembre de 1828, cuando le envia su disertacion sobre la
unidad y la infinitud de la razdén. Se diluyen ahora, después de un periodo dc
asimilacion y maduracion filosofica, los matices mas personales, para dar
paso a una vision mas centrada en el devenir propio de la humanidad como
tal. Precisamente Ja filesofia ha entrado en una fase cn que no aparece tanto
como trasunto de una “escuela” como de la “humanidad”. Se trata ahora, con-
ficsa Feuerbach, de establecer un “nucvo fundamento™ de las cosas, de ini-
ciar una “nueva historia”, en definitiva de lfevar a cabo una “nueva creacion”
que implique una reestructuracion protunda del universo conceptual 1mpe-
rante hasta entonces.

Convencido de la plenitud filosotica alcanzada con Hegel, Feucrbach se
convierte en un temprano portavoz de la pecaliar tematica posthegeliana rela-
tiva al desarrollo de Ja razon, que segun esta primera formulacion vendria a
consistir en ¢l “desarrollo y humanizacion de la Idea, la ensarkosis o encar-
nacion del puro logos™3, Pero si el topico del desarrollo de la razén v la ape-
lacion a la humanidad como punto de referencia dan desde ¢l comienzo un
cocficiente de concrecion al pensamiento feuerbachiano, su concepto enfati-
co de razon resulta en esta etapa inicial, mas monolitico que el hegeliano,
segin hemos indicado ya. De ahi que en este nuevo perfodo de la historia del
mundo, que se trata de iniciar, se postule el dominio finico de la Razon. En
este horizon(e, Feuerbach quiere oponerse a toda forma de subjetivismo
refractario a ese imperio omnimodo de la razén. Feuerbach quicre conjurar el
peligro de dejar subsistir una “segunda verdad”, como puede ser el caso de la
religton, junto al reino de la Idea, un reine que la filosolia hegehana permiti-
ria tnstaurar despucs de tantos intentos fallidos a lo largo de la historia de la
filosofia. EI primer Feuerbach sc encuentra asi bien lejos de una (ilosofia de
la “diferencia’. por muchos méritos que contraiga a cste respecto en su evo-
lucion posterior.

El apasionamiento por la filosofia hegeliana se va traduciendo en una lee-
tura caracterizada por una apropiacion personal en la que tacita o abierta-
mente asistimos 4 un desplazamiento respecto al pensamiento del macstro.
Ast Irentc a una tilosofla eminentemente de la mediacion y de la Aufhebung,
gue destruye todas las formas anteriores conservandolas como momentos de
otra figura superior, Feuerbach ya deja asomar un taiante mas radical, muy en

=3 Briefe von wnd an Hegel, I, 245, Acerca de esla importante cuestion puede consultar-
se especialmente o B Fhios. "Die Verwirklichung der Vernunft. Ludwig Feucrbachs Kratik der
spekulativ-systematischen Philosophic™, en Revue internationale de Phifosopitie 26 (1972).
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sintonia con el imperativo de iniciar una “nueva historia”, una “nucva crea-
cion”. Lo mismo que en el caso de Hegel, Feuerbach considera preciso el
replanteamiento de toda una serie de conceptos que articulan la vision impe-
rante del mundo, pero se muestra mas radical —y a la vez mas simplifica-
dor— que su maestro. Enumera en su carta una serie de conceptos claves que
habrian de ser reconsiderados en cuanto fundamento de ese proclamado
nuevo periodo de la humanidad. Se trata de los conceptos del tiempo, la
muerte, el mas aca, el més alla, el yo, el individuo, la persona, y la Persona
absoluta, Dios, que se halla mas alla de toda finitud. Con razén pucde sefia-
lar Feuerbach que nos enfrentamos aqui con el fundamento de la historia
existente hasta la fecha y mas en concreto de la vision cristiana del mundo,
tanto ortodoxa como racionalista??,

Todo elio ciertamente habia sido objeto de una profunda reconsideracion
en la filosofia hegeliana, una reconsideracion que no dejaba de aparecer pro-
blematica tanto desde la perspectiva filosofica como desde la religiosa.
Feuerbach opta por distanciarse de los esfuerzos mediadores de Hegel y degja
asomar va en esta carta un talante peculiar de la izquierda hegeliana. Ya no
se trata ahora de la Aufhebung hegeliana, sino de “destruir de verdad” (wahr-
haft vernichten) 1a vision fradicional de ese universo conceptual?®. Esta
expresion no surge por azar sino que encaja perfectamente en el que va a ser
el talante fenerbachiano como adelantado de la izquierda hegeliana. Todo ello
comienza a conducir a Feuerbach por derroteros no hegelianos. El problema
apgrece con toda nitidez al final de la carta cuando se aborda abiertamente el
problema del Cristianismo. La recepcion feuerbachiana de la filosofia de
Hegel, que implica “destruir la verdad™ la cosmovision tradicional, le va a
conducir a la ruptura abierta con ¢l Cristianismo. En este sentido cabe afir-
mar que Feuerbach se presenta como el portavoz de una era cultural post-
cristiana?t,

Hegel, profundamente preocupado por la crisis espiritual de su tiempo, le
brindaba a 1a religion el refugio en la filosofia, la “huida” al “‘concepto”. Por
problematica que sea la interpretacion hegeliana, no cabe cuestionar la cen-
tralidad del Cristianismo para su cosmovision filosofica. Quiza, sefiala

24 Briefe von und an Hegel, TH, 247,

25 D¢ una forma especial P, Comhel ha analizado cste talante de la izquierda hegeliana en
el que van a entrar ¢n primer plano la antitesis, la negacion, ¢l futuro comeo lugar de la recon-
ciliacidon. Vease su estudio Die Zukunft der Versohnung: Escharologic und Emanzipation in
der Aufkilirung, bei Hegel und in der Hegelschen Schule, Gdttingen, 1971,

26 ] E. Toews. Hegelianism, Cambridge, 1980,175.
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Bloch, la pasion de Hegel nunca haya sido tan grande como aqui. Muchos
van a ser los discipulos que le van a seguir en este empeno, aungue no con el
mismo grado de profundidad. El joven Feuerbach se va a situar en otra pers-
pectiva. Para ¢l el Cristianismo no puede seguir siendo considerado como la
religion perfecta y absoluta, dado que no harfa justicia a la universalidad de
la Tdca. Frente a esa universalidad, el Cristianismo se le presenta como la reli-
g10n del yo, de la persona, como un subjetivismo religioso que no integra
debidamente la naturaleza en su cosmovision. Se produce asi la quicbra de la
vision del Cristianismeo como religion consumada, absoluta. Como hemos
indicado, Feuerbach ve en ello algo mas que una actitud personal, para cle-
varlo mas bien a la condicion de una situacion epocal. Por muy presente que
esté a lo largo de la obra feuerbachiana el problema de la herencia rehigiosa,
no cabe duda que su recepeidn de la filosotfia hegeliana ha ido acompanada
de una quicbra de la tradicion religiosa a la gue ha atribuido un valor epocal.

3. La critica de la inmortalidad individual y la conciencia epacal

Hegel pretendia hacer justicia a la religion absoluta al tratar de asumirla
mediante la especulacion, mientras que por el contrario en el joven Feuerbach
s¢ produce una quiebra de la tradicion. Esa quiebra estaba en conexion a la
vez con las tendencias secularizadoras v disolventes de la cultura moderna a
las quc Hegel habia intentado poner un dique. Hemos evocado la dimension
de su filosofia en cuanto consumacion de la filosofia occidental, que se arti-
cula como una filosofia de lo Absoluto, en una especic de plenificacion esca-
tologica. Pero esta impresion no permanccerd incolume mucho tiempo ni
siquiera entre los propios discipulos de Hegel. Las tendencias disolventes de
la cultura modemna hacen que Hegel no solo se presente como ¢l primer gran
tedrico de la Modernidad sino también como ¢ritico de lo gue considera sus
desviaciones?’. Podemos sefalar con su discipule J. E. Erdmann que Hegel,
trente a la crisis ideologica de su tiempo, intentd una triple respuesta “‘res-
tauradora’, a pesar de la ambigiiedad que este término podia revestir cn aquel
momento historico. En primer lugar Hegel intentaria responder a la crisis de
la metatisica en la cultura moderna, provecada por la convergencia de multi-
ples factores: los intercses pragmaticos del hombre moderno, la critica kan-
tiana del conocimiento, Jas nuevas tendencias pedagogicas que se concentran

2 ) Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, Frankfurt a. M. 1985, 34 ss.



154 Arsenio Ginzo Fernandez

en esos intereses pragmaticos2®, La Ciencia de la Logica se propone precisa-
mente responder desde un nuevo horizonte a esa crisis de la metafisica.

Un segundo punto, especialmente sensible, estaria constituido por la filo-
sofia de la religion. Hegel ve como en la dinamica de la cultura moderna Dios
tiende a ser concebido como un “fantasma infinito”. Pero, se pregunta, jqué
seria digno de ser comprendido, si Dios es incomprensible? Por ello se deci-
de a exponer una filosofia de la religién como tarea apremiante para la ¢poca,
intentando llevar a cabo una mediacion entre lo divino y lo humano, entre et
conocimiento y la religion.

Por ultimo, cabria destacar como tercer ambito ¢l de la teoria politica,
otra de las inquietudes constantes de Hegel. También en este ambito destaca
su condicion de pensador del Estado moderno, una vez diluidos los espejis-
mos juveniles relativos a la posibilidad de restaurar en la Modernidad la con-
dicion politica de la antigua polis. Pero también en el campo de la teoria poli-
tica se habria llegado demasiado lejos a causa del individualismo y la atomi-
zacion de la politica moderna. De ahi |as criticas del iusnaturalismo y de sus
consecuencias practicas perceptibles en la Revolucion francesa. Como res-
puesta a esta situacion estan sus intentos mediadores entre la filosofia politi-
ca clasica y la moderna2?.

Pero la persistencia de las convulsiones revolucionarias provoca en el
viejo Hegel un estado de profunda preocupacion acerca de la inmediata mar-
cha de la historia. Esto ¢s valido en prumer lugar en lo relativo a la revolucion
de Julio de 1830, afioc emblematico para la problematica que aqui nos ocupa.
Los testimonios parecen ser convergentes acerca de este punto. A pesar del
caracier sesgado de su obra, cabe no obstante suscnbir la afirmacion de R.
Haym cuando sefiala que a consecuencia de la revolucion de Julio “un males-
tar sin limites se apoderé también del filosofo de la Restauracion™9, si bien
podemos dejar a lado lo de “filosofo de la Restauracion™. A su vez las consi-
deraciones de Roscnkranz en su biografia sobre Hegel describen un mismo
estado de animo: mostrando un talante que se habia ido haciendo politica-
mente mas conservador, la revolucion de Julio afecta a Hegel de 1a forma mas
profunda3!l. El propio Hegel se manifiesta con toda claridad en la carta a
Goschel del 13.12.1830. Se lamenta aqui de que la época esté sumida en una

28 Wissenschaft der Logik, 1, 3/4.

29 Cf. L.E. Exdmann. Die deutsche Philosophic seit Hegels Tode, Stuttgart, 1964, 640/41.
30 R. Haym. Hegel und seine Zeit, Hildesheim, 1962,455.

31 K. Rosenkranz. G.W.F. Hegels Leben, Darmstadt, 1977414,
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crisis en la que parcce haberse vuelto problematico todo lo que tenia validez
hasta entonces?2. Hegel sugiere frente a esta situacion convulsionada el refu-
gio en la filosofia, aunque cllo sOlo resulte viable para unos “pocos”. En rea-
lidad al final de su vida, Hegel no deja de barruntar, tal como seniala LE.
Erdmann, que los fundamentos de la comprension de la existencia seran
sometidos a “un nuevo examen 33,

Tal va a scr la tarea a que se va a enfrentar el pensamiento posthegeliano,
desempenando el propio Feuerbach un papel protagonista. La crisis de los
anos 30 esta lejos de ser una mera crisis politica, por mucho que pueda que-
jarse Hegel de que los intereses politicos tiendan a absorber a todos los
demas, La crisis es politica, filosdfica vy religiosa a la vez34. Renace la
“llustracion insatisfecha” y la fecha de 1831 simboliza también el final de
una época por mucha que sea su incidencia en ¢l periodo que va a seguir.
Como dird Fster, ¢ trono vacante del Alejandro filosofico no lo va a ocupar
ningan sucesor’3. De este modo los nuevos acontecimientos producidos en
Paris y la mucrte de Hegel (1831) y de Goethe (1832) pueden ser considera-
dos como puntos de referencia de un cambio historico.

Mientras tanto, por podcroso que sea cl influjo de Hegel. las primeras
dudas y perplejidades invaden el espiritu de Feuerbach. Una de esas dudas,
de que nos dejo constancia el propio autor, encaja perfeciamente en el pro-
blema que aqui nos ocupa. Se refiere a la cuestion de la vigencia de la filo-
sofia hegeliana: { Como se relaciona la filosotia de Hegel con el presente y cl
futuro? ; No es ella el mundo pasado como mundo intelectual? | Es otra cosa
que el recuerdo de la humanidad de lo que ella fue, pero ya no es?736, El vira-
te hacia el futuro constituye uno de los rasgos mas definitorios del periodo
que siguc a la muerte de Hegel. A éste se le reprocha precisamente su falta de

32 Bricte von und an Hegel, H1, 323, Todo c¢llo tenia que propiciar un inevitable extrafia-
micnto trente a la marcha de ta historia. Como jucidamente recuerda Roscenkranz, los france-
ses desencadenaron la revolucion de Juliv el mismo afio en que los alemanes conmemoraban
und efemérides de la Reforma: la conlesion de Ausburgo. Leyendo el discurso conmemaorafi-
vo de Hegel cabe advertir su idealizacion del espirite de [a Reforma y su descalificacion de las
convulsiones revelucionarias, Lspecial fuerza plastica reviste fa descripeion que hace
Guotzkow acerca de la celebracion del cumplearios del rey en la capital de Prusia, ¢n ¢l momen-
1o ¢n que llegaban Tas perturbadoras noticias de los nuevos movimientos revolucionarios cn
Paris.

A 1E. Erdmann, op.cit., 641.

HVéase el estudio clasico de L. Lowith. De Hegel a Nicizsche, Bucnos Aires, 1968,

5 K. Roscnkranz, op. cit.,565.

o GWL X, 6.
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apertura hacia dicho futuro. No le ha dedicado en su obra una sola linea,
escribe Cieskowski37.

En el marco de este horizonte va a tener lugar la publicacion de un escri-
to feucrbachiano al que atribuye también un valor epocal. Sc trata de sus
Pensamientos sobre la muerte y la inmortalidad publicados en 1830,
Tambi¢n en este caso Feuerbach actlia como adelantado a Ia hora de suscitar
un debate peculiar — la Unsterblichkeitsstreit — que va a generar una ingen-
te bibliografia en el periodo entre los afios 30 y 4038,

Se trata de un intento de clarificacion de aquellos conceptos menciona-
dos en la carta a Hegel y que seria preciso “destruir de verdad™ en su acep-
cion tradicional. Como indica el titulo del escrito, se trata de indagar la natu-
ralcza de la muerte y la inmortalidad, temas que ciertamente se sitian en el
centro de las distintas religioncs pero que también han constituido ¢l objeto
de la meditacion filosofica desde Platon hasta Bloch y Heidegger. Nos topa-
mos aqui con el problema de la naturaleza de la condicidn humana como ser
para la muerte, y a la vez con ¢l de la supervivencia después de la misma.
También el pensamiento moderno, sumido en la dinamica de la seculariza-
cidn, habia concedido una especial relevancia a este binomio como resulta
bien perceptible a través del pensamiento ilustrado, los enfoques kantianos y
desde una nueva perspectiva, la mistica romantica de la muerte, en cl hori-
zonte de una vision panteizante del mundo.

El problema para Feucrbach se sitiia no solo en el horizonte de la quicbra
de la tradicion religiosa sino a la vez en la perspectiva de la critica hegeliana
del horismos, en el marco de un concepto de lo Absoluto que excluye la
“separacion”. En este horizonte no queda propiamente lugar para una super-
vivencia individual después de la muerte. Poco después de la aparicion del
escrito feuerbachiano, Fr. Richter exigia ecn 1833 una clarificacion ideologi-
ca frente a la ambigiiedad hegeliana en este problema. Habiendo sido refuta-
do el mas alla, resulta preciso exponer el ambito del mdas aca a partir de las
ruinas del mas alla3®. Feuerbach se habia anticipado cn esta postulacion.
Aungue ello ocurre en el horizonte de una vision panteizante, peculiar de la
Naturphilosophie, se convierte de una forma decidida en un abanderado del

17 A. von Cicskowski, op. cit., 8.

38 Acerca de Ja tematica debatida en este periodo, pueden consultarse aparte de los estu-
dios de K. Lowith; P. Cornehl, J.E. Toews, ya mencionados, H.M. Sass. Untersuchungen zur
Religionsphilosophie in der Hegelschule 1830-1850, Minster, 1963, y, W. Jacschke. Die
Vernunft in der Refigion , Stuttgart/Bad Cannstatt, 1986.

39 F, Richter. Die Lelre von den leizien Dingen, Breslau, 18337,
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caracter inmanente de la existencia que niega la consistencia de un mas alla
que no seria mas que una parafrasis del mas aca. Repetidas veces a lo largo
de su obra se pronuncia sobre este problema, intentando reivindicar el giro
hacia la inmanencia, la inversion del platonismo que caracleriza al siglo X1X.
Leyendo el escrito feuerbachiano de 1830 ya se empiezan a percibir los ecos
de la consigna nietzscheana : hermanos permaneced fieles a la tierra. Con cllo
este escrito se sitia de lleno cn el proceso que conduce de Hegel a Nietzsche.
Es cierto que esto ocurre en el marco de una vision panteizante del mundo,
pero ello cs a la ver compatible con una postulacion radical de la condicion
mortal del hombre, de su ser para la muerte.

Listamos asi ante un nuevo frente a traves del que Feuerbach va a expre-
sar su conciencia epocal. No es lo mismo “dilapidar” las energias humanas
en un mas alla vacio de contenido que concentrarse con todas las fuerzas en
la configuracion del mas aca. Feuerbach expresa asi el sentido de su escrito:
“Ahora se trata sobre todo de superar la antigua escision entre el mas aca y
el mas atla, para que la humamdad se concentre con roda el alma, con todo
¢l corazdn sobre si, sobre su mundo y actualidad, pues sdlo esta concentra-
cion indivisa sobre ¢l mundo real generara de nuevo grandes hombres, gran-
des concepciones y acciones 49, Si ello es asi, Feuerbach no podra menos de
situar la problematica de su escrito en el horizonte de un giro historico en la
historia de fa humanidad, mas alla de los avatares personales.

A lo largo del texto, Feuerbach oficia de “profeta cultural” de los ideales
de la izquicrda hegelianat!, mas en sintonia con la inspiracion romantica gue
con la comprension conceptual hegeliana. Frente a un mundoe que se habia
vuclto obsoleto. sc trata ahora de saber percibir el lenguaje en que habla el
espiritu de la histeria universal, pues de ¢sta se trata en 0ltima instancia. Al
dingir su mtrada hacia cste punto, Feuerbach no duda en considerar la actua-
lidad, el momento presente. como la “clave de boveda de un gran periodo en
la historia de la humanidad™, como el “inicio de una nueva vida cspiritual ™2,
En dltima instancia sc trata para Feuerbach de asumir el reto que inquietaba
al ultimo Hegel: someter a un nuevo examen los fundamentos de la existen-
cla.

Ya a parlir de ahora, Feuerbach toma conciencia de las concepciones con-
trapuestas que genera una ¢poca de transicion como la que esta viviendo: por

HGW., X, 139,
41 1E. Tocws, op. cit., 328.
FGWLL, 19697,
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unt lado la vision de los signos de los tiempos, de su caracter novedoso, y, por
otro, el aferrarse a concepciones periclitadas, en virtud de la inercia intelec-
tual, como si los esfuerzos emancipadores de la razén a lo largo de la histo-
ria hubieran sido vanos. Pero Feuerbach no se ofusca por ¢l desgarramiento
que muestra su época. Ve en él mas bien los indicios de que pronto un “nuevo
espiritu” gratificara con su presencia el devenir de la humanidad y la redimi-
ra de las oposiciones y conflictos que ahora oprimen. Por el contrario, las for-
mas historicas periclitadas, cuando estén en trance de su “total desaparicion”
hacen un ultimo esfuerzo por mantencrse en pie, como queriendo volver a
inciar el curso de su desarrollo,

Feuerbach seiiala por otro lado que no se ha de canonizar lo existenic, no
se ha de idealizar lo dado empiricamente como algo absoluto e incuestiona-
do. Frente a cllo es preciso saber discernir, tomar distancias frente a lo dado
y ser capaces de distinguir lo abierto al futuro de lo realmente caduco por mas
que se afirme empiricamente. En la confusion del presente, Feuerbach rei-
vindica la capacidad perceptora de una minoria que se adelanta al resto en la
tarea de descifrar los signos de los fiempos: “sodlo a unos pocos les estd con-
cedido percibir el fin del tiempo presente™3. Pocos son capaces de descen-
der hasta las profundidades de 1a vida y de la historia, mas alla de los efectos
de superficie. Reivindicando la condicién de profeta cultural a que hemos
hecho alusion, senala Feuerbach que el espiritu esta en trance de transforma-
cion, que ¢l “gloriose dia del futuro” solo se manifiesta en un principio a
modo de “presentimiento oscuro’, como “anhelo” de una nueva forma de
existencia. Feuerbach siempre estuvo convencido de adelantarse a su tiempo.
“Mi tiempo llegara todavia. Paciencia, por tanto”, llegd a escribir®d. Tal
conciencia ya se manifiesta claramente en ¢l escrito de 1830. Ello corres-
ponde a la conciencia de “precursores” que tienen tantos autores de la época
en un momento de inflexion historica.

La critica de la inmortalidad aparcce a los ojos de Feuerbach como con-
dicion fundamental para que pueda retornar un nuevo espiritu a la homamdad
actual. Esta humanidad se le presenta como vacia y vana debido a que por
demasiado tiempo ha vivido complacida en los suefios paradisiacos de su

B GW,L19B.

4 SW, XIII, 302, Este es en definitiva ¢l sentido que atribuyé siempre a los
Pensamientos sobre la muerte v la inmortalidad. Todavia en 1869 no vacilaba en sefialar: *Ya
cn ¢l afio 1830 escribia mis Pensamicntos sobre la mucrte v la inmortalidad contra la antigua
fe sacralizada en la nmortalidad, ¢n ¢l presentimicnto de una nueva época”. (S.W., XIM1, 358.)
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inmortalidad. Frente a ello, Feuerbach recurre al talante antitético manifesta-
do en la carta a Hegel. Se trata ahora de aplicar el lema “destruir de verdad”
a este punto “sumamente sensible™3, A saber, es preciso que el hombre reco-
nozca su “verdadera y completa caducidad y mortalidad”, buscando en otra
parte la fuente y el motivo rector de su actividad y de la paz consigo mismo.
Solo si se asume la existencia de una muerte real y verdadera que concluye
totalmente la vida del individuo, solo si se acepta decididamente la cuestion
de la “finitud”individual, se tendrd el coraje suficiente para iniciar una
“nucva vida 40,

iin diversos aspectos cabe advertir una afinidad entre las exposiciones
feuerbachianas v el movimiento existencialista de nuestro siglo. También en
esta cuestion de la muerte y la inmortalidad resulla perceptible dicha afini-
dad. También Feuerbach msiste en la autenticidad de la cxistencia que asume
la condicion de ser para la muerte. En el modo de hacerlo se enfrentaba cier-
tamente a la tradicion cristana, No en vano se define en los epigramas que
figuran al final de la obra como un “pagano” redivivo y, en una especie de
anttcipacion de Nietzsche, afirma que el pecado entré en el mundo a través
del Cristianismo#?. Pero también se situaba mas alla de Hegel. Ciertamente
cabe calificar a la filosofia hegeliana como una “filosofia de la muerte” tal
como hace Kojéve. El mdividuo se muestra en una situacion de inadecuacion
con la universalidad y en este sentido Heva en si el germen innatoe de la muer-
te. Se ha podido hablar en este sentido de fa dimension tragica de la filosofia
de Hegel. Sin embargo tal condicion quedaba mitigada en virtud de la pre-
sencia de un Absoluto envolvente, en el que todo to que existe queda inte-
grado como momento suyo, vy esta claro gue lo Absoluto como tal no puede
“morir”. En sintonia con la concepcion hegeliana de la “presencia” de lo
Absoluto, la inmortalidad también aparecia como cualidad “presente” en el
seno de esta especie de escatologia realizada.

Feuerbach no prescinde en esta obra juvenil de la idea de lo Absoluto

BOW, X184

46 Es preciso reconocer que F. Richter llega en su eserito de 1833 a unas conclusiones ana-
logas a las de Feuerbach, mostrando asi la nucva dircecion emprendida por la época. También
Richter esta convencide de gue se ostd asistiendo a la clausvracion de un vigjo periodo v de
que sc csta allanando el camino para otro nueve. Que estdn inmersos, por tanto, en una época
historico-universal {op. cit. 8). Astmismno s¢ sittia mas alla de la dufhebung hegeliana para
ponerse en la actitud antitética similar a la postulada por Feuerbach: es preciso reducir a “cero”
fas concepeiones transmundanas existentes hasta ahora (op. cit., 19).

TGWE 475,
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pero, como hemos visto, tal idea aparece como compatible con la postulacion
de la muerte completa del individuo. Por ello no es extrafio que a la vez que
se afirma con fruicion tal condicién humana también asome un sentimiento
tragico de la vida para el que no habia espacio en Hegel. Tal seria a juicio de
Feuerbach una de las caracteristicas de 1a época que se estaba perfilando.

El nuevo periodo, por tanto, de la historia de la humanidad que Feuerbach
seria uno de los “pocos” en poder barruntar ¢s concebido por una parte como
una época posteristiana pero por otra, también en oposicion a Hegel, por muy
profundo que continte siendo el peso del maestro. Aparte de las discrepan-
cias a la hora de plantear las relaciones cntre la filosofia v la religion, cabe
afiadir como un rasgo de la nueva etapa un reencuentro con la naturaleza que
se distancia claramente de los planteamientos hegelianos. Es significativo
que una de las primeras dudas del joven Feuerbach respecto a la filosofia
hegehiana se refiera al paso de la Logica a Ja Naturaleza. Se da temprana-
mente en Feuerbach una quiebra del idealismo hegeliano y del optimismo
que postulaba la “razén en la historia”. Como alternativa, Feuerbach vendria
a proponer la blisqueda de la razon en la naturaleza. El espiritu divino, en
cuanto Uno y Tode, no rehuye habitar en todo lo que existe, incluso en lo mas
tumilde. Por ello se produce en el joven Feuerbach una conexion explicita
con la tradicion naturalista que no se daba en Hegel. Bruno, J. Bohme y
Spinoza habrian sido los que “proféticamente” pusieron las bases para una
reconciliacion entre el espiritu v la naturaleza®. Se trata ahora de prolongar
la tarea iniciada.

A pesar del distanciamiento v animadversidn que con el paso del tiempo
va a ir experimentando respecto a Scheiling, no cabe duda que existen ine-
quivocas convergencias en la critica del idealismo hegeliano llevada a cabo
por ambos autores y que todavia no han sido estudiadas suficientemente?”,
Feuerbach ocupa un lugar especial cntre los discipulos de Hegel por lo que
se refiere a la valoracion de la naturaleza. Vistos desde la Optica actual rela-
tiva a los debates en tomo 4 la Modemidad, no cabe duda que Feuerbach y
Schelling pueden ser interpretados desde una nucva perspectiva. A pesar de
las difcrencias entre ambos autores, cabe considerarlos como expresion de la
crisis de la Modemidad y como los formuladores de una nueva sensibilidad

#GWI, 463

49 Cf. P. Comehl. “Feuerbach und dic Naturphilosophie. Zur Genese der Anthropologie
und Religionskritik des jungen Feucrbach”, en Newe Zeitschrift fiir svstematische Theologie
und Religionsphilosophie 11 (1969), 37-93; M Frank. Der unendliche Mangel an Sein
Frankfurt a. M. ,1975.
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filosofica. También desde esta perspectiva, los Pensamientos sobre la muer-
te y la inmortalidad tienen un valor epocal.

4. La esencia del Cristianismo y la historia universal
4.1. Feuerbuch como intérprete de lu Edad moderna

La actividad feucrbachiana entre la publicacion de los Pensamientos
sobre la muerte v la inmortalided vy la aparicion de La esencia del
Cristianismo va a girar en torno a sus trabajos sobre historia y critica filoso-
fica. Sea suficiente aqui con aludir a algunos aspectos relativos a la tematica
que estamos abordando. Uno de csos aspectos lo constituye el analisis del
nacimicnto de la filosofia modemna, lo que tenia que conducir a Feuerbach a
la toma dc concicncia del paralelismo existente entre el periodo historico que
&l mismo estaba viviendo, y cuya urdimbre ideologica trataba de exponer, y
aquel otro gue da origen a los tiempos modernos, al tiempo nuevo (Newzeit).

También en los origencs de la Modernidad, el nacimiento de la nucva
tilosofia es expresion de la aparicion de un nuevo periodo en la historia de fa
humanidad, del “espiritu de la nueva época”. También aqui seria valida la
concepeidn de la filosofia como ta aprehension del propio tiempo mediante
¢l pensamiento. Comeo buen posthegeliano, Feuerbach se cuida mucho de no
perder de vista la referencia a la historicidad de la filosofia, en sus plantea-
micntos teoricos. Tanto en su propio tiempo como en los inicios de la
Modernidad, Ia humanidad se aprestaba a iniciar una nueva época. Pero ello
implica, senala Feuerbach, la capacidad de “romper con el pasado”, de pre-
suponer que lo que ha existido hasta ahora carece de valor30, Es decir, se tra-
taria de un talante afin al expresado en la carta a Hegel cuando hablaba de
“destruir de verdad™ Jos conceplos basicos de la cosmovision anterior. En los
momentos de give historico, la conciencia del vacio ideoldgico, de la inexis-
tencia de puntos de referencia validos es precisamente lo que genera el gusto
y la fuerza para producir nuevas acciones. El atenerse a lo cxistente no haria
mas que wmpedir su vuelo.

Es togico sefiala Feuerbach, que tales épocas pequen de “injustas’con ¢l
pasado. Asi ocurrid en el nacimiento de los tiempos modernos. Se fue injus-

SOL Feuerbach. Vorlesungen iiber die Geschichte der nevern Philosaphie (bearbeitet von
C. Ascheri und E. Thies), Darmstadt, 1974,51.
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to con los escolasticos y con Aristdteles. En concreto lo fueron los dos gran-
des iniciadores del pensamiento moderno: Descartes y Bacon. Sin embargo,
esa quiebra de la tradicion deja paso, mas tarde, a una vision mas diferencia-
da, susceptible de hacer mas justicia al pasado filosdfico. Lo que en un pri-
mer momento tuvo que ser ignorado o rechazado, es valorado posteriormen-
te de una forma mas adecuada. Asi lo muestra la recepcién de Platon y de
Aristoteles a lo largo de la filosoffa moderna. Pero en el punto de partida de
una reforma esencial en el espiritu de la humanidad, resultaba inevitable que
la tension entre lo nuevo y lo viejo apareciera como la oposicion entre el
“ser” y el “no ser”. Feuerbach sc complace en este sentido en conectar con
las declaraciones de Bacon y Descartes acerca de la necesidad de renovar el
saber desde los mismos fundamentes. Valga como ejemplo la declaracion de
principios de Bacon: “resulta vano esperar gran provecho en las ciencias,
injertando siempre sobre el antiguo tronco; antes al contrario, es preciso
renavarlo todo, hasta las raices mas profundas, a menos que no se quiera dar
siempre vueltas en el mismo circulo y con un progreso sin importancia y casi
digno de desprecio” 31, Bacon habria sabido estar a la altura de su tiempo.

Pero el historiador de la filosotia que fue Feuerbach tiene como referen-
te Gltimo a su propio tiempo. Y en este sentido, Hegel, en cuanto culminacidn
de la filosofia moderna, va a constituir un objeto preferente de la reflexién
feuerbachiana. Hemos aludido ya a los interrogantes que se cernian sobre su
recepcion de la filosofia hegeliana. Después de varios afios de “latencia”,
Feuerbach se atreve a cuestionar abicrtamente la filosofia del maestro. Ello
ocurre en su articulo Acerca de la critica de la filosofia de Hegef aparccido
en 1839 en la publicacion de la izquierda hegeliana, los Hallische
Jahrbiicher. Ya con anterioridad se habia referido a las descalificaciones
poco pertinentes de que era objeto la filosofia de Hegel. Ahora confiesa que
ese fue uno de los motivos que le impidicron manifestarse, también él, con-
tra el maestro, convirtiéndose mds bien en una especie de “hereje filosofico
apécrifo’52,

Si anteriormente habia expresado la duda de si Hegel no seria mas que la
expresion det pasado de la humanidad, ahora aborda otro de los grandes topi-
cos de este primer periodo posthegeliano: el problema de la realizacion abso-
luta de la filosofia en el sistema hegeliano, situacién que por supuesto vacia-
ria de contenido la ulterior marcha de la historia. Feuerbach se enfrenta a la

51F. Bacon. Novum Organum , Barcelona, 1979 38.
SGQW, IX 16,
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concepeion de los discipulos “ortodoxos” de Hegel, a la que considera en
plena sintonia con la doctrina del maestro, de acuerdo con la gue la filosofia
hegeliana vendria a ser la filosofia absolura, en detinitiva, la filosofia misma.
Pero resulta imposible que el género se encamne en toda su plenitud en una
sela individualidad. Por el contrario, fa autolimitacion es la condicion insos-
layable de todo lo que entra en la historia. Todo lo real ¢s real en cuanto cs
algo determinado. La realizacion absoluta de una propiedad en un individuo
vendria a suponer cl final de la historia. De ahi que Feuerbach no dude en
equiparar la idea de un proximo fin del mundo compartida por el
Cristiantsmo primitivo y cl horizonte filosotico imperante después de la
mucrte de Hegel. Frentc a cllo esta no solo la evidencia empirica de que la
historia, tanto antes como después, sigue su curso, sino la conviceion pro-
funda de que se estd iniciando un nuevo periodo histdrico.

Precisamente uno de los debates en torno a la filosofia de la religion en
la escuela de Hegel, el debate cristologico, se refiere asimismo a las relacio-
nes entre el género y el individuo. Para D. Fr. Strauss una encamacion de la
Divinidad aparece mucho mas perfecta realizada a nivel de toda la humani-
dad quc ¢n un solo individuo. La clave de la nueva cristologia segin La Fida
de Jesus reside en que los predicados que la Iglesia atribuye a Cristo como
sujeto han de ser atribuidos ahora a la idea de ta unidad del género humano
con la naturaleza divina®3. La Vida de Jestis constituye cl hito fundamental
en los debates de la 1zquierda hegeliana con anterioridad a la publicacion de
La Fsencia del Cristianismo. Los adversarios del nuevo rumbo ideoldgico
hacen responsable al propio Hegel del sesgo que estan tomando los aconteci-
mienlos. Feuerbach toma nota de esta situacion y defiende el derecho a la
existencia de una filosofia “herética”, innovadora, frente a la recepcion orto-
doxa que se complace en seguir repitiendo lo que el maestro habia dicho, y
por cierto mejor que ellos. En definitiva es la fraccion heterodoxa de la escue-
la de Hegel la que da expresion a la nueva ¢poca. El filosofo no ha de ser el
mero archivero del pasado sino mas bien la conciencia critica del periodo que
le ha correspondido vivir.

Frente a las descalificaciones ortodoxas de que es objeto la filosofia de
Hegel, a ésta habria que reprocharle mas bien su ambigiicdad y su falta de
decision a Ia hora de abordar los problemas que intentan dilucidar Strauss vy
sus seguidores. A cste respecto, Feuerbach como portavoz del nueve periodo
historico ve reforzada su postura mediante la conexion critica con determi-

33 DL.F. Strauss. Das Leben Jesu I, Tibingen, 1835,734.
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nadas tendencias del pensamiento prehegeliano, que el maestro habria inten-
tado desactivar absorbiéndolas en su filosofia de lo Absoluto. Se trata en con-
creto de la tendencia hacia la antropologia tal como es reflejada por autores
como Kanty Herder. El joven Hegel vio con lucidez la tendencia a que apun-
taba su tiempo: la perspectiva ante la que la época y la cultura sitdan a la filo-
sofia es la de una razon afectada por la sensibilidad. Por ello la meta a que
puede conducir dicha filosofia no es tanto el conocimiento de Dios cuanto el
conocimiento del hombre34. Lo mismo que tantos otros criticos de Hegel,
Feuerbach va a ver ahora en la filosofia hegeliana un intento de restauracion,
de contencion del proceso disolvente del pensamiento modemo, en concreto
frente al proceso revolucionario iniciado por Kant: “Kant representa la revo-
lucidn, Hegel la restauracion. Lo que Kant ha echado abajo, ¢l dominio de lo
suprasensible, Hegel lo ha vuelto ha restablecer”ss.

De esta forma, el Feuerbach del periodo anterior a la publicacion de La
esencia del Cristianismo trata de conciliar la legitimidad de las nuevas ten-
dencias 1deoldgicas, la conexion con las corrientes criticas prehegelianas v, a
la vez, también, una innegable herencia hegeliana, que empieza a ser some-
tida a un cuestionamiento creciente. La filosofia de lo Absoluto se ve some-
tida a un proceso de humanizacion y naturalizacion, pues el hombre y la natu-
raleza ya no se presentan como en Hegel a modo de manifestacion “finita” de
lo Absoluto sino que mas bien agotarian la expresion de la realidad como tal.
A pesar de todas las ambigiicdades, a pesar de su propia Aybris, la tilosofia
feuerbachiana se estd aproximando a una filosofia de la finitud, como una de
las sefias de 1dentidad del horizonte metafisico del hombre contemporaneo.
No cabe duda que tal planteamiento tenia un verdadero caracter epocal, pues
dejaba al hombre “desamparado” respecto a la apoyatura que tanto el plato-
nismo como el Cristianismo le habian ofrecido a lo largo de tantos siglos. Es
un punto sobre el que volveremos al referirnos a los debates que siguieron a
la publicacion de La esencia del Cristianismo.

4.2. La esencia del Cristianismo
Si la obra anterior de Feuerbach estd jalonada por una serie de tomas de

posicion en que expresa su conciencia epocal, no podia faltar a esta cita la
que con razon pasa por ser su obra cumbre, La esencia del Cristianismo, que

34 G.W.F. Hegel. Herke, 1, Jubildumausgabe, 291.
55 Cf. K. Grin. 1, op. cil., 306,
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es al mismo tiempo una de las manifestaciones mas representativas de ese
complejo siglo XIX, y también uno de los puntos de referencia privilegiados
para evaluar los avatares de la Modernidad. Es bien conocida la descripcion
entusiasta hecha por Engels con motivo de la aparicion de la obra: “Es preci-
s0 haber experimentado personalmente ¢l efecto liberador de este libro para
hacerse una idea de ello. El entusiasmo era general; todos nos convertimos,
dc momento. en feuerbachianos” 36, Un siglo mas tarde J. P. Oisier va a poder
seguir reiterando ¢l punto de vista de Engels de que todos somos feuerba-
chianos, en la medida en que los problemas planteados por Feuerbach cons-
tituyen el horizonte, superado o no, en que se plantea la problematica espiri-
tual del hombre contemporaneos?. Feuerbach, en etecto, aparcce como una
de las expresiones paradigmaticas de la conciencia contemporanea, sea cual
fuere nuestra identificacion o rechazo de sus puntos de vista.

kn concreto, Feucrbach desempeiia un papel primordial en la clarifica-
cidn del principio moderno de la subjetividad. St por lo que se refiere a la ver-
tientc propiamente filosofica, termina recuperando la tension sujeto-objeto,
la alteridad y la diterencia, en la interpretacion de la religion de la subjetivi-
dad, termina, por ¢l contrario, afirmando la identificacion de Dios con el
Hombre. La religiéon sc presenta como la primera, y ciertamente indirecta,
autoconciencia del hombre. Feuerbach es sin duda un tlusirado pero un ilus-
trado posthegeliano de modo que, por reduccionista que sea su interpretacion
de la religiom, le da una profundidad y una radicalidad que estd mas alla de la
[lustracion dieciochesca. Mas cercano se mostraria de los puntos de vista de
su coetaneo A. Comte.

Siguiendo a Hegel sefiala Feuerbach que pertenece a la esencia del espi-
ritu humano el alienarse y el perderse, la experiencia del “rodeo” hasta que
en un proceso de maduracion histérica se encuentra en condiciones de
entrentarse directamente consigo mismo. La historia de las religiones mos-
traria precisamente tal ley. En esa experiencia del “rodeo”. el hombre habria
estado venerando inconscientemente su propio ser, pero de tal forma que cn
¢l proceso ascendente de la historia lo que cn una etapa anterior de la religion
se presentaba como algo objetivo, en un estadio posterior aparecc ya como
algo subjetivo, revelandose el sentido de la historia como un “autoconoci-
miento mas profundo” por parte del espiritu humano. De ahi que Feuerbach

o F. Engels. L. Feuerbach und der Ausgang der deutschen klassischen Philosophie,
Berlin, 1948, 23.

37 1P Oisier. Presentation, en L. Feuerbach. L essence du Christianisme, Paris, 1968.9.
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no dude en sefialar como verdadero tema de La esencia del Cristianismo la
divisa socratica “condcete a ti mismo 38, El proceso histdrico tendria como
mision desvelar el enigma del Hombre. De esta forma, Feuerbach va a dar
expresion, durante un tiempo al menos, a la apoteosis de la Antropologia, una
especic de suefio antropoldgicos?, que por un lado no logra conjurar su
dimension dogmatica y reduccionista, si bien, por otro, contribuye notable-
mente a la clarificacion de la hybnis de la Modernidad.

Para Feuerbach el misterio, la “esencia” de la teologia es el Hombre
mismo tomado como género humano. La historia parece haberlo mostrado ya
a posteriort y Feuerbach aspira a algo asi como a salirle al paso a esa dina-
mica historica y a ofrecer una “demostracion” complementaria de la famosa
tesis, algo asi como una demostracion a priori. En todo ello Feuerbach segui-
ra de alguna manera desempefiando su papel de “profeta cultural” que tan
nitidamente aparecia reflejado en los Pensamientos sobre la muerte y la
inmorialidad. Pues también ahora estd convencido de ser un adelantado res-
pecto a su tiempo, dado que éste sigue siendo una época confusa, dominada
por las apariencias: ~Apariencia es la esencia de la época -— apariencia nues-
tra politica, apariencia nuestra eticidad, apariencia nuestra religion, aparien-
cia nuestra ciencia’ 60,

No es extrafio, por tanto, que Feuerbach conceda a su obra un valor epo-
cal en la medida en que, mas alla del ambito de las apariencias, expresaria los
cambios profundos producidos en el seno de la humanidad. Al fin y al cabo
interpreta su obra como el final de un “rodeo”, en un cierto sentido como la
“historia de un errot” nietzscheana, aunque todavia con fuertes connotacio-
nes hegelianas. El asumirlo asi abiertamente equivaldria a todo un giro his-
torico: “El giro necesario de 1a historia es por consiguiente esta abierta con-
fesion y constatacion de que la ciencia de Dios no es sino la concicneia del
género, de que el hombre sdlo puede y debe elevarse por encima de los limi-
tes de su individualidad, pero no por encima de las leyes, de las determina-
ciones esenciales positivas de su género, de que el hombre no puede conce-
bir, barruntar, representar, sentir, creet, quercr, amar y venerar ningiin otro ser
como ser absoluto que la esencia de la naturaleza humana’61,

58 L. Feuerbach, Werke in sechs BindenV ,(cd, E. Thics),14 (En adelante W)

59 Tal como lucidamente escribe M. Foucault: “he agui como en este plicgue se¢ adorme-
ce de nuevo la filosofia en un suchio nuevo: no ya del Dogmatisnto, sino cl de ta Antropologia”
(Id. Las palabras y las cosas, México. 1971,332).

60 WV, 396.

61 WV, 317,
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Como es obvio, tal toma de conciencia no so0lo supondria un giro desde
¢l punto de vista tedrico en cuanto presunto desvelamiento del enigma de la
religion, v, en definitiva, del hombre, sino también desde el punto de vista
practico. A pesar de todas sus msuficiencias, Feuerbach insiste constante-
mente ¢n la dimension practica de su obra, en cuanto cambio de conciencia.
Refiriéndose en concreto a La esencia del Cristianismo senala que por muy
tedrico o especulativo que sea su objeto, en el escrito subyace, sin embargo,
un “interés profundamente practico”62, La razon es la misma que en ¢l caso
del problema de la inmortalidad: la concentracion de las fucrzas humanas en
la configuracion de la inmanencia, de forma que el amor al hombre no sea
algo “derivado” sino mas bicn originario. Una nueva situacion que para
Feuerbach no debe estar exenta de una dimension religiosa, dado que conci-
be la vida, en si misma, como dotada de csa dimension religiosa, sin que
tenga que esperar a recibirla de la bendicion externa de un sacerdote. En este
horizonte, también desde un punto de vista practico la proclamacion de las
tesis de La esencia del Cristianismeo vendrian a suponer un giro historico: *Si
el ser del hombre constituye el ser supremo del hombre, también desde el
punto de vista practico el amor del hombre hacia el ombre debe constitwr
la suprema, la primera de las leyes. Homo homini deus est — éste es el supre-
mo principio practico, éste es el giro de la historia universal 63,

4.3. Hegel como el “Antiguo Testamenio™ de la filosofia

Entre los numerosos debates suscitados por la publicacion de La esencia
def Cristianismo importa mencionar aqui [a nueva confrontacion con la fifo-
sofia hegeliana y, en Gltima instancia, con la llamada moderna filosofia cspe-
culativa. En todo ello, Feuerbach se esfuerza por conciliar la concepeion epo-
cal de su momento historico con su voluntad de enfocarla como producto de
la historia. Feuerbach no duda en concebir La esencia del Cristianismo como
una “‘consecuencia necesaria de la historia 4. Tal va a ser también su enfo-
que en su nueva confrontacion con Hegel. Por una parte ticne que aceptar la
filiacién hegeliana de su escrito en cuanto antropologizacion del Espiritu
Absoluto, pero a la vez reivindica la autonomia de sy obra: “Aun cuando, en
lineas generales, mi escrilo es un resultado de la filosofia hegeliana y con-

SIS.WL XL 55
63 WV, 318,
oWV, 412,
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cuerda con ella, sin embargo también es verdad que ¢l ha surgido de una opo-
sicion, a menudo airada, contra su filosofia y en especial contra su filosofia
de la religion. Pero la separacion de la luz de las tinieblas constituye una
nueva creacion” 63,

Es curioso observar que si el motivo de la ruptura con la teologia fue el
impacto producido por la filosofia de Hegel, que suscitdé en Feuerbach el
deseo de dedicarse plenamente a la filosofia, ahora, en el periodo que sigue
a la publicacidn de La esencia del Cristianismo, esa filosofia begeliana se le
presenta como teologia camuflada, como intento de racionalizacion del uni-
verso de la teologia. Dos conocidos fragmentos de las Tesis provisionales de
lu reforma de la filosofia expresan cste punto de vista con total nitidez. Dice
el primero: “El Espiritu Absoluto de Hegel no es sino el llamado espiritu fini-
to, abstracto, separado de si mismo, asi como el ser infinito de la teologia no
es otra cosa que el ser finito abstracto 6. Es decir, el hombre se le presenta
a Feuerbach como el auténtico fundamento tanto de ia teologia como de la
filosofia hegeliana. De esta forma las conclusiones de La esencia del
Cristianismo ensanchan su campo de aplicacion al afectar a la vez a los inten-
tos de traduccion filosofica de la teologia. El segundo fragmento aludido no
€s menos expresivo, con la particularidad de que acentha el cardcier epocal
de la filosofia hegeliana: “La filosofia de Hegel constituye el Gltimo refugio,
el altimo apoyo racional de la teologia ™®7. Es una nueva forma de expresar la
conviceidn feuerbachiana de que con Hegel concluia una época.

Especialmente elocuente es en este sentido el articulo Acerca de la valo-
racion del escrito “La esencia del Cristianismo™, de 1842, cn ¢l que
Feuerbach pone especial empefio en contrastar su punto de vista con ¢l hege-
liano. Aparece aqui con nitidez la voluntad feuerbachiana de romper no solo
con la tradicion teoldgica sino también con la tradicion filosofica representa-
da por Hegel. En este sentido Feuerbach no duda en presentarse como filo-
sofo de la finitud frente a un autor que sigue partiendo de lo Infinito, del
“antiguo punto de vista de 1o Absoluto”, ese concepto clave que se habia ido
vaciando de contenide ante la mirada feuerbachiana. Es cierto que Hegel
hablaba de un nuevo mundo, de una nueva creacion. Sin embargo esta lgjos,
a los ojos de Feuerbach, de haber disipado el estado universal de hipocresia
que caracteriza a la época. Todo esta “superado” en Hegel y a la vez no supe-
rado. Es cierto que intenta superar “lo viejo caduco”, pero en el “seno de lo

65 3.W., XIiIl, 387.
56 (3.W,, X, 246,
67 G.W.IX, 258,
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viejo”. Por cllo no duda en afirmar que Hegel pertenece al “Antiguc
Testamento” de la nucva filosofia®®. Esta Gitima comienza para Feuerbach
con la “encarnacion” de la filosotia, un proceso al que y aludia temprana-
mente en su carta a Hegel. Este representa la “consumacion’ de la moderna
filosofia. Por ello Feuerbach puede concebir La esencia del Cristianismo
como profundamente inserta en la dinamica de la Modemnidad. El primer
paragrafo de los Principios de la filosofia del future 1o sefiala con toda la niti-
dez deseable: “El cometido de los tiempos modernos consistio en el desarro-
llo v la humanizacion de Dios - - la transformacion y disolucion de la teolo-
gia cn la antropologia™®. Sin duda la llamada filosofia especulativa desem-
pené un importantc papel en este proceso. La que Feuerbach denomina
“nueva’ filosofia constituye la segunda ctapa decisiva.

5. Feunerbach como “Lutero 117

No se puede ignorar la incidencia de la tradicion protestante cuando se
analiza el proceso que conduce de Hegel a Nietzsche. Muchos de los porta-
voces intclectuales de la época. antiguos estudiantes de teologia, consideran
de una forma o dec otra a la tradicion protestante como una dc sus senas de
identidad, aunque dicha connivencia ya viniera de épocas anteriores, espe-
cialmente del Idealismo aleman. Esa situacion no le pasod desapercibida a
Nietzsche a la hora de consumar ese proceso. Asi lo senala abiertamente: “el
parroco protestantc ¢s el abuelo de la filosofia alemana, el protestantismo
mismo su pecado original 770, Feuerbach esta lejos de faltar a esta cita. Habria
que destacar mas bien, por el contrario, la relevancia de su identidad “pro-
testante”. No sorprende por ello que un reciente intérprete haya podido con-
cebir su estudio sobre la filosofia feuerbachiana “como uno de los eslabones
que forman la cadena de una historia hermenéutica de la filosofia protestan-
te”7!.

Pero si resulta innegable la relevancia de csa presencia del espiritu pro-
testante, ambién lo es que tal tradicion ha entrado cn la fase critica de su
recepeion por parte de la infelligentsia alemana. En este sentido la alusion a

SR GLW., 1X, 242,
4 GUW, TX, 265,
THKSA, VI 176,
I AL Philonenko. La jeuneusse de L. Feuerbach {1828/41), 1, Paris, 1990, 7.
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dicha identidad protestante constituia otro de los referentes a los que
Feuerbach podia remitirse a la hora de expresar su conciencia epocal.
Cenviene observar que, cn el momento de entrar cn escena Feuerbach, ya
se oian voces en el seno del pensamicnto aleman retativas a la crisis de la tra-
dicion protestante y acerca de que la filosofia alemana aparecia como here-
dera de las virtualidades contenidas en ¢sa tradicion, Sea suficiente con alu-
dir aqui a los casos de Hegel y Heine. Hegel confrontandose con la crisis reli-
giosa de su época, en la que los contenidos de los dogmas tradicionales se
habian erosionado y vaciado considerablemente, ve en ella un proceso de
reduccion y simplificacion en cterto sentido parlelo al que tuvo lugar con los
Reformadores del siglo XVI: “De este modo, es la caracteristica fundamen-
tal de los nuevos tiecmpos el que las doctrinas de la Iglesia protestante havan
sido reducidas al minimo”72, Se trata de aquel subjetivismo religioso cn el
que Hegel vio expresada la crisis espiritual de su tiempo y que tan bien refle-
jaria su colega Schleiermacher. Cicrtamente, que el propio Lutero haya
subrayado tanto el fundamento subjetive que es la fe, le parece a Hegel de
una importancia decisiva, en cuanto expresa, desde la Optica religiosa, el pri-
mado de la subjetividad propio de los tiempos modernos. Pero la subjetivi-
dad ha de saber integrar la objetividad, de lo contrario degenera en subjeti-
vismo vacio. Ofreciendo los buenos servicios de la filosofia a una tradicion
teoldgica claudicante, Hegel no vacila en concebir la reciente filosofia como
una prolongacion de la Reforma: lo que Lutero comenzd en cuanto fe en el
testimonio del espiritu, es lo mismo que el espiritu, ulteriormente maduro, se
esfuerza por aprehender en ¢l concepto, escribe en la Filosofia del derecho.
También Heine, aunque de forma menos rigurosa, comparte las tesis de
Hegel. Al exponer la historia cultural alemana no duda en referirsc en primer
lugar a la gran revolucion religiosa protagonizada por Lutero. Mas tarde iba
a surgir a su vez una revolucion filosofica, iniciada por la Critica de la Razon
Pura de Kant, que a los ojos de Heine viene a ser algo asi como la “dltima
consecuencia del protestantismo’ 73, Aunque a veces lo ignore, la filosofia
alemana sc¢ mostraria en dcfinitiva como “hija” del protestantismo,
Cicrtamente, para Heine la tradicion religiosa como tal ha entrado en crisis,
pero persiste al menos el “espiritu del protestantismo”. “En mis actuales con-
vicciones religiosas no sigue viva, cicrtamente, fa Dogmatica, pero si. sicm-
pre, el espiritu del protestantismo. Sigo tomando partido, por tanto, por la

2L W.F, Hegel. Vorlesungen tiber die Philosophie der Religion, 1. 1, Hamburg, 1966, 36.
73 Beitrdge zur deutschen Ideologie, 41.
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Iglesia protestante”74. En este horizonte se va a configurar el tema de una
segunda Reforma. Nadie mejor que Feuerbach supo expresar esta situacion.

Aungque solo despucs de la publicacion de La esencia del Cristiunismo
tiene lugar una dedicacién intensiva a la obra de Lutero, la referencia al sig-
nificado del protestantismo esta presente desde temprano. Ello ocurre espe-
clalmente en los cstudios sobre la historia de la filosofia, a la hora de valorar
¢l pensamicnto moderne. Asi en su Historia de la filosofia moderna desde
Bacon de Verulam hasta B. Spinoza, de 1833, — cn un intento de aproxima-
cién a la interpretacion hegeliana’s - el protestantismo aparece en estrecha
conexion con el giro epocal que supuso el paso de la Edad Media a los tiem-
pos modernos. El protestantismo expresa desde el punto de vista religioso el
nueve principio que dio origen a la Edad moderna, ¢l principio que se eman-
cipo de la tutela celesiastica, del espiritu escoldstico, que se reconeilio con la
autonomia del arte, que dio paso a la libre vida burguesa mostrando un nuevo
sentido practico mundano, ete. El protestantismo aparece ast como una de las
expresiones peculiares del giro histérico que entonces se producia. En este
sentido se presenta como el correlato idoneo de la nueva filosotia. Lutero vy
Descartes aparecen como ¢l binomie deslacado que expresa los nuevos tiem-
pos. Los dos saben dar expresion, de una forma complementaria, a la esencia
de la nueva época.

El Cristianismo se hace ahora mas acorde con el espiritu del mundo, con
las necesidades del espiritu humano, pierde su retraimiento, su negatividad,
indica Feuerbach bajo la impronta de Hegel. La afinidad con el espiritu pen-
sante con que nace la Reforma conduce al protestantismo a una especie de
concentracion en lo esencial de la religion frente a lo inesencial, en lo nece-
sario frente a lo arbitrario, cn lo originario frente a lo meramente historico.
Feucrbach no puede menos de ¢vocar a cste respecto los planteamientos de
un Lessing y un Lichtenberg a la aitura de la Hustracion. Pero cl protestan-
tismo originario detuvo en la Biblia como tal su proceso reductor a los ele-
mentos originarios de la religion. Al abordar esta cuestion, a pesar del espiri-
tu acomodaticio de esta obra, Feuerbach va a sintonizar mas con Heine que
con el enfoque mediador de Hegel. Es preciso, sefiala Feuerbach, proseguir
el proceso iniciado, hasta alcanzar la “raz0n” que sc sabe a si misma como el
origen de toda filosofia y tambicn de toda religion76. A este respecto, filoso-

“+Op. cit, 39/60,

S Feuerbach no queria afadir mis obstaculos a su pretension de convertirse en profesor
universitario.

o GUWL L 30,
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fia y protestantismo ya no se van a limitar a coexistir como dos expresiones
del mismo tiempo sino que se inicia una dinamica que va a conducir desde el
protestantismo a la filosofia “como su verdadero fruto”.

Tal va a ser a los ojos de Feuerbach la especificidad de la filosofia ale-
mana. En Alemania la emancipacion de la religion precedio a la de la filo-
sofia. A diferencia de otros paises en los que la nueva filosofia surge al mar-
gen de la religion establecida, sin que se llegue a establecer una verdadera
mediacién entre ambas instancias, en Alemania la filosofia surge, por el con-
trario, como un intento de medicacion, consciente y reflexivo, de la filoso-
fia y la religién. De ahi también quc para Feuerbach la filosofia alemana
haya estado particularmente condicionada por la version protestante del
Cristianismo.

Sin embargo, esta visidn acomodaticia, al menos en parte si recordamos
el radicalismo del antiguo estudiante de teologia protestante, va a dejar paso
a una vision mas critica, mas distanciada, menos prohegeliana. Asi ocurre,
dentro de sus estudios historicos, cn la monografia dedicada a P. Bayle en
1838. Ciertamente, la Reforma sigue siendo concebida como una etapa deci-
siva en la historia del Cristianismo, pero es valorada mas negativamente. Sin
duda la Reforma intenta reconciliar al hombre con el mundo, frente a los dua-
lismos que imperaban en el Cristianismo medieval. Sin embargo, la libera-
cién protestante tuvo mas un caracter practico que teodrico, pues desde este
Gltimo punto de vista la razon todavia queda mas sometida a los dictados de
la fe. Feuerbach se acercaria un poco mas al diagndstico de Nietzsche, seglin
el que el protestantismo vendria a ser una paralizacion a medias de la razdn
y del Cristianismo?7, De esta forma la tarea de la Reforma habria quedado
basicamente incompleta, inacabada.

Los estudios historicos contienen sin duda una aproximacion importante
al significado de la Reforma. No obstante, como queda ya apuntado, ¢l
momento culminante de la confrontacion feuerbachiana con Lutero tiene
lugar a partir de la publicacion de la primera edicion de La esencia del
Cristianismo en 1841, cuando el Reformador es mencionado en apoyo de la
tesis de que la esencia de la teologia cs la antropologia, punto de viraje de la
historia universal. Tal va a ser la intensidad de la nueva dedicacion a la figu-
ra de Lutero que la segunda edicion de La esencia del Cristianismo (1843) ha
sido calificada a veces como “edicion protestante”7#, Dando este mayor pro-

TTKSA, VI, 176.

78 L. Wallmann. “L. Feuerbach und dic theologische Tradition”, en Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche, 67 (1970),
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tagonismo a Lutero, Feuerbach se enfrentaba polémicamente a los teblogos
protestantes coeténeos que a veces, como era el caso de J. Miiller, presenta-
ban objeciones serias a la identidad protestante del escrito feucrbachiano. De
ahi que Feuerbach se haya sometido durante un tiempo, con una intensidad
sin precedentes, al estudio de la obra de Lutero buscando en ella un aval para
su interpretacion antropologica de la religion. Hace tiempo que J. Glasse se
molestd cn analizar los cambios producidos en la confrontacion feuerbachia-
na con Lutcro, consultando para ello, a la vez, el copioso material inédito
decjado por el autor. A la luz de todo ello, cabe advertir ahora la cita de una
mayor cantidad de textos del Reformador. Ademas se produce un fendmeno
importante en csta aproximacion al legado luterano: Feuerbach se enfrenta
directamente a la obra d¢ Lutero no contentdndose con las miltiples media-
ciones de la Rezeptionsgeschichte. No se trata ya de captar el “‘espiritu” que
todavia persiste cn la época, tal como diria Heine sino que se consulta direc-
tamente Ja obra luterana. Ademas como cabe suponer, los textos de Lutero
son citados ahora con mayor grado de aceptacién’. Esta mayor concentra-
cion en la obra del Reformador queda nitidamente reflejada en el estudio
feuerbachiano de 1844, La esencia de lu fe segun la concepcion de Lutero.
Una aportacién a “La esencia del Cristianismo”. No obstante, todos los
cscritos de la época dan testimonio del mencionado protagonismo lutcrano.
Como hemos dicho, Feuerbach pretende encontrar en la propia obra de
Lutero el aval para la interpretacion antropologica de la religion. Si Lutero
fue uno de los portavoces de uno de los cambios mas profundos de la histo-
ria de la humanidad, ahora Feuerbach también se considera inmerso ¢n un
nuevo giro histérico, paralelo en cierto sentido al que protagonizé Lutero. En
la medida en que Feuerbach se concibe como el portavoz de csa nucva época,
que también se caractcriza por unos cambios profundos en ¢l ambito religio-
50, estima acertado considerarsc a si mismo como una especic de “Lutero

™ Acerca de todo csto, aparte del trabajo de L. Wallmann, pucden consultarse : J. Glasse,
“Why did Fcuerbach concern himself with Luther?™, en Revue internationale de Philosophie
26 (1972): 1d. “Feucrbach und dic Theologen: sechs Thesen dber den Fall Luther”, en
Atheismus in der Diskussion (Ed. 1. Lubbc und 11.-M, Sasg). Minchen, 1975; O. Bayer.
“Gegen Gott fiir den Menschen”, en Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 69 (1972): A. Ginzo.
“Feuerbach y su interpretacion de Ja Reforma protestante”, on Redigion v culttra (1979). H.H.
Brandhotst._Lutherrezeption und biirgerliche Emanzipation, Godingen, 1981; L. M. Arroyo.
“Yo sov Litero H". La presencia de Lutero en la obra de L. Feuerbach , Salamanca. 1991; A.
Brunvoll. Feuerbach, “Luther und dic Zukunft des Protestantismus”™, en H.J. Braun y otros
(eds.). L. Feuerback und die Philosophie der Zukunfi, Berlin, 1990,
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{1788, En ambos casos nos encontrariamos ante un momento epocal. De una
forma provocativa, Feugrbach considera su concepcion de la religion como
una realizacion de las virtualidades implicitas en la obra luterana, superando
ahora las “contradicciones” que le afectaban en un principio.

La Reforma es para Feuerbach ¢l acontecimiento historico “mas grande”
del pasado alemdn, que condiciona profundamente el talante de la Edad
Moderna. La mision de ésta habria consistido en el desarrollo v humaniza-
cion de Dios, en la disolucion de la teologia en antropologia, Pues bien, la
forma “practica” o religiosa de esta transformacidon fue el protestantismo.
Feuerbach fue perspicaz a la hora de captar la naturaleza antiespeculativa de
la Reforma, en contraste con el catolicismo: Lutero no se preocupa por saber
lo que es Dios en si mismo sino de lo que es para el hombre. Por ello para
Feuerbach, el protestantismo ya no seria propiamente feologia sino mas bien
cristologia, es decir, antropologia religiosa®!t, El saber religioso ha de ser
entendido en su funcidn salvifica, dramatica, cabiendo hablar en Lutero de la
presencia de la razon instrurnental por lo que a ese saber religioso se refiere.

Pero por selectiva que resulie la lectura fenerbachiana, no va a descono-
cer sin mas la complejidad de la posicion originaria de la Reforma.
Ciertamente, ésta no negd a Dios en cuanto Dios. Tedricamente lo dejé sub-
sistir. Pero en cuanto tal, seria un ser ultramundano que no interpela al hom-
bre religioso. El centro de gravedad de la Reforma estaria en ¢l aspecto prac-
tico, en lo que es Dios “para nosotros’. Pero si el planteamiento originario
dejo subsistir la ultramundaneidad de Dios, dicha situacion va a ser supera-
da por la moderna filosofia especulativa: “lo que esta mas alla de la religion,
se encuentra mas acé de la filosofia, lo que no constituye objeto alguno para
aquella, es precisamente objeto de ¢sta”#2. Se produce asi la convergencia de
los dos principios modernos de la subjetividad y ambos estan incidiendo en
la configuracion de la obra feuerbachiana. El principio filoséfico lleva hasta
sus tltimas consecuencias los aspectos latentes cn el principio religioso: “La
filosofia especulativa constituye la elaboracion y la disolucion racionales,
tedricas, del Dios trasmundano, inobjetivo de la religion™s3. De ahi a la vez
la relevancia historica de la filosofia especulativa en cuanto racionalizacion
del universo teoldgico, en cuanto esencia racionalizada de Dios, de forma

¥0W. Bolin. Uber L. Feuerbach Briefwechsel und Nachlass, Helsingfors, 1377, 43,
REGW., X, 265.
B2 (LW, 1X, 266.
53 GUW., IX, 266,
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que csa filosofia se muestra como la teologia “consecuente”. Pero también
la hybris dc tal filosofia ontoteologica frente a la que Feuerbach va a postu-
lar la necesidad de una nueva filosofia correspondientc a un nuevo periodo
histérico.

Ayudado por la obra llevada a cabo por la filosofia especulativa, y dc una
forma especial por Hegel, Fcuerbach se apresta a reinterpretar la Reforma a
la altura de su momento historico. a pesar de la distancia cntre ¢l “primer”
Lutero y el “segundo”. Feuerbach no duda cn apelar al Reformador — una
“autoridad” que superaria cn toda la linea a “lodas las Dogmaticas protestan-
tes” — como “drbitro” en su confrontacion con Strauss®4. Ese arbitro cuali-
ficado terminaria decantdndose por la tesis feuerbachiana dc que la csencia
de la tcologia ¢s la antropologia. Después de haber citado un fragmento de la
obra dc Lutero, comenta Feuerbach: “En estas pocas palabras tenéis una apo-
logia de todo cl escrito feuerbachiano™™#5. Lo mismo que en el caso de Hegel,
el interlocutor fundamental al hablar del protestantismo es Lutero. Este seria
la figura historico-universal del protestantismo. Los Padres de la Iglesia sdlo
pretendian scr cristianos. Lutero da un paso mds: quiso ser cristiano “y™ hom-
bre, aunque so6lo la historia posterior habria ido resolvicndo las “contradic-
ciones” que subsistian en un principio. La esencia del Cristianismo schalaba
que la historia de la wcologia ya habia corroborado a posteriori 1a reduccion
de la 1cologia a la antropologia. Es significativa la forma como sc refiere
Fcuerbach a la maxima autoridad teolégica protestante de su ticmpo: D. Fr.
Schleiermacher. En sintonia como el proceso de subjetivizacion de la religion
cmprendido en la Edad Moderna, Schleiermacher ubica en el scntimiento la
esfera religiosa, aunque por inhibiciones teoldgicas no daria el paso definiti-
vo de reducir objetivamente a Dios a la esencia del sentimiento. No obstan-
te. Schleiermacher revestiria un papel epocal cn la historia del Cristianismo:
su figura vendria a ser el “0ltimo” tedlogo de la religién cristiana. lin los
debates posieriores a la primera edicion de La esencia del Cristianismo,
Feuerbach traza una linca en cl despliegue del subjetivismo religioso moder-
no: Lutero, Kant, Schleiermacher y el propio Feuerbach, mientras que Hegel
aparccia como cl intento de poner un dique a dicha situacion, por mucho que
a su vez contribuya también a la humanizacién de lo Absoluto. Contrastando

8L Lutero come drbitro entre Strauss v Feuerbach, en W. | (11, 244-46,

%5 Op. cit. . 245, Este escrito sc solia atribuir a Marx pero 11. M. Sass mostrd hace tiem-
po, ¢ un conocido articulo, lu plausibilidad de su filiacién feucrbachiana. C. 1d. Feucrbach
stant Marx. Zur Verfasserschafl des Aufsatzes “Luther als Schiedsrichter zwischen Strauss und
Feuwerbach™, en International Review of Social History, X11 (1967).
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su enfoque con el hegeliano, sefiala Feuerbach: “Hegel objetiviza lo subjeti-
vo, yo subjetivizo 1o objetivo”86, Frase sin duda harto significativa del talan-
te de la obra feuerbachiana en la que la presencia de un peculiar suefio antro-
pologico hace que la Psicologia invada ¢l ambito de la Metafisica y de la
Teologia.

Pero al margen de todas sus simplificaciones, esta ciaro gue Feuerbach da
expresion a una época que sumida en un proceso de secularizacion acelerada
(D. Mc. Lellan) también seculariza en buena medida el legado protestante,
insistiendo precisamente en los aspectos mas vulnerabies de la formulacion
luterana de la fe. El escrito La esencia de lu fe segiin la concepcion de Lutero
mucstra con toda la claridad deseable el esfuerzo feuerbachiano por localizar
en la propia obra de Lutero aquelios textos y expresiones que podian parecer
mas proclives a una interpretacion subjetivista de la fe. La violencia herme-
néutica a que Feuerbach somete el texto luterano no es sin embargo, arbitra-
ria sin mas. Un K. Barth, por ejemplo, asi lo supo reconocer. En definitiva,
Lutero habria dado un “rodeo” decidiéndose incondicionalmente por Dios,
pero para terminar potenciando al hombre y a la subjetividad. Feuerbach aisla
ese “momento” de la obra luterana y se siente heredero de ¢l. Estamos sin
duda ante un caso paradigmatico de como una idea o planteamiento origina-
rio pueden dar lugar, a lo largo de su recepeion, a desarrollos imprevistos y
no queridos, pero, en todo caso, no arbitrarios sin mas.

En un momento de crisis de la tradicion protestante, Heine hablaba de la
pervivencia del “espiritu” del protestantismo y Ruge sefialaba que cl desa-
rrollo mas reciente del protestantismo venia a ser la “disolucién del mundo
protestante” 87, de forma que era preciso postular la supresion de la teologia
y del mas alld. Feuerbach es quien aborda con mads intensidad esta cuestion
v, sin duda, no le faltaban razones para considerarse como una especic de
Lutero I1, en este repliegue en que estd sumido el pensamiento decimondni-
co. Después de todo, por mucho que antropologice v psicologice [a tradicion
Feuerbach sigue siendo un testigo de la herencia religiosa, como diria Bloch.
Y s bien desde temprano cabe advertir en €l la presencia de una
Weltfrommigkeit tan arraigada en el pensamiento aileman, también se puede
observar la presencia de la tradicion protestante por secularizada que se
encuentre. Segun hemos visto, La esencia del Cristianismo concluye refi-
riéndose al caracter religioso que la vida como tal poseeria de un modo inma-

0w, IX, 231,
87 Der dewtsche Vormérz, 1 76.
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nente, con independencia de la bendicién de un sacerdote. En su Iticida lec-
tura de Feuerbach, Stirner va a reconocer aqui la presencia del legado pro-
testante: ;Y no sc trata acaso de protestantismo ilustrado cuando Feuerbach
considera las relaciones éticas ciertamente no como mandato de Dios, pero si
las declara sagradas a causa del espiritu que habita en ellas? 88, En efecto,
por problematica que resulte su interpretacion de Lutero, no cabe duda que
Feuerbach es a su manera un protestante ilustrado, cuya religion residual
constituye una de las expresiones prototipicas cn un momento epocal de los
avalares de la humanidad®?,

6. La necesidad de un cambio

A modo de coloton de lo que venimos diciendo de la conciencia epocal
feuerbachiana, especialmente en los dos ultimos apartados, cabria referirse al
cscrito Necesidad de un cambio. Lo dicho anteriormente accrca de las trans-
formaciones operadas en el corazan de la humanidad, es tomado ahora como
punto de referencia al abordar la cuestion de una nueva filosofia.

Al evaluar la necesidad de esa nueva filosofia, sefiala Feuerbach que son
cosas muy distintas si se trata de una filosofia que coincide con las anterio-
res en una ““época comin” de fa historia de la humanidad, si csa filosofia
surge tan so0lo debido a una “necesidad” filosofica, o bien si una filosofia
corresponde v sirve de cxpresion a una “necesidad” de la humanidad.
Asimmismo serfan cosas bien distintas una filosofia que solo de un medo indi-
recto coineidiera con la historia de la humanidad v otra muy distinta si se
trata de una filosofia que pertenece directamente a la historia de la humani-
dad y sirve de expresion inmediata a la “necesidad”, a los ideales y conflic-
los de una época.

En otro escrito de este periodo, cn 1a réplica a la recension gue J. Miller
habia hecho de La esencia del Cristianismao, aborda tambi¢n Feuerbach ¢l
conceplo de “necesidad” para mostrar la naturaleza de los deseos humanos vy,
como consecuencia. de las ideas religiosas y filosoficas. Las representaciones

8 Der Finzige und scin Figentim, 98/99,

89 Sabre Feuerbach v ¢l futuro del prefestantismo. véasc el articulo de A. Brunvoll, ya
mencionado.

0 Notwendigkeit ciner Verdnderung, en C. Ascheri (ed.). Feverbachs Bruch mit der
Spekularion, Frankfurt . M., 1969,
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que nos formamos a partir de una necesidad animica interna tienen el carac-
ter de una representacion esencial, necesaria y se convierten en una especie
de representacion no libre, involuntaria, que ejerce una especie de dominio
sobre nosotros. Este poder de la necesidad va unido a otro poder soberano, el
poder del riempo. De esta forma surge el problema de la historicidad de las
necesidades humanas: necesidades determinadas surgen y se satisfacen Oni-
camente en fiempos determinados™). Y cl tiempo en que se ha de satisfacer
una necesidad surge cuando esa necesidad ya no es algo subjetivo sino cuan-
do, de una forma mas radical, s¢ nos impone como algo insoslayable. Quiza
el siguiente texto sirva de compendio del planteamicnto feuerbachiano: “La
necesidad constituye ¢l poder supremo, soberano — el destine de fu historia,
Mas todavia: la necesidad de una época es la religion de esta época — el
objeto de esta necesidad su ser supremo, su dios. Sélo en la necesidad tienc
sus raices la religion™2,

oA qué tipo de necesidad ha de responder la nueva filosofia? (Sc trata de
un cambio de filosofia en el sentido de la filosofia tradicional o en un senti-
do esencialmente distinto? En definitiva, sc pregunta Feuerbach, ;se trata tan
sOlo de una “nueva filosofia” o mas bien de una “nueva ¢poca”? ; Estamos cn
el umbral de una nueva ¢poca, de un nuevo periodo de la humanidad o nos
Hmitamos a conservar al hombre viejo solo con los cambios que el paso del
tiempo hace imprescindibles?3, Feuerbach, situado en la cumbre de su crea-
tividad, vive profundamente la conciencia cpocal y se esfuerza por clarificar
la peculiaridad de su propio tiempo. Esta plenamente convencido de que lo
que estd cn juego en su momento historico no ¢s un mero cambio filosofico,
tal como tuvieron lugar tantos otros a lo largo de la historia sino, de una
forma mds radical, un nuevo periodo de la historia de la humanidad. De ahi
¢l cardcter excepeional de la nueva ¢época.

Pero, en sintonia con lo expuesto en La esencia del Cristianismeo y con su
recepcion del legado protestante, considera que son los cambios religiosos
los que constituyen el marco de referencia, ¢l parametro para diferenciar los
distintos periodos de la historia de la humanidad, pues la religion pertenece a
lo mas intimo del hombre, la religion viene a representar el “corazon’” de la
humanidad. De aqui deduce Feuerbach que un movimiento historico solo
llega hasta el fondo, sélo alcanza radicalidad cuando Hega hasta ese corazon

STGW., IX, 184,
ZGW, IX, 184,
93 Notwendigheit einer Verdnderung. 146,
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de la humanidad. Feuerbach ve a su tiempo desde esta perspectiva. Sc habria
producido una revolucién en el ambito religioso, en la forma de interpretar y
vivir la religion establecida, ¢l Cristianismo, y en cste sentido cabe afirmar
que estd naciendo una nueva época. En este horizonte un cambio de filosofia
no ha de Hmitarse a aspectos meramente académicos o escolares. Por el con-
trarto, ha de tratar de dar expresion a la necesidad de una época, de Ia huma-
nidad comeo tal, por mas que como en todo gran pertodo de transicion, la
siluacion pueda resultar confusa, como ya senalaba ¢l escrito de 1830 sobre
la muerte y la inmortalidad. Feuerbach tiene clara conciencia no solo de estar
asisticndo al “hundimiento de una concepcién historico-universal” sino,
como consecuencia de ello, a manifestaciones contrapuestas, desgarradas,
propias de tales situaciones, que conducen tanto a la defensa desesperada de
lo que csta en trance de desaparicién como a la postulacion lucida y militan-
tc de una nueva forma de existencia. La opcion de Feuerbach esta clara: es
preciso optar por la “necesidad” que apunta at futuro, es preciso romper con
las seudomediaciones, con las semisoluciones de la época. Precisamente uno
de los escritos feuerbachianos mas significativos de csie periodo son los
Principios de la filosofla del futuro. Frente a los intentos de compromiso que
proliferan en su época, Feuerbach rcitera: “*Solo quicn ticne cf coraje de ser
absolutamente negativo, posec la fuerza de producir algo nuevo ™4, Tal es la
especie de hilo conductor que preside la obra feucrbachiana desde sus
comienzos. Y también desde ¢l principio constatamos la centralidad del pro-
blema religioso a la hora de senalar los cambios en la historia de la humani-
dad. El presente escrito siguc insisticndo en este punto. Uno de los mas sena-
lados criticos de la religion, cs a la vez incapaz de desembarazarse de la
misma. e ahi que su actitud resulte mas de una vez ambivalente. Aunque
con un marcado distanciamiento del punto de vista hegeliano, también en
Feuerbach sc da una negacion y una conservacion a la vez dc la esfera reli-
giosa. Cabe incluso anadir que esta esfera, a la hora de valorar las transfor-
maciones historicas, queda mias bien sobredimensionada.

Seria preciso elaborar — ahora Feuerbach parece tenerlo mas claro que
nunca — una {ilosofia postcristiana. La filosotia anterior corresponde al peri-
odo del hundimiento del Cristianismo, de su negacion. Pero esta negacion, tal
comao cabe advertir especialmente en la filosofia de Hegel, queria sera la vez
su posicion, su afirmacion desde una nueva perspectiva. De ahi que de una
lorma particular la filosofia hegeliana haya contribuido a una situacion de

SO, cit, | 147,
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ambigiiedad y confusion. Frente a ello, Feuerbach insiste en el proceso de
clarificacion que es preciso llevar a cabo, dado que el Cristianismo ya no res-
ponderia a la “necesidad” de una humanidad concentrada en la configuracion
de la inmanencia: “El Cristianismo ya no corresponde ni al hombre tedrico ni
al practico. Ya no satisface el espiritu, pero tampoco al corazén™5. Es decir,
las instancias supremas del ser humano.

A diferencia de lo que ocurria con la filosofia anterior, en su intento racio-
nalizador de la teologia, que conducia a una negacion “inconsciente” del
Cristianismo, Feuerbach postula ahora una negacién “consciente”, “querida”
y “directa” de un Cristianismo que sc presenta como impedimento de la
emancipacion humana. El paso a este nivel de una negacion consciente y
directa supondria un proceso de clarificacion de suficiente relevancia como
para dar paso al inicic de un nuevo periodo historico: “La negacion cons-
ciente pone los fundamentos de una nueva época — la necesidad de una
nueva filosofia, sincera, no ya cristiana, decididamente no cristiana™ . En los
escritos de este periodo, Feuerbach insiste en presentar a la filosofia, a la
nueva filosofia, como ocupando el lugar de la religion, una filosofia que es
capaz de hacerse cargo de la herencia religiosa. Hay por parte de Feuerbach
una voluntad decidida de vinculacton con el universo religioso, incluso cuan-
do se contronta con conceptos tales como materialismo y ateismo. De ahi su
incomodidad ante tales (érminos, en su acepeion habitual, S

La nueva filosofia feuerbachiana no quiere ciertamente ser una forma de
teolougia, pues la filosofia “en el scntido de la teologia” seria algo que ha te-
gado a su agetamiento, algo que hay que dar por concluido. A este respec-
to, los Principios de la filosofia del futuro sithan claramente el significado
de la nueva filosofia en el proceso de la evolucion ideologica de la
Modernidad: esa nueva filosofia ha de desempefar respecto a la filosofia
moderna anterior el mismo cometido que ésta desempefio respecto a la teo-
logia. La filosofia especulativa en cuanto intento de racionalizacion de la
teologia ha de dar paso a una nueva filosofia que es a su vez resultado y
disolucion de esa filosofia especulativa. Solo esa nueva filosofia es capaz
de lHevar a cabo la “disclucion completa, absoluta, sin contradiccion, de la
tcologia cn la antropologia™7. En términos peculiarmente feucrbachianos,
ya no se trataria de una mera disolucion de la teologia en la “razon’, tal

95 Op. Cit., 148.

9% Op. Cit., 150,
97G, W IX, 335,
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como hacia la filosofia especulativa, sino también en el “corazén”, es decir,
en ¢l ser fotal del hombre.

Prceisamente debido a este caracter “existencial”, la nueva filosofia
feuerbachiana aspira a hacerse cargo de la herencia religiosa. No ha de tener
una dimension teologica, pero si religiosa, en la medida en que, a diferencia
de la filosofia tradicional, aspira a dar respuesta al hombre fota! y no Gnica-
mente a ta razon. Este fragmento de los Principios de la filosofia del futuro
lo expresa con toda nitidez: *La antigua filosofia tiene una deble verdad: la
verdad para si misma que no sc preocupa por el hombre — fa filosofia —, y
la verdad para el hombre — la religion. La nucva filosofia por ¢l contrario,
en tanto que filosofia del hombre, es también, esencialmente, la filosofia para
el hombre  ella posee, sin menoscabo de la dignidad y 1a autonomia de fa
teoria, incluso en intima consonancia con la misma, una tendencia practica,
y por cterto en su sentido mas clevado; ella pasa a ocupar el lugar de la reli-
gion, ella misma en verdad es religion™®. En este intento de hacerse cargo
del hombre total, Feuerbach proclama la necesidad de hacer descender la filo-
sofia desde la “beatitud intelectual divina, carente de necesidades” hasta el
ambito de la miseria humana. Aunque no exenta de su propia avbris, la filo-
sofia feuerbachiana en cuanto filosofia de la finitud se siente solidaria de la
precariedad humana, de su indigencia y desvalimiento. Hay sin duda un coe-
ficiente de religiosidad en su pretension de querer dar una respuesta al
desamparo humano, de ofrecer una respuesta al hombre tofal.

Pero en la Necesidad de un cambio no s0lo se postula una realizacion
“filosofica” de la religion sino que sc hace referencia asimismo a una reali-
zacion “politica”. Estamos sin duda ante dos formas peculiares del proceso
de secularizacion emprendido por la Modernidad v, a la vez, de su ambigiie-
dad idcologica. A pesar de la sobriedad ¢ imprecision en sus tomas de posi-
cion abicrtamente politicas, resultaba difici) que Feuerbach no se pronuncia-
ra alguna vez acerca del problema de la absorcion de la religion por la poli-
tica, pues la ¢poca se encontraba bajo este signo, era una de sus sefas de iden-
tidad. Dc una forma especial ello era cierto respecto al proceso revoluciona-~
rio francés en ¢l que la politica aparecia comao un sucedanco de la religion,
capaz de reconquistar una nueva inocencia y de generar un hombre nucvo
que sc clevara por encima de la antigua corrupeion. De una forma mas inme-~
diata, fas utopias politicas que configuran de un modo peculiar la primera
mitad del siglo XIX apuntaba asimismo en esta direccion.

IR GLWLTX 340,
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Feuerbach, a pesar de sus inhibiciones en este campo, tampoco puede
soslayar sin mas el problema. Ciertamente los tecnicismos del lenguaje poli-
tico brillan por su ausencia. En su lugar impera el enfoque de la politica desde
el prisma religioso. Con ello cree sintonizar con las circunstancias imperan-
tes en Alemania. En un conocido pasaje de su correspondencia, sefiala: “Por
lo demads sigo insistiendo: la teologia es para Alemania el Gnico vehiculo
practico y eficaz de la politica, al menos en un principio”.%¢ En sintonia con
ello, en la necesidad de un cambio va a propugnar la realizacion politica de
la religion: “la politica debe convertirse en nuestra religion”, Cabria decir que
Feuerbach conecta aqui particularmente con la conclusién de La esencia del
Cristianismo en la que se reconocia a las relaciones ético-politicas una
dimensién de sacralidad, de religiosidad de cardcter inmanente, con indepen-
dencia de la sancion de la religion establecida. A esta circunstancia se refie-
re cuando habla de la metamorfosis politica de la religion. Lejos de ser un
punto de cohesion politica, 1a religion, en su acepcion habitual, seria mas bien
un motivo de disolucion entre los Estados, al menos en un sentido, dado que
el hombre se siente deudor de Dios en todo lo realmente importante, mien-
tras quc la conextén del hombre con el hombre resulta algo contingentet®,
De ahi la coherencia del pesimismo politico del Cristianismo primitivo.

Sin embargo no ocurre lo mismo cuando sc trata de {a concepcion antro-
pologica de la religion, se la reduce a la “fc en la unidad de los hombres”, y
se la concibe como la “sacralizacion de lo que une en y para si a estos hom-
bres, como expresion de su forma de pensar humana comun”. Es decir, de una
politica en sintonia con los resultados de La esencia del Cristianismo. A este
respecto, Feuerbach habla de la politica como de la “religion del futuro™10%,
en cuanto vendria a ser la fe en los hombres, ** Ia suprema y tiltima determi-
nacion de los hombres™ y, a la vez, una vida en favor de los hombres y junto
con los hombres, acorde con dicha fc. Al ser concebido el hombre como el
ser supremo para el hombre, también para Feuerbach se abre el camino para
la absolutizacién de lo politico, de forma que éste se mostraria como la “rea-
lidad” y la “verdad” de la religton. Asi, por ejemplo, ¢l Estado se muestra
como la verdadera “providencia” del hombre.

Por lo demas, cn esta breve aproximacion al planteamiento de lo potiti-
co como realizacion de la rcligion convienc destacar que Feuerbach sitia sus

%9 8.W., XTI 120,
100 Notwendigkeit einer Verdnderung. 152.
107 Op. Cit., 159.
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reflexiones en ¢l horizonte de su concepeion acerca del destino del mundo
protestante a lo largo de la Modernidad. También ahora la visidon politica
estaria en sintonia con la perspectiva de una segunda Reforma quc supondria
la realizacion de las virtualidades de la primera, intentando superar ios con-
flictos y contradicciones en que habria quedado en un principio. No sin luci-
dez observa, en una nota al margen del escrito, que exisle una especic de
paralelismo entre la evolucidn de la filosotia moderna a partir de la teologia
y la evolueion del pensamiento politico: asi como la transformacion de Dios
en la razén no suprime a Dios sino que lo desplaza, asi también el protes-
tantisme se ha limitado a desplazar al papa hasta ¢l rey, quedando abocados
al “papado politico”. Sabida es la incidencia de la Reforma en la evolucion
de las concepeliones politicas modernas. Segin Lutero, [a gobernacion civil
(weltliche Regiment) ha de ser considerada asimismo como “Reino de Dios”™,
gozando de una especie de legitimidad que procederia “inmediate a Deo” y
no a través del rodeo de una sancidn eclesiastica. Sc ha podido afirmar con
razon gque con Lutero se le concede al poder civil una dignidad hasta enton-
ces desconocidal??. Feuerbach tiene presente este aspecto y trala de sacar
unas consecuencias paralelas a las que se deducen cn el plano filoséfico. La
disolucion contemporianea del orden protestante vendria a suponer la supe-
racion de la “Edad Media protestante” cn la medida cn que la Hamada Edad
Moderna se dio por satistecha con medias negaciones!3, De esta forma ¢l
protestantismo vendria a ser mas bien “catolicismo politico” ¢n lo relativo a
su enfoque politico. En sintonia con la ¢risis que caracteriza a su ¢poca, tam-
bién Feuerbach se distancia ahora de la idealizacidn politica de la Reforma,
que constituye una de las caracleristicas de la concepeion hegelianal®4,
Desde la perspectiva de la Necesidad de un cambio, la Reforma sc le pre-
senta a Feuerbach como aquel movimiento que destruyé ¢l “catolicismo reli-
gioso’ . pero que en su lugar situé a lo largo de los tiempos modernos el
“catolicismo politico”. Sin embargo, en ¢l momento historico en gue se pos-
tula una “segunda” Reforma, sc requicre asimisno que lo que la Reforma
pretendid en el plano religioso, se realice ahora en el plano politico!ds,

18 Véase, por ejemplo, G.C. von Unruh, “Der Beitrag der [ehre Luthers von Obrigkeit
und Amt zur Entwicklung des Rechisstaatlichen Gedankenguts™. en E.L. Behrendt (ed.).
Rechissiaat und Christentum. 11, Minchen, 1982, 41.

103 Nonvendighelt einer Verdnderung, 162,

104 ¥ euse, por cjemplo, R. Maurer. Hegels “politscher Protestantismus”. en Stuttgarior
Hegel-Tage 19701974, 383/415.

W05 Nonwvendigkeit einer Verdnderung, 162,
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También en este caso, la religion habria venido a ser algo asi como la
“conciencia anticipadora” de 1a politica. La religion anticiparia de una forma
ideal lo que la politica vendria a “realizar” en un estadio posterior. Asi, por
ejemplo, el protestante vendria a ser una especie de “republicano religioso”
que, una vez superados sus planteamientos contradicterios, su escision ha de
derivar en un “republicanismo politico” como realizacion coherente de los
postulados iniciales.

A pesar de la ingenuidad de su concepcion politica, Feuerbach no deja de
ser clarividente al postular la dimension “religiosa” de la politica, en el
momento en que se estd pronunciando acerca de un giro histérico en la his-
toria de la humanidad. En efecto, de una forma explicita o tacita, los movi-
mientos politicos iban a tener bastante que ver con lo que Feuerbach deno-
minaba “realizacion” politica de la religion. Por supuesto en el mesianismo
politico decimonoénico, pero también a lo largo de las experiencias del siglo
XX, ya se trate de las formulaciones aberrantes a que han dado lugar los
movimientos totalitarios, en los que se mantfiesta la absolutizacion de lo
politico, ¢ bien en las formas mads civilizadas del Estado de Bienestar, con las
que sin duda se encontrarian mas en sintonia los planteamientos feuerbachia-
nos. El caracter elemental de la conceptualizacion politica feuerbachiana no
le impide, en definitiva, mostrarse licido respecto a determinadas tendencias
de fondo.

7. Conclusion

Nos hemos aproximado a la toma de conciencia epocal de Feuerbach,
desde sus primeras experiencias intelectuales en la universidad, hasta cl
momento de su plenitud a comienzos de los afios 40. Destaca tanto su preco-
cidad en esta toma de conciencia como su insistencia posterior. Feucrbach
aparece convencido desde un principio de que en su momento historico se
estaba iniciando no s6lo una nueva ctapa de la filosofia sino, mas radical-
mente, ¢n la historia de la humanidad. Ciertamente se trata de una conciencia
epocal que, en uno u otro sentido, es compartida por la intclectualidad de la
época, pere en tedo caso un autor como Feuerbach merece ser destacado
como portavoz de un tiempo en trance de transformacion profunda.

Sin duda, en este peculiar “tiempo de indigencia”, Feuerbach comparte la
condicion conflictiva de ser un epigono, después de la consumacion hegelia-
na de la filosofia, y la de ser un precursor de una nueva época. En la presen-
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te aproximacion a su pensamiento hemos insistido, sobre todo, en su condi-
cion de precursor, en cuanto anuncia esa nueva época, viendo en Feuerbach
la expresion de una “nuevo comienzo’, en sintonia con otras lecturas actua-
les del legado feuerbachiano!V6. En consonancia con ello esta la simpatia con
¢l que el propio Feuerbach se refirio a la obra de Copérnico!¥7. Valoraba su
obra como una cspecie de revolucién copernicana, especialmente la tesis cen-
tral de que la esencia de la teologia cs la antropologia. Feuerbach se consi-
dera testigo de una doble quiebra: tanto la tradicion religiosa como la filoso-
fica s¢ encontraria profundamente afectadas por ello. No cabe duda de que
Feuerbach ocupa a este respecto un lugar peculiar en el proceso que conduce
de Hegel a Nietzsche, en un momento de profunda revision de toda la tradi-
cion occidental. En cuanto momento provisional de un prolongado y profun-
do proceso, la obra feuerbachiana se nos presenta traspasada por dos lineas
de fuerza contrapuestas: Ia conciencia de la precariedad, de la metafisica de
la finitud y, a la vez, la presencia de lo Absoluto en sus distintas metamorfo-
sis como Hombre y Naturaleza. Sin embargo, nos parcce legitimo insistir cn
la primera dimension: la filosofia feuerbachiana como filosofia de ia finitud.
Estle aspecto que afecta por igual a la vivencia religiosa y a fa fitosofica del
hombre contemporaneo encuentra su primera expresion posthegeliana en la
obra feuerbachiana. Si es cierto, como quiere Foucault, que “nuestra cultura
ha franqueado ¢l umbral a partir del cual reconocemos nuestra modernidad,
el dia en que ta finitud fue pensada en una referencia interminable consigo
misma’ 198 no cabe duda que a Feuerbach le corresponde un pucsto relevan-
te en la dialéctica de la Modernidad, al menos en cuanto plantea la nueva pro-
blemalica, aunque no sea mas que en un horizonte fragmentario.

Sin duda Feuerbach no personificaba la Gnica actitud posthegeliana posi-
ble. Sin ir mas lejos, ahi esta Kierkegaard para recordarnoslo. Tampoco hoy
cuando consideramos desde otra Optica la religion y la metafisica, nos pode-
mos identificar sin mas con sus planteamientos. Estos nos resultan a mundo
excesivamente reduccionistas y simplificadores. Pero por encima de ello esta
¢l hecho de que ha sabido dar expresion a una nueva conciencia historica en

100 Cf. H. ). Braun y otros (eds.). Ludwig Feuerbuch und die Philosophie der Zukunfi,
Berlin, 1990,11.

107 Acerea de cste punto ha llamaco la atencion H. Blumenberg. Véanse sus estudios : Die
Genesis der kopernikanischen Welt, Frankfurt a. M., 1981; Die Legitimitit der Neuzeit,
Frankfurt a. M., 1988,

W% fas pufabras y fas cosas, 309,
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la que de una u ofra manera estamos instalados. Por ello en un cierto sentido,
los jovenes hegelianos, y Feuerbach entre ellos, contintian siendo nuestros
contemporaneos filoséficos!0®. Sin compartir muchos de sus cspejismos ¢
ingenuidades, seguimos estando protundamente condicionados por la quicbra
de la tradicion a la gue con tanto ahinco se refirid Feuerbach.

W09 Der philosophische Diskurs der Moderne, 67.



