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Sefioras y senores:

Es para mi un honor grandisimo, al mismo tiempo que una dulce emo-
cion, el dirigir la palabra en esta casa de Espana por tltima vez, ya que mi pa-
so por la Repiblica Argentina ha sido desgraciadamente tan breve que no ha
podido serlo mas. Es un honor y es un gran placer, porque el hecho de estar
entre vosotros, de estar entre espanoles, y el hecho de dirigiros la palabra so-
bre el tema «La filosofia en Espana» parece como que ya en cierto modo me
acerca de nuevo a mi patria, adonde voy —no lo oculto— Heno de ansiedad,
lleno de preocupacidn, y, por lo mismo, con una impaciencia que todos los
que aman a su pais comprenderdn que en estos momentos aliente en mi pe-
cho.

Me alegra tanto mas el hablar ahora de la filosofia en Espana cuanto que
tengo la satisfaccion de poder dar una nota optimista, una nota de entusias-
mo y de fe en el porvenir de Espana. Sin duda, si se consulta la historia de los
esfuerzos espanoles en todo orden, no es facil encontrar en el pasado ningu-
na figura filosofica de las que pudiéramos Hamar de maximo calibre. No tene-
mos €n nuestra historia un Platon, un Aristdteles, un Descartes, un Kant, En
vano sc ha intentado por beneméritos eruditos espanoles, como, por ejem-
plo, ¢l que fue mi compafiero en la Universidad, don Adolfo Bonilla San
Martin, hacer una historia de la filosofia espafola. El intento es vano. No
puede llevarse a cabo, no ya porque es dificil encontrar la filosofia espaitola
netamente tal, sino porque la filosofia no es de ningtin pais: no hay una filo-
sofia espanola, como no hay una filosofia inglesa, una filosofia alemana ni
una filosofia francesa. Hay la filosofia. La filosofia no tiene patria. Es un
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equivoco lamentable el de poner al sustantivo filosofia el adjetivo nacional,
Equivoco lamentable, porque la filosofia es precisamente lo contrario dei
particularismo nacional, es universal. Si la filosofia fuese eso no seria filoso-
fia. No puede en modo aiguno la filosofia adscribirse en sus problemas, en
sus soluciones, a una raza ni a un pueblo determinado, y tode hombre que
hable en nombre de un pueblo o de una raza determinada, con una intencion
ideologica netamente nacionalista, podra ser todo lo genial y talentudo que
se quiera, pero no hace obra de filésofo. Solamente alzandose por encima de
las divisiones contingentes, accidentales, que separan a las razas y a los pue-
blos, solamente tomando los problemas desde el angulo que ofrezca la maxi-
ma universalidad, solamente asi se hace obra de filosofo. No hay, pues, filo-
sofia espafiola, como no hay filosofia alemana ni francesa.

Sin embargo, es corriente oir hablar de filosofia en ese sentido nacional.
Digo que hay aqui un equivoco, porque lo que se quiere decir no es que exis-
ta una filosofia alemana, sino que los alemanes han contribuido en aportacio-
nes mas 0 menos importantes a la filosofia en general, que los franceses tam-
bién han contribuido a esa filosofia en general. De suerte que podria
significar la filosofia espafnola la contribucion que Espania haya dado a la filo-
sofia en general. En ese exclusivo sentido podria hablarse de filosofia espa-
fola. Y también en este sentido es preciso convenir que en el pasado histori-
co de nuestro pais las contribuciones a la labor filosofica universal son
escasas, no tienen la importancia, la envergadura que tienen las contribucio-
nes alemanas, francesas o inglesas.

Sin duda, en la Edad Media, en la época mas internacionalista que ha co-
nocido la historia, en donde las diferencias entre los paises y los idiomas ver-
naculos estaban borradas por el use uniforme del latin en las ciencias y en la
filosofia, las contribuciones de Espana a la filosofia son muy importantes,
son muy interesantes. Bastara recordar la abundancia de teologos que Espa-
fa ha dado, bastara recordar ¢l nombre de un filésofo de fines de la Edad
Media, hombre filosofo poco estudiado que mereceria serlo mas: me refiero
a Sudrez. Habria también que considerar con precision —cosa que los histo-
riadores no han hecho todavia— la importancia que la mistica espafiola ha te-
nido en el desenvolvimiento del pensamiento filoséfico universal. La mistica,
principalmente la de Santa Teresa y la de San Juan de la Crug, han producido
conceptos que lindan con la filosofia y que tienen, sin duda alguna, importan-
cia muy grande en el pensamiento moderno. Estoy convencido de que una
investigacion profunda en este problema nos llevaria, por lo menos, a que
mucho de lo que el obispo Nicolds de Cusa desenvolvid en la prédica de la
Edad Moderna, muchas de esas ideas que constituyen la base sobre la cual
mas tarde habia de florecer el idealismo cientifico de Descartes y de Leibniz
tienen su origen en la influencia que Nicolds de Cusa sufrio de la mistica es-
panola. Pero, en conjunto, puede decirse que la filosofia moderna es obra en
la cual poco han contribuido los espafoles.
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A mediados del siglo x1x empezod a resurgir ¢l pensamiento filosofico es-
pafiol. Dentro de un momento nos ocuparemos con mas detencion de este
resurgimicnte del pensamiento filosdfico de Espafia desde 1850. Por de
pronto podemos citar algunos nombres. Desde 1850 hasta hoy, estos tres
nombres: Balmes, don Julian Sanz del Rio y don José Ortega y Gasset.

A pesar de todo, pese a los esfuerzos que hagamos para extraer de nues-
tra historia alguna aportacion realmente considerable a la filosofia, hemos de
convenir en que nuestro pretérito no ha sido pretérito de filosofos. Una vez
que hemos convenido en ¢llo es preciso preguntarnos: ;por qué? Porque no
puede ser una casualidad. Un pais, una nacién que, como la nuestra, ha dado
de si genios enormes, formidables, en la literatura, en la poesia, en la prosa,
en el drama, en la historia, en la politica, en la guerra, en las instituciones, en
la pintura, en la escultura, ;como es posible que no haya producido grandes
fildsofos? Tiene que haber alguna razdn para ello; no puede ser una casuali-
dad. En efecto, yo creo que hay razones poderosas que explican el por qué
Espana hasta hoy no ha dado filosofos. Esas razones tienen su reverso y se-
ran, dentro de un momento, las que nos expliquen por qué, probablemente, a
partir de hoy Espana esta llamada a dar grandes filosofos.

En primer lugar, hay razones superficiales, hay razones histéricas. Espa-
fia ha estado durante toda la Edad Media ocupada intensamente en la tarea
de defender a Europa; Espafia ha sido el baluarte de Europa durante toda la
Edad Media; Espana ha sido el dique de contencion que ha impedido a la
cultura y a las masas drabes desparramarse por Europa. Durante la Edad Me-
dia Espana es un pais fronterizo, y, por consiguiente, un pals que gasta, que
consume muy buena parte de sus energias y derrama la mejor y mas noble de
su sangre para permitir que los otros europeos, en el centro de Europa, va-
guen tranquilamente a sus ocupaciones intelectuates. Cuando termina este
esfuerzo que coincide con la unidad nacional, 1a toma de Granada y la funda-
¢ion del reino espanol por los Reyes Catolicos, cuando termina este esfuerzo
de contencion fronteriza, empicza para Espana otra tarea formidable, la de
abrir y ofrecer a Europa un nuevo mundo. Espafta no es solamente la que
descubre, sino que hace posible a los demas europeos la venida acd. Sin los
csparnoles, sin las obras, sin los esfuerzos, sin el sudor, sin el trabajo, sin la ac-
cion, sin la vida que los espanoles han puesto en estos paises, no hubieran
podido luego, siglos mds tarde, venir los otros europeos a vivir tranquilamen-
te de lo que los espanoles han dejado aca de sangre espafiola.

Ese esfuerzo en que Espafa se agota, en que Espana deja los mejores de
sus hijos, hay que tenerlo tambi¢n en cuenta para pensar gue un pais tan ex-
traordinariamente ocupado no podia tener mucho tiempo para vacar a los
menesteres de la investigacion puramente especulativa.

Pero, al fin, estas razones, como historicas que son, podrian ser tachadas
acaso de superficiales e insuficientes para explicar un hecho tan profundo
como la falta de filosofia hasta ahora en Espana. Ahondando todavia mas, yo
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creo que podemos llegar a una explicacién mas profunda que la historica,
una explicacion que toca la esencia misma del alma espaifiola.

Para decirlo brevemente, ¢l alma espafiola no es apta para el tipo de filo-
sofia que hasta ahora ha venido haciéndose en Europa, y no es apta para ese
tipo de filosofia porque ¢l alma esparnola adora otros idolos que no la pura
inteligencia. El alma espariola pone por encima de la contemplacion tedrica
especulativa intelectual la accidn; pone por encima de la teoria la vida; pone
por encima de la especulacion la moral, la ética, la nobleza de cardcter. El es-
panol, en la tabla de valores que constituyen la esencia de su alma, ha puesto
en los primeros lugares, no al sabio recluido en su laboratorio, no al matema-
tico inclinado sobre la hoja de papel y haciendo sus figuras geométricas, no al
fildsofo meditando sobre la contextura del mundo y de las cosas, sino que ha
puesto al hombre que lleva a cabo su propia vida con la pureza y la belleza de
una parabola descripta por un proyectil. El espafiol ha preferido siempre vi-
vir a pensar, o mejor dicho, el espanol ha puesto al pensamiento al servicio
de la vida, lejos de poner la vida al servicio del pensamiento.

Recuerdo esos dos tipos de grandes filosofos, el francés Descartes y el
aleman Kant. El francés Descartes nacid en una cuna rica, en una familia de
ricos magistrados, jueces, parlamentarios, del centro de Francia, de la Ture-
na. Envuelto desde nifto en las comodidades de una holgura econdmica, des-
de nifo dedicé integramente sus afanes al puro pensamiento, a la pura espe-
culaciéon. Cuando llegd a la edad del hombre recorrio en viaje de placer el
centro de Europa para ver, como €l dice, los varios humores y las varias cul-
turas de las gentes. Recorrio en viaje de instruccion y de placer la Francia del
norte, Bélgica, Alemania, Suiza, parte de Italia, y, cuando creyo haber apren-
dido en sus viajes por el mundo lo suficiente, se recluyd en un castillo en Bél-
gica, y alli, absolutamente ajeno al mundo, rota toda relacion con el mundo,
paso la vida entera elucubrando su pensamiento, destilando sus ideas como
la abeja destila la miel. Este hombre puede decirse que no ha vivido; este
hombre puede decirse que ha puesto la vida al servicio de su pensamiento,
que ha reducido el cauce de su vida al minimo hilo necesario para poder se-
guir pensando con un cerebro monstruo.

.Y Kant? Nacié, vivio y murid en la ciudad de Konigsberg; durante mas
de setenta afios no salio de ella jamads; lo mas lejos que fue de su casa natal en
toda su vida fue a un pequedio castillo que esta a dos leguas de Konigsberg.
Alli naci@, alli vivid, alli murid. Todos los dias salia de su casa a la misma ho-
ra, iba a la Universidad a dar clase a la misma hora, hasta el punto de que los
comerciantes y las comadres de las calles por donde €l pasaba no solian tener
relojes, porque se preguntaban la hora y decian: deben ser las 11, porque el
senor Kant acaba de pasar. Este hombre, en su curso, con sus libros, con sus
discipulos, destild también el sistema filosofico mds maravilloso que se ha
conocido en la filosofia moderna.

Este tipo de vida, completamente reducida a la especulacion mental, es
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algo que el espanol no puede concebir. Cuando el espafiol siente una idea
nueva, lo menos que se le ocurre es encastillarse, meterse dentro de si mismo
y darle una forma sistematica en un tomo de quinientas paginas, sino que lo
que se le ocurre inmediatamente es fundar algo, fundar una orden religiosa,
como Ignacio de Loyola, o fundar muchos conventos, como Santa Teresa.
LLos espafioles intelectuales han tenido siempre almas de fundadores, porque
de algiin modo habian de convertir en vida esa idea. No pueden llevarla den-
tro de su pecho como mera idea. Mera idea es para el alma espanola algo in-
ferior a la idea vivida, a la idea convertida en carne, hueso, vida, realidad. Por
eso los espanoles han tenido que vivir antes que pensar, ¥ considerando
siempre que el pensamiento no era nada si no era el instrumento de la vida y
para la vida. Por eso, en una época como la moderna en donde la esencia del
pensar filosofico consistia precisamente en lo contrario, en reducir toda rea-
lidad y toda vida al pensamiento, el alma espanola no podia participar en esa
manera de enfocar el problema filosofico. Para el alma espaiiola la vida es
mas que el pensamiento, y, por consiguiente, en los siglos xvu, Xvil y xix en
que se desenvolvid el idealismo, que es la reduccion de la vida al pensamien-
to, el alma espanola tenia que estar ausente.

Solo a mediados del siglo xix empezaron a darse en el mundo las condi-
ciones favorables para ¢l desenvolvimiento de un pensamiento filosofico ne-
tamente espanol. Esas condiciones, que permitieron a los espanoles empezar
a preocuparse seriamente de la filosofia, son dos: una de caricter gencral y
otra de caracter particular a Espana.

[.a condicion de cardcter general fue la decadencia en todo el mundo de
la filosofia idcalista, decadencia que remata en el imperio del positivismo.
Hacia 1860 la decadencia filosofica en el mundo es notoeria; el idealismo, el
gran idealismo aleman de principios del siglo xix —Kant, Fichte, Hegel, Scho-
penhauer— ha dado de si todo lo que tenia que dar; la filosofia decac; la ex-
presion de esa decadencia se encuentra en esa teoria filosofica del positivis-
mo, que no es ofra cosa sino la propia negacion de la filosofia.

Hay, puecs, un momento en que, terminada la ola idealista, llegada a un
nivel bajisimo la [ilosofia, habia de reanudarse el pensamiente filosdfico,
pero esta ver sobre otras bases, alentando en el pensamiento filosofico el
afan de superar el estrecho punto de vista idealista, ¢t afan de dar expresion a
un nuevo modo de enfocar el problema, que tuviese en cuenta, fundamental
y radicalmente, todo aquello que el idealismo habia dejado luera de si: la vi-
da y la realidad. Eso precisamente es lo que empicza a ser favorable para el
pensamicnlo espanol.

Esta condicion general se completa con otra particular a Espana misma y
s que, por un fenomene extraordinario que los historiadores faturos tendran
gue explicar, se da a partir de 1850 en Espana este caso singular: una nacion
que comienza a reflexionar sobre si. Espana, que habia estado vertida hacia el
exterior durante todos los siglos modernos; Espana, que habia estado vertida
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también hacia el exterior en la tarea de combatir a los musulmanes durante la
Edad Media; Espana, que no habia realizado esa funcion de autorreflexion,
de concentrarse dentro de si, como la habian realizado los alemanes en el si-
glo xvur y los franceses en el siglo xvi; Espafia, hacia 1850, empieza a preo-
cuparse de si misma, empieza a preguntarse: ;qué soy yo, yo, Espaiia?; ;cual
puede ser mi destino en el mundo? Espafia, como diria ahora un psiquiatra
moderno, habia vivido una vida extrovertida, vertida al exterior, y de pronto,
hacia 1850, Espafa se introvierte, se sumerge en si misma, da vuelta sobre si
y s¢ toma a si misma como problema. ;Habeis visto un pais como el nuestro
que en los pocos anos que estan alrededor de 1900 haya producido tan enor-
me cantidad de reflexiones sobre si mismo? Toda nuestra literatura llamada
de 1898 —Unamuno, Ortega cuando joven, don Francisco Giner de los Rios,
Azcarate, Cajal—, todos han estado constantemente preocupados de lo que
se llamaba el problema espanol. Ese es el sintoma mas tipico de que Espana
reflexionaba sobre si misma. Y entonces, al reflexionar sobre si misma, ha te-
nido que advertir el pensamiento espanol que la indole propia, el modo de
ser propio del espafiol es anteponer 1a accion y la vida a la meditacion. En-
tonces ha podido empezar a surgir una filosofia espanola, tan pronto como se
ha preguntado el pensamiento reflexivo espanol: ;en qué relaciones se halla
la vida y e} pensamiento?

No es de extranar que precisamente hacia 1850 pueda colocarse el ori-
gen de la filosofia contemporanea en Espana. Son dos acontecimientos de
importancia, dos nombres, dos obras de importancia, las que inician este mo-
vimiento filosdfico en Espaiia: una, el pensamiento filosdfico del catalan Jai-
me Balmes; otra, el esfuerzo extraordinario de Julian Sanz del Rio, fundador
en Espafa de lo gue se ha llamado el krausismo. Los dos, Balmes y Sanz del
Rio, buscan sus inspiracién fuera de Espana; tienen la sensacion clara y cer-
tera de que para empezar a filosofar necesitan una base, gque no puede ser
otra que el caudal sistematico que la filosofia europea puede ofrecerles. Los
dos tienden su punto de vista hacia la historia de la filosofia europea, buscan-
do un punto en donde hacer pie y, asentindose sobre €l, levantar el edificio
de sus propias doctrinas.

Balmes se inspira en la filosofia escocesa, que era la que mas facilidades
podia ofrecer al pensador catélico para renovar, para dar frescura, para dar
nueva vida al pensamiento catdlico espanol, que venia enquistado en las for-
mas caducas y viejas del escolasticismo. Balmes tuvo en Espafia una influen-
cia formidable; de ¢l parten todas las direcciones del pensamiento filosofico
catolico en la Espana moderna, actual. La influencia de Balmes fue primero
en Barcelona y en Cataluiia de orden primario; alli tuvo la filosofia de Bal-
mes una difusion extraordinaria, no s6lo en el mundo catélico, sino también
entre los que se apartaban mas o menos de la ortodoxia catdlica. Un maestro
de filosofia hubo en Barcelona que fue maestro de don Marcelino Menéndez
y Pelayo y también de don Francisco Giner de los Rios, que estudio poco
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tiempo, pero algin tiempo, en la Universidad catalana. Un maestro catalan
que se llamaba Llorens, cuyas lecciones de filosofia acaban de ser exhumadas
y publicadas por la Universidad de Barcelona, tuvo en el desenvolvimiento
de estos dos grandes espiritus espanoles, don Francisco Giner y don Marceli-
no Menéndez v Pelayo, una influencia decisiva, y la tuvo combinando la filo-
sofia escocesa de Douglas Stewart con los datos fundamentales de la filosofia
de Balmes.

El hilo que parte de Balmes y que llega hasta nuestros dias no hace mds
que irse robusteciendo con pensadores de verdadera importancia. Después
del gran metafisico Orti y Lara, que hacia 1870 representaba la hostilidad ca-
tolica frente al krausismo, encontramos en la Espafia actual nombres de filo-
sofos catolicos extraordinarios, importantes e interesantes. Tenemos en pri-
mer término al padre agustino Arnaiz, fallecido hace pocos afios, cuyas
lecciones de filosofia han introducido novedades muy importantes en la en-
sefianza escolastica de la filosofia. Mas importante todavia que el padre Ar-
naiz es la labor del profesor de seminario de Santiago Amor Ruibal. Dejo
para el ultimo, pero no el menos valioso, sino todo lo contrario, al sacerdote
D. Juan Zaragiieta, autor de Teoria psicogenética de fa voluntady de La filoso-
[ia del cardenal Mercier. Don Juan Zaragiieta, que actualmente comparte con
¢l que os habla una de las ensenanzas filosoficas en la Facultad de Filosofia y
Letras, estudio filosotia en Lovaina. Es un hombre de cultura extraordinaria,
posee perfectamente el aleman vy el francés, conoce muy bien la filosofia ale-
mana y francesa, y ha sabido dar una renovacion profunda a las tesis inque-
brantables del catolicismo y de la filosofia catolica. Don Juan Zaraglieta pue-
de contarse hoy como una de las figuras mas interesantes de la filosofia
espanola.

Pero realmente, 1o que pudiéramos encontrar de mas original, de mas fe-
cundo en el pensamiento filosofico espanol moderno, es la linea de estuerzos
y de pensadores que arranca de don Julian Sanz del Rio. Don Julidn Sanz del
Rio era un hombre extraordinario. Recio castellano de la provincia de Soria,
aldeano templado en la meseta dura, tenaz, profundo de inteligencia y al mis-
mo tiempo de una sensibilidad moral exquisita, don Julidn Sanz dei Rio, na-
cido en humildisima cuna rural, merced a la proteccién de un tio suyo que
era canonigo, pudo estudiar y por su propio esfuerzo clevarse muy joven a la
catedra de historia de la filosofia en la Universidad de Madrid. Un ministro
de Fomento clarividente, el sefior Gomez de la Serna, le concedio al joven
profesor de historia de filosofia en la Universidad de Madrid una pension
para estudiar filosofia en Francia y en Alemania. Y este recio castellano im-
buido de una profundidad de pensamiento extraordinaria v, sobre todo, de
una reciedumbre moral, de una caballerosidad moral que constituia el micleo
de su conducta, transpone los Pirineos y va primero a Paris a buscar orienta-
¢ion filosofica. Entra en contacto con el gran pontifice de la filosofia, que lo
era Victor Cousin. Defraudo las esperanzas de don Julidn, no pudo satisfa-
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cerle aquelia filosofia ecléctica, superticial, elegante, toda hecha de clarida-
des superpuestas, pero en el fondo de una amalgama obscura y confusa, que
ensefaba Victor Cousin. Muy pronto abandond Francia y se trastado a Ale-
mania, y al cabo de una breve orientacion adscribié sus esfuerzos a la ense-
fianza de un profesor de filosofia que actuaba entonces en Leipzig, que se lla-
maba Carlos Cristian Krause.

En la filosofia de Krause encontrd don Julidn Sanz del Rio la respuesta
mas gemela a su indole, a su ser, y se abrazé a esa filosofia como el creyente
se abraza a una nueva fe; la aprendid como el nedéfito aprende la doctrina en
que estd iniciandose, la aprendié no solo con su inteligencia sino con su al-
ma, con su corazon; la hizo suya no solamente para poblar con ella sus con-
ceptos, sino para llenar con ella las fibras dltimas de su voluntad. Una vez
que se aduefid de este pensamiento de Krause, de este sistema de Krause,
volvio a Espafia y desde su cdtedra ensenid a sus discipulos la filosofia de
Krause. A partir de ese momento empezo a existir en Fspafia lo que se ha lla-
mado el krausismo.

La filosofia de Krause tenia dos aspectos que podian interesar enorme-
mente al espiritu espanol que empezaba a apetecer filosofia. Esos dos aspec-
tos eran, en primer lugar, un caricter sistematico, excéntrico, cerrado, como
el de una doctrina religiosa en la que hubiese que iniciarse lentamente, a
fuerza de estudio y de trabajo. Era dificil de entender el krausismo; no lo era
solamente porque Krause en aleman era un autor dificil, sino porque ademas
don Julian Sanz del Rio, con esa nobleza ingenua del recio castellano, no
creia que fuese conveniente y necesario hacer de la filosofia algo facil. Al
contrario, hace una filosofia abrupta, escribe una paginas tan lenas de difi-
cultades de expresion y de pensamiento que aun hoy, cuando las leemos, en-
tra pavor ante la idea de sumergirse en esc mar de expresiones abstrusas, re-
torcidas, dificiles de aprender, que producen casi dolor de cabeza. Don
Julidan Sanz del Rio creyo que debia ser asi, que no debia ser de otro modo,
porque la filosofia, siendo el vltimo secreto, el dltimo arcano de todas las
cosas, tenia que ofrecer un duro vy espinoso camino a quien se adentrara en
ella.

Los krausistas heredaron de don Julidn ese estilo abrupto, dificil, incom-
prensible, que con justa razon don Juan Valera y don Marcelino Menéndez y
Pelayo les reprochaban, les censuraban y a veces les ridiculizaban.

Otro aspecto de la filosofia de Krause que habia de encender el alma de
los apasionados jovenes estudiosos de entonces era su caracter moral, su ca-
racter ético, su caracter de filosofia para la vida. Precisamente con esto
tocaba el krausismo a uno de los puntos mas sensibles del alma esparfiola. El
krausismo pretendia ser, ne una especulacion que nos descubriese los arca-
nos intelectuales del mundo, sine una doctrina para ser vivida, una doctrina
para enderezar la vida de los hombres por los cauces de la humanidad, del
progreso y de la fraternidad humana. El krausismo se ofrecia como una doc-
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trina de accidn que, al llenar la vida de un hombre, amuebla su intelecto y es-
timula su corazon y da una pauta a su vida rigida, moral, completa y activa.
Por eso los discipulos de don Julian hubieron de abrazarse a este aspecto de
la filosofia krausista y fue quiza el que tuvo mas importancia en la vida espa-
fiola.

La generacién de aquellos hombres discipulos de don Julidn Sanz del
Rio que se llamaron Francisco Giner de los Rios, Gumersindo de Azcarate,
Adolfo Posada, Nicolas Salmerdn, ha representado en Espaifia la vida absolu-
tamente dedicada al deber moral, la vida mas noble, mas pura, la vida que
impresiona y emociona por la cantidad de dedicacién, de abnegacion, de
consagracion dolorosa al deber. Ahi tenéis a don Nicolds Salmerén, siendo
presidente de la Republica, abandonar el poder por negarse a firmar la sen-
tencia de muerte que era contraria a su honda conviccion krausista.

Aquellos hombres ensenaron a sus hijos, a nosotros, como se es caballero
del ideal y del espiritu. Ese aspecto moral, ese aspecto vital de 1a filosofia de
Krause ha sido uno de los mas profundamente influyentes en la vida espafio-
la.

Ahora quisiera poner un poco de claridad en lo que me resta que decir
para gue se vea bien en qué ha consistido la evolucion del pensamiento espa-
ol a partir de los krausistas. Esa evolucion paso por tres etapas: la primera,
la de los krausistas; la segunda, la de don Francisco Giner solo, y 1a tercera, la
de Ortega y Gasset.

La concepcidn que los krausistas tenian de la filosofia era la de que la fi-
losofia era una doctrina para ser vivida, una doctrina que nos daba la pauta,
la norma, de lo que el hombre debe ser en el mundo. El filosofo, pues, tiene
que llevar una vida filosofica, o sea una vida rigidamente de acuerdo con las
normas morales establecidas doctrinalmente en el sistema filoséfico. Puede
decirse que esta primera etapa de la filosofia espafiola es una etapa en que la
filosofia se presenta como un sistema de normas morales a las cuales la vida
ticne que ajustarse. La filosofia es, pues, para la vida.

Sin abandonar lo mas minimo este punto de vista, don Francisco Giner
de los Rios le imprimid un cardcter nuevo, especial. Don Francisco Giner de
los Rios seguia pensando, como todos los krausistas, que la filosofia es la
norma de vida, que la vida tiene que ser una vida filosoOfica, pero don Fran-
cisco entiende por vida filosofica, no sélo la vida moralmente plausible, mo-
ralmente respetable, sino la vida dedicada a los menesteres intelectuales. La
vida hay que orientarla precisamente hacia el menester intelectual, Esta no-
vedad que introduce dentro del krausismo don Francisco Giner es de una
importancia colosal, porque desvia la accidn piblica de los krausistas, que se
habia desenvuelto hasta entonces en el terreno de la vida politica —-no olvide-
mos que Salmeron fue presidente de la Republica—, 1a desvia en el sentido de
la ensenanza, de la cultura universitaria, de la pedagogia universitaria. Preci-
samente porque don Francisco Giner cree que la vida filosofica no es sola-
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mente la vida recta, moral, honrada, conforme a principios, sino ademas la
que dedica sus afanes a la investigacion cientifica, por eso anade al sistema
moral de los krausistas esta dedicacién pedagdgica, este apostolado pedago-
gico. Dedica su vida don Francisco Giner a ser €l personalmente un buen
cientifico y, sobre todo, a fomentar en torno suyo las vocaciones cientificas y
pedagogicas. En esto coincide con un hombre que en Espafa surge, que no
tiene antecedente filosdfico ninguno, ni cientifico, que es un autodidacta, que
es don Santiago Ramoén y Cajal, cuya muerte en estos dias loramos todos los
espanoles. También don Santiago Ramdn y Cajal dedico su vida a la investi-
gacion cientifica, pero don Santiago sin filosofia ninguna, simplemente en la
dedicacion del especialista a una especialidad.

La amplitud del alma de don Francisco Giner era tan grande que saltaba
por encima de todo sistema, v cualquier esfuerzo intelectual, de cualquier in-
dole que fuese, encontraba en él inmediatamente fomento, apoyo, aplauso,
sostén. Por eso don Francisco Giner fue ¢l vivero y el animador de todas las
vocaciones cientificas y filosoficas de la Espafia contemporanea. Todos los
que hemos traspuesto «il mezzo del cammin di nostra vita..», todos le debemos
lo que somos, poco o0 mucho, a don Francisco Giner, que ¢como un cultor,
como un apostol supo sostenernos en los momentos de desfallecimiento,
alentarnos con su palabra, con su amor, con su carifio, con el alma mas gran-
de que ha tenido hombre alguno, en la cual cabian todos los espafioles y aln
sobraba.

Pero don Francisco Giner no pudo hacer escuela, porque no tenia un sis-
tema. El no tenia sistema porque habia puesto el pensamiento filoséfico al
servicio de la vida intelectual, v cualquier manifestacion intelectual, fuese la
que fuese, era recibida por €l con todo respeto. Era, pues, don Francisco lo
mas contrario que cabe a un dogmatico. Como no tenia sistema no pudo for-
mar escuela, porque para formarla hay que tener sistema.

Llegamos al tercer momento en la evolucion que voy indicando. Es el
momento de Ortega y Gasset.

Ortega y Gasset también hizo su viaje a Alemania, también fue alla en
busca de la orientacion filoséfica que necesitaba. Pero ya fue advertido. La
infecundidad en que el krausismo hubo de perderse tenia por causa €sta: que
Krause, falto completamente de sentido historico, fue a abrazarse no 4 la filo-
sofia que entonces representaba el centro, el cauce central del pensamiento
del mundo, sino a la filosofia mds afin a su propia personalidad. Resulto ser
esa filosofia mas afin a la personalidad de Krause una filosofia periférica, una
filosofia —como llamaban en la Fdad Media a los escritos pontificios que no
estaban codificados— «extravagante», vagante fuera, una filosofia que no
estaba en la gran linea de los filésofos, en la gran linea de Descartes, Leibniz,
Wolf, Fichte, Hegel. Representaba una excentricidad filosdfica, un sistema
que tenia mucho de mania personal, mucho de capricho personal, mucho de
filosofia forjada por un alma atenta tan sélo a lo que en ella misma acontecia
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y no atenta a la posicion que vinieran teniendo en la historia los grandes pro-
blemas del pensamiento humano. Ese fue el error de don Julian Sanz del Rio
y por eso nos trajo a Espania una filosofia que tenia mas de doctrina sectaria
que no una filosofia que siguiera la linea general, profunda, de los sistemas
curopeos.

Advertido de este error cometido por don Julian Sanz del Rio, fue a Ale-
mania Ortega y Gasset con un espiritu objetivo, no en busca de una filosofia
que se acomodase a su intimo y personal gusto, sino en busca de la perenne
filosofia que se unia y se enlazaba con la tradicion mds solida y mds pura eu-
ropea. Naturalmente, como quiera que iba alla con la idea de rectificar ese
errot de don Julidn Sanz del Rio, hubo de caer en lo que entonces se Ilamaba
—de 1909 a 1910— el neo-kantismo, que representaba lo mas solido de Ia
tradicion filosofica europea. El neo-kantismo es la renovacion de la filosofia
de Kant por la escuela de Marburgo. Fue discipulo de los maestros Cohen y
Natorp. Aprendio alli a2 sumergirse en los grandes filésofos del pasado,
aprendio detenidamente a Platon y a Kant. Porque, y sirva esto de consejo
para los jovenes que quieren hacer filosofia, si se lee unicamente los dltimos
libros, por brillantes que sean, no se es fildsofo; para ser filosofo es menester
hacer una larga estancia de meses —me atrevo a decir afios—, en ¢l estudio
minucioso, linea por linea, de alguno de los grandes gigantes del pensamien-
to humano; para ser filésofo, pasese uno o dos anos con Aristoteles, con Pla-
ton, o con Descartes, o con Kant. Pero si no es asi, eso no podra ser jamas, Es
lo que hizo Ortega. De esa manera templo su instrumento filosofico, de ese
modo robustecio sus musculos formales filosoficos y se preparo para superar
esa misma filosofia en que se vino educando desde su ingreso en Alemania.

Asi, una vez solidamente establecido en la corriente central del pensa-
miento europeo, ya ne habia miedo de que, al regresar a Espafa y comenzar
su labor de ensenanza y propagacion filoséfica, Ortega y Gasset nos trajera a
Espafia alguna doctrina rara, excéntrica y abstrusa como la de Krause, sino el
solido contacto en la gran corriente universal del pensamiento mundial.

Esa corricnte universal del pensamiento mundial proveia al filésofo que
ingresaba en ella de los medios necesarios para replantear €l problema filo-
séfico con sentido completamente distinto. Y he aqui la hazana de Ortega y
Gasset. Por vez primera se dota a Espaiia de una filosofia, que no podia ser
otra mas que la que es. Es el tercer momento de ese movimiento que se inicia
con Krause, con don Julidn Sanz del Rio. El primer momento era poner la fi-
losofia como norma ética a la cual ha de ajustarse la vida. El segundo mo-
mento es concebir la vida como ajustandose a las normas éticas de la filoso-
fia, pero orientada hacia la labor intelectual. Este es el momento de don
Francisco Giner. El tercer momento consiste en tomar la vida como obijeto
de especulacion de la filosofia, en hacer la filosofia de la vida. Esto es lo gue
hace QOrtega y Gasset desde el primer momento en que empieza a escribir en
castellano.
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Se ha dicho muchas veces que la filosofia de la vida la debe Ortega y Gas-
set a influencias exteriores a €l mismo. Esto es falso. Cualquiera que lea los
primeros trabajos de Ortega y Gasset, las Meditaciones del Quijote, que son de
1914, encontrara, con tal que sepa leer, ver y entender lo que se dice, la idea
de que la razén no es lo dnico, sino al contrario, una facultad de tipo y grado
vital que tiene que ponerse al servicio de la vida; y, por consiguiente, encon-
trara ahi los primeros fundamentos de esta filosofia de la vida que yo me he
esforzado en desenvolver en las lecciones dadas en la Universidad, que supe-
ra el realismo y el idealismo, como doctrinas abstractas, y hace que tanto el
yo como las cosas, ambos a 1a vez, estén en el ambito superior y mas profun-
do de Ia vida, surgiendo el pensamiente como una necesidad vital. De esta
manera s€ entronca la posicion del problema filosofico de Ortega y Gasset
con la esencia eterna del alma espanola que, como hemos visto, fue precisa-
mente ¢so, el no poder seguir al idealismo de los siglos xviL, xvilL y xix, por-
que el espanol, en el fondo de su alma, no consideraba que el pensamiento
tuese el foco al cual todo hubiese de reducirse, sino, por ¢l contrario, que el
pensamiento, la razon vital, habia de ser el instrumento para vivir, para hacer
cada cual su vida. Por esto la sistematizacion filosofica provista de este alien-
to del alma espafiola es la obra fundamental que en todos sus sucesivos tra-
bajos ha desenvuelto Ortega y Gasset. Y al cabo, cuando haya terminade o
cuando por terrible tragedia desgraciadamente la muerte lo arrebate, habra
dejado Ortega y Gasset, por primera vez en la historia de Esparia, la figura de
un gran filosofo.

Claro esta, Ortega tiene un sistema, y como tiene un sistema puede tener
discipulos. Y esto es lo que me hace ser optimista en cuanto al porvenir de la
filosofia en Esparia. Don Francisco Giner no tenia sistema, no pudo tener
discipulos; Ortega tiene sistema y puede tener discipulos, no porgue el tencr-
los consista en modo alguno en tomarlos de las orejas y meterlos en el siste-
ma ahogando su originalidad, su personalidad, sino porque un sistema es la
base sobre la cual tiene que poner las plantas todo discipulo para superarlo.
Donde no hay sistema existe la desorientacion, el no saber qué hacer, a dén-
de dirigtrse. Ei sistema es absolutamente necesario, aunque no sea mas que
para eso: para ofrecer a los discipulos una plataforma cn que apoyarse y so-
bre la cual cada uno haga luego las superaciones que pucda y que estime ne-
cesarias y convenientes.

Ortega y Gasset si puede tener discipulos. Puedo citar algunos. No mc re-
fiero a mi, que, como tengo aproximadamente la misma edad, hemos vivido
trabajando muy juntos. En realidad los discipulos son de uno y de otro. Por
€s0 me alegra el no tener que hablar de mi. Es discipulo de Ortega el sacer-
dote Javier Zubiri, que ha escrito un libro, Teoria fenomenologica del juicio; el
profesor de Introduccién a la Filosofia en la Universidad de Madrid, don Jo-
sé Gaos, que ha reconstruido todo 1o que se ha escrito sobre la critica del psi-
cologismo. Tambi¢n de Barcelona, Aquella linea de Balmes, por Llorens. lle-
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ga a formar una pequefa escuela en Barcelona. Vinieron a Madrid algunos y
fueron discipulos nuestros, por ejemplo, Carreras Artau, que ha publicado
un libro muy bueno sobre la filosofia de Stewart, y el profesor Xirau, que ha
escrito un libro muy estimable, que se llama El sentido de la verdad.

Podemos decir que existe en Espafia una auténtica filosofia, con un siste-
ma, con unos problemas perfectamente definidos, alimentdndose con todo el
fluir y toda la corriente de la filosofia universal, basada en €sta, pero sobre
ella planteando nuevas exigencias con nuevos métodos, para seguir adelantc,
Esta cscuela filosofica en torno a don José Ortega y Gasset, estos nombres
que he citado como principales, el comprobar que por primera vez nos halla-
mos en presencia de un verdadero sistema que ofrece base y plataforma para
ulteriores desenvolvimientos, es por lo que yo creo que ha llegado el momen-
to de tener esperanzas de que exista pronto en Espana, no solo la gran figura
de don José Ortega y Gasset, sino otras figuras que vayan desenvolviéndose
en una aportacion considerable de Espana en la filosofia universal. Podra ha-
cerlo tanto mejor el espiritu espafiol cuanto que las circunstancias ideologi-
cas def mundo y de Espafia han llegado a ponerlo en el trance de considerar
como universales sus propios problemas particulares.

Por ahora esta filosofia de la vida esta perfectamentc encuadrada dentro
de lo que son las propensiones y los alientos del alma espanola. En estc senti-
do tengo un gran optimismo, como en general tengo un gran optimismo acer-
ca de Espana. Las anécdotas mas o menos estruendosas de disparos, de tiros
y de sublevacion no son mas que anécdotas superficiales, no son mas que pe-
guenos pliegues en el agua, que algunas veces esta mansa y otras se encrespa.
La realidad es que el nivel de las aguas depositadas desde 1900 hasta nues-
tros dids ha subido incalculablemente en todos los 6rdenes, ha ascendido, en
un pais que estd en pleno ascenso, en pleno esfuerzo de ponerse cn pie y de
agigantarse; en un pais semejante esos fenomenos no deben interpretarse
como fenomenos de decadencia, sino como fendmenos tipicos que acompa-
fan siempre a los esfuerzos que hacen los puebles por engrandecerse. Estoy
seguro, queridos compatriotas, gque Espana va para arriba y va a engrandecer-
se. ;Viva Espanal



