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El 17 de junio del afio 1715, en una carta de Adam Theobald Over-
beck, entonces Co-Rector del Gymnasium de Wolfenbiittel, Leibniz evo-
caba «(su} meditacion referente a la revolucion o palingenesia de todas
las cosas, que seria necesaria si el género humano durase un tiempo sufi-
ciente, en ¢l estado en que se encuentra actualmente ». De hecho, junto a
las cartas de Overbeck y a los borradores de las de Leibniz, el dossier de
esta correspondencia contiene dos versiones de un estudio que responde
exactamente al objeto asi definido de esta meditacién: la versién que es
manifiestamente la primera desde el punto de vista cronoldgico se titula:
'Anoxatdotacis naviwv (Die Wiederbringung aller Dinge), la segunda, re-
visada, corregida y notablemente completada, tiene solo por titulo la pa-
labra: 'Anokaréotacts. Max Ettlinger ha publicado y traducido en 1920,
como Apéndice a su ensayo Leibniz als Geschichtsphilosoph, ¢l texto de la
segunda versién conservando el titulo de la primera. Es asi, bajo esta de-
nominacién, como ha sido desde entonces mencionado en los estudios
leibnizianos: a decir verdad, mencionado mas bien que considerado en
sf mismo; el inico examen filosofico de cierta amplitud que le ha sido in-
trinsecamente consagrado se encuentra en el décimo capitulo del libro de
Hans Blumenberg Die Lesbarkeit der Welt. La aparicion inminente de la
nueva edicion que he preparado® me da la ocasion de volver sobre ello,
sobre esta simple pregunta: (Qué significa precisamente, segin Leibniz,
tal como lo emplea aqui, ¢l término de Apocatastasis?

1. 1 Br. 705, £.° 39r°. Remito a mi edicion: G. W. LEIBNIZ, De I'Horizon de la doctrine
humaine, (La Restitution universelle), Textos editados, traducidos y anotados por M. Fi-
chant, seguido de un Postfacio «Plus Ultra», en prensa. (Véase infra n. 3).

2. Suhrkamp. Frankfurt-am-Main. 1981. Lo esencial de este articulo se halla tam-
bién, bajo ¢l titulo «Eine imaginiire Universalbibliothek», en Akzente 28 (1981), 27-40.

3. La edicion a que se refiere el autor, que es también la que ha citado en la nota
1, ha aparecido ya en la Librairie Vrin, Paris, 1991. En adelante, se aitade en parénte-
sis. junto a la referencia del manuscrito, la pagina correspondiente de esta edicion (N.
del T.).
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Para contestar a cllo, conviene ante todo reconstruir brevemente la
argumentacion desarrollada en el texto, que se inscribe en continua-
cién directa de la tesis desarrollada unos 22 afios antes, en 1693, en Del
horizonte de la doctrina humana (que figura también en mi edicidn). Se tra-
taba entonces de una «meditaciéon relativa al namero de todas las verda-
des o falsedades posibles que los hombres, tal y como los conocemos,
pueden enunciar... para hacer ver los limites del espiritu humano y su ca-
pacidad para averiguar aquel nimero»+.

Supuesto, en efecto, que toda verdad esté univocamente asociada a un
enunciado escrito con la ayuda de un alfabeto finito, y de una longitud
maxima medida por la facultad de los hombres para concebir su sentido,
segun su capacidad presente, un calculo, imitacion del de Arquimedes en
el Arenario, muestra entonces ficilmente que en este caso el nimero de
estos enunciados, como también el de los enunciados falsos y hasta de
las series de letras desprovistas de sentido, es finito, como finito es tam-
bién el nimero de libros «muy gruesos» en ¢l que estarian registrados.
Ateniéndose a las condiciones que permiten el calculo. se podra concluir.
provisionalmente, que el aforismo de Terencio: «Nihil dici quod non dic-
tum sit prius» 5 quedaria un dia verificado literalmente, cuando los que
escriben libros hayan en fin agotado el campo de las combinaciones po-
sibles de la escritura: «en ese momento se habria alcanzado el horizonte
de la doctrina humanan.

El argumento asi resumido en lo esencial solo interviene a decir ver-
dad bajo una forma hipotética; en un razonamiento tal, se deben aislar
las suposiciones iniciales y distinguir ademas el «medio» de la prueba
del «objeto» de la prueba. Lo que se da por supuesto es, en primer lugar,
que «todo lo que pertenece a la doctrina es enunciable»: no se ha de con-
fundir por lo tanto «doctrina» con «pensamiento» o «espiritu humano»
que implica el infinito envuelto en las percepciones confusas y las opi-
niones en las que se expresa la diversidad innumerable de las cosas. Se
supone, en segundo lugar, que el género humano perdura sin cambiar en
¢l estado en el que esta ahora. Es «medio de la prueba» la demostracion
misma, llevada a cabo con todo el aparato requerido en las enumeracio-
nes del Arte Combinatoria, de que el nimero de todos los libros posibles
es finito (puesto que siempre se puede definir un nimero aun mas gran-
de), pero el «objeto de la prueba» estd bien indicado, desde la primera
pagina, por la observacion marginal: «Probabilidad pequena de que el
género humano dure siempre». Por lo tanto, la conclusidén puede ser
enunciada dos veces: en primer lugar explicitamente, «si el género huma-

4. LH 1V, 5, £° 2r° (Ed. cit., p. 39).
5. Literalmente: «Nullum est jam dictum, quod non dictum sit prius». Euntechus,
Prol. v. 41.
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no durase un tiempo suficientemente largo, casi todo io que podria decir-
se estaria ya dicho»; pero esto «atenta contra la armonia de las cosas»;
hemos de creer por consiguiente «que el estado presente del género hu-
mano no durara lo bastante para eso»¢. En segundo plano, aparece otra
consecuencia en la que estd sugerida una perspectiva futura del devenir
del género humano mas alla, plus ultra, de su estado presente: llegar a
percepciones cada vez mads finas, sutiles y distintas, cuya enunciabilidad
hara retroceder el horizontes de lo decible. Y tales son precisamente las
consecuencias que explotara de nuevo, 22 afios mds tarde, la "Anoxataoc-
TOOLS TAVI®Y.

~La carta ya mencionada a Overbeck formula nitidamente este encade-
namiento tematico: «si el género humano durase un tiempo suficiente-
mente largo en el estado en el que estd al presente... llegaria finalmente a
verificarse en su literalidad el adagio: Nada puede decirse que no lo haya
sido antes. Mucho mas: los libros precedentes retornarian palabra por
palabra. De donde se sigue mas ain que las Historias (aqui en el sentido
de los libros de historia, historiae rerum gestarum) retornardan también...
Pero si suponemos que la historia de una época esté siempre puesta por
escrito como hoy en dia (lo cual es totalmente posible), siempre que los
libros sean los mismos, su materia también serd la misman» 7.

Las dos versiones del texto de la Apocardstasis consideran como re-
suelto sin nueva discusion el problema general de la calculabilidad del
numero de los enunciados que llegan a ocupar libros enteros, y se colo-
can de entrada mas alla de las precisiones y de las precauciones que ocu-
paban, en el opusculo de 1693, todos los mdrgenes, hasta ¢l punto de embro-
llar el manuscrito. Por lo tanto, sabemos que el numero de los libros conte-
niendo. por ejemplo, cien millones de letras, es finito, y sabemos calcularlo:
«Sea N este numero». Si los anales de la historia de un afio cualquiera del
mundo pueden ser escritos sin exceder las dimensiones de tales libros, €l nu-
mero de los anales es inferior a N, o sea finito. El mismo razonamiento vale
si aumentamos la extension de los libros, afiadiendo a los anales las «Vi-
das» de los hombres ilustres u oscuros. Supongamos 102 (1 seguido de 23
ceros) caracteres, el nimero de los libros serd Q: el mimero de libros de
historia que asocian, para un afio normal, vida publica y vidas privadas,
sera inferior a Q, es decir finito.

Un fragmento inédito de 1701, que en cierto modo une ¢l «Horizonte
de la doctrina humana» y la «Apocatastasis», reformula asi la regla de
correspondencia entre los enunciados y las verdades: «Supongamos que
un dia nada sea dicho que no lo haya sido anteriormente; es necesario
también que haya un tiempo en el que vuelvan a reproducirse los mis-
mos acontecimientos y en el que nada ocurra que no haya ocurrido antes,

6. LH IV, 5 9, f2 5v.2 (Ed. cit., p. 53).
7. Cf. n. 1 (Ed. cit., p. 86).
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pues los hechos ofrecen la materia de los discursos»®. Se trata, pues, a
partir de ahora de un subconjunto de todos los libros posibles, las Histo-
rias, respondiendo a un subconjunto de las verdades, o sea las verdades
contingentes de los hechos y acontecimientos mismos narrados en estos
libros. La primera eleccion supone una especie de clasificacion entre los
libros segin las materias, actividad bibliotecaria de registro y de confec-
cion de catdlogos, que Leibniz practicaba entonces.

La segunda operacién es de orden epistemoldgico y procede inicial-
mente por divisidn: toda proposicion singular es «historia», por oposi-
cidn a las proposiciones universales contingentes tributarias de la induccion
(en cuyo caso se trata de las observaciones), asi como de las proposicio-
nes universales necesarias y demostrables (que constituyen la «ciencia»: cf.
Nova Methodus 1, §32, Dutens V, 2, 176). Dada esta division, la historia se
define por la enumeracién de los variados dominios de la singularidad:
«La filosofia es el conjunto {complexus) de las doctrinas universales; se
opone a la Historia. que es el de las doctrinas singulares»®.

Sin duda ésta es una definicion demasiado abstracta del campo del
conocimiento histérico para encontrar en ella una interpretacion del ar-
gumento que conduce a la consecuencia de la Apocatdstasis. Esta se basa,
en efecto, en una correspondencia mas restringida entre las «gestas» y los
«enunciados», que deben permitir concluir del «nihil dici quod non dic-
tum sit prius» un «nihil fieri quod non factum sit prius». Si «las cosas que
suceden proporcionan materia para los discursos», es también el género
humano «en su estado presente» quien es susceptible de «ofrecer la mate-
ria de las historias publicas» igual que los individuos dan la de su propia
historia. En los dos casos, la materia es manifiestamente aportada por los
acontecimientos que interesan ¢l curso del mundo, 1a marcha de los Esta-
dos y los pueblos, las existencias de las familias y de las personas priva-
das, en lo que les hacen dignos de ser consignados y conservados por la
memoria. Parece ser que Leibniz rebaja el cardcter sucesual de las Histo-
rias enumeradas lo mds ceflidamente posible, para sostener la tesis de la
Apocatastasis por medio de la nocién de «historia memorable»: «Una
historia memorable puede ser situada en los anales de la historia univer-
sal, en la historia del pais donde ha transcurrido y en la historia de un
hombre que se ha interesado por ella» (NE 1V, 21 §4); su sucesién forma
«esta novela de la vida humana que constituye la historia universal del

8. LH 1V, 5,9, f* 7r.e (Ed. cit., p. 56). El fragmento se refiere a la carta a Fontenelle
de 26 de febrero de 1701, publicada por primera vez por A. BIREMBAUT, P. COSTABEL
y S. DELORME, «La Correspondance Leibniz-Fontenelle et les relations de Leibniz
avec I'’Academie Royale des Sciences: 1700-1701», Revue d'hist. des Sciences 19 (1966),
nn. 128-129 (pasaje reproducido en la p. 86 de 1a ed. cit)).

9. Ed. Bodemann, Die Leibniz-Handschrifien der konigl dffentl. Bibliothek zu Hanno-
ver, 1895, p. 112.
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género humano» (Teodicea § 149); y son los conjuntos anuales de estas
historias los que dan materia para los libros cuyo cdlculo atestigua a
priori el numero finito: es a ellas, pues, también a las que se aplica la
consecuencia que concluye en el retorno de las mismas historias a partir
del agotamiento de los libros de Historia.

Esta conclusion toma «prestado» algo esencial de «la practica del his-
toriador que fue la de Leibniz. Y tal como a la vez la llevd a cabo y re-
flexiond sobre ella. Es caracteristico de la constitucién del hecho histéri-
co, tal como Leibniz lo construye, el estar dado ya al historiador como
hecho de lengua. Las res gestae se dan a través de las fuentes narrativas y
de los testimonios que determinarian su sucesualidad, s6lo bajo la forma
elaborada de textos codificados. «Las tablas de actos publicos son la par-
te mds segura de la historia, por las cuales, al igual que por las medallas y
las inscripciones lapidarias, la credibilidad de los hechos es transmitida a
la posteridad. Y una vez inventada la imprenta, se ha llegado a prestar
mas crédito al papel que a las piedras o a los metales» (Codex juris gen-
tium diplomaticum. Dissert. 1, §111, Dutens IV, 3, 289). De ahi las enu-
meraciones constantemente reiteradas y variadas cada vez que Leibniz
identifica los hechos historicos con los «monumentos» que son sus mas
fieles depdsitos: los diplomas que consignan los pactos entre principes,
las transacciones, los tratados de paz y de alianza, los contratos de matri-
monio con sus indicaciones sobre las dotes, los testamentos y actos de
adopcion, de investidura o de homenaje, los arbitrajes, las sentencias famo-
sas, las cesiones de reinos, de principados o de dignidades, las abdicaciones
y las capitulaciones, los reglamentos de las asociaciones y de las érdenes
(A 1,9, 315, 249, 267...) . El historiador es ante todo un archivero, porque
la realidad misma de los hechos, cuya recoleccion ordena, estd constitui-
da por el depdsito de las actas: de esta forma existe una total adecuacién
de los hechos a los discursos, porque los hechos dignos de pasar a la His-
toria son ya cosas escritas. Parece ser que aqui hay un presupuesto mayor
que sostiene fuertemente toda la construcciéon argumentativa de la Apoca-
tastasis: el probiema no es sélo que no podemos pensar sin caracteres';
es que aqui lo que debemos pensar, reconocer, describir, ordenar en for-
ma de relato, estd ya en parte hecho de huellas, marcas escritas y de ahi
que, con el agotamiento previsible de la Biblioteca de las Historias, se
produzca la necesidad advertida del Retorno.

10. Véase L. DAVILLE, Leibniz historien, Paris, 1909, pp. 126-27 y 396-97.
11. «Les choses composées ne sgauroient estre si bien demelées par U'esprit hu-
main sans aide de caractéres», Carta a Huygens, 4/15 sept. 1694 (GM 2, 193).
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Cuando Leibniz escoge el titulo de "Anoxatdactacts navtwv la locu-
¢ién no puede no conllevar con ella las resonancias de sus usos anterio-
res, y, entre los mas recientes, del que hizo Johann W. Petersen. por el
que Leibniz se habia directamente interesado. Petersen. antiguo Superin-
tendente de Lunenburgo, despedido de su cargo en 1692 por propaganda
milenarista, habia publicado en 1700 el primer volumen de una larga
obra, que constaba de tres vohimenes. bajo el titulo de Mvetiplov ‘ano-
kataotacens naviwy. En abril de 1701, Leibniz publicé en la revista de
extractos literarios que editaba su colaborador Johann Georg Eckart un
informe mas bien simpatico del libro de Petersen 2.

Al profesar 1a doctrina de la Restitucién universal, erradicacion ulti-
ma y definitiva del mal, del dolor, del pecado y de la muerte misma, la
Salvacion, en fin, de todas las criaturas reconciliadas con la Bondad infi-
nita de Dios, Petersen vuelve a tomar, en efecto, de Origenes no s6lo la te-
sis sino también su denominacion. No se trata aqui de relatar la historia
del origenismo; unas cuantas notas deberian bastar para aclarar la trans-
formacion que Leibniz opera, con frecuencia sobre un vocabulario que €1
usurpa para sus propios fines. Al ver el titulo del optisculo de 1715, cabria
esperar una exposicion o una declaracion de origenismo, que por lo de-
mas podria no ser totalmente inverosimil por parte del autor de la Teod!-
cea. Pero entrando en la lectura del texto, se descubrird que bajo el nom-
bre de Apocatdstasis,. Leibniz desarrolla ex hypothesi una concepcion del
retorno ciclico de la historia del mundo y de los seres individuales que
Origenes ha precisamente rechazado con el mayor vigor. No obstante, en
la medida en que Leibniz, por razones que tocan a los principios mas
profundos de su metafisica, rechaza ¢l también esta concepcion, todo al
final transcurre como si hubiera querido defender un «quasi-origenismo
filosdfico» purificado de las ingenuidades y de las inconsecuencias gue
constituyen la debilidad original de! origenismo histérico.

12. Monatlicher Auszug aus allerhand neuherausgegeben niitzlichen und artigen Bii-
chern, abril de 1701, pp. 1-37. Gurhauer da un extracto de este escrito en Leibniz’s
Deutsche Schrifien, 11, Berlin 1840, pp. 342-47. En su carta a Burnett de 27 de febrero de
1702, Leibniz resume en el mismo sentido su opinién sobre Petersen, después de ha-
ber evocado «le sentiment d'Origene de la salvation finale de toutes les créatures intel-
ligentes». Dice asi: «M. Petersen, trés savant homme... est allé au méme sentiment et
a publi¢ il y a deux ans ou environ un livre en allemand in folio, intitulé Apokatdstasis
pdnton ou de la restitution de toutes choses; ce livre est fait avec beaucoup d’erudition
et de jugement. L'auteur apporte tous les passages des anciens et des modernes favo-
rables 4 cette doctrine et il soutient son sentiment contre des savans adversaires avec
beaucoup de modération et de zéle. Je I'ai parcouru avec plaisir ef quoyque je naie
garde de le suivre, je ne laisse pas de reconnoistre son merite» (GP 3, 283). La Teodicea
mencionara todavia a Petersen y a su obra en términos ain mas generosos (§§ 17y
156).
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En su carta a Overbeck del 17 de junio de 1715, Leibniz emplea antes
que el término de «apocatastasis», los de «revolucién» y de «palingene-
sia». Pero, desde Platon al menos, la idea de palingenesia recubre dos te-
sis solidarias, cuyo entrelazamiento Leibniz no ha reconocido siempre,
sea porque lo haya olvidado, sea porque lo haya tomado como cbvio, sin
necesidad de explicacion: hay un renacimiento de las almas individuales
y hay una periodicidad del universo®, Segiin los contextos, la forma en la
que se hace el Retorno, la justificacion y la importancia que le son reco-
nocidos, son algunas veces las mismas, ya se trate de los individuos o del
Todo; otras veces discrepan y hasta se oponen. Las posibilidades de va-
riacion sistematica que ofrece este esquema definen también el lugar en
€l que Leibniz se enfrenta a Origenes en la reutilizacion del término de
‘anoxaractacts. Origenes mismo habia, por otra parte, conferido ya a es-
te vocablo un significado inédito que le era propio. Se ha podido decir,
que, en eso, «la doctrina es anterior a la palabra que la expresa...».

Es propio de €l unir (la palabra) a sus ideas mas atrevidas y hacer de
una palabra biblica el titulo de un capitulo en la historia de las here-
jiasn'. Origenes encontraba la «palabra» en los Hechos de los Apostoles. 3.
20-21: «El Sefior enviard al Cristo que os ha sido destinado, Jesis, el que
el cielo debe guardar hasta el momento de la restauracién universal
(‘anoxatactdcewns tiv ndvrav), de la que Dios hablé por la boca de sus
santos profetas». Pero lo interpretaba a la tuz de su lectura personal de la
Primera Epistola a los Corintios, 15, 22-28 y de la Epistola a los Romanos, 8,
19-15, es decir, de pasajes en los que se encuentran evocadas las ideas de
liberacidn de la servidumbre y de la corrupcion, tras de la cual se produ-
cira la entrada en la gloria de los Hijos de Dios. El primero de estos pasa-
jes aporta a Origenes el apoyo esencial, de forma que 1a locucién que lo
termina «a fin de que Dios sea todo en todos», se convierte en la
férmula-clave de la apocatdstasis origenista, tal como se volverd a encon-
trar también, y con la misma insistencia, en la obra de Petersen 15,

En cierto modo, en efecto, el uso origenista sélo transpone y generali-
za, en la doctrina de la salvacién, el significado original que atestigua el
uso que hace de ella Aristoteles en la Etica a Eudemo (11, 7, 1204 b 36,
1205 a 4-bl1): el placer es la restauracion dnoxatdotaots del estado na-
tural. Origenes nos recuerda también en esta ocasién las acepciones en
la lengua vulgar, que se reducen a la idea de un «retorno a lo que nos

13. Véase el articulo «Palingenesia», de Leisegang, en la Realenzykiopddie de
Pauly-Wissowa, XXXVI-3. Stuttgart 1949, col. 13948.

14. A. MEHAT, «'Apocatastase’. Origéne, Clement d’Alexandre, Act. 3. 21». Vigilae
Christianae 10 (1956), 213-14.

15. «Et quand toutes choses lui auront été soumises, alors le fils lui-méme se sou-
mettra & celui qui lui a tout soumis, afin que Dieu soit tout en tous». La formula «que
Dieu est tout en tous» la retoma Leibniz en el Discours de Métaphysique, art. XXXIL
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pertenece propiamente»: asi hablamos de «apocatastasis» cuando un
médico encaja un hueso que s¢ ha dislocado de su articulacion, cuando
un desterrado regresa a su patria, cuando un soldado se reintegra a su ba-
tallon 's. Ahi se opera la extensién que traspone ¢l término a la expresién
del restablecimiento final de todas las criaturas racionales en el estado
primitivo de pureza anterior a la caida, conforme a la circulacién gue ha-
ce que «siempre, en efecto, el final se asemeja a los principios». Este des-
tino se alcanza con la erradicacion completa del mal y la comunidad per-
fecta de todo en Dios. de la que el mismo Diablo no podria excluirse: este
estado final es la Restauracion universal: «El fin que serd restauracion se-
gun el principio, y el resultado de las cosas, que serd semejante a su co-
mienzo, restablecerdn ¢l estado del que la naturaleza dotada de razon go-
zaba en los tiempos en los que no se necesitaba comer del arbol del co-
nocimiento del bien y del mal. El sentido del mal sera definitivamente re-
chazado y alejado para ser sustituido por la integridad y la pureza. y solo
Dios, €l Dios tnico y bueno, serd «todo» para ¢l ser dotado de razon, y
¢llo no en un niitmero mas o menos grande de seres, sino bajo la forma
de ser «todo en todos»: solo cuando no haya por ninguna parte «la muer-
te», por ninguna parte «el aguijon de la muerte», por absolutamente nin-
guna parte el mal, entonces si, realmente Dios serd «todo en todos» 7.

Pero hay mas ain: si es cierto que hay para los seres espirituales un
progreso en la educacion e iluminacion que les acerca a Dios y les absor-
be finalmente, sin excepcién, en la Bondad, entonces Origenes afirma
con igual conviceidn la libertad, sin excepcion, de las criaturas a las que
Dios no obliga a la salvacion. Estas pueden, por lo tanto, elegir siempre
entre el bien y ¢l mal: de ahi una alternancia de caidas y de subidas en
una sucesion periddica de universos, que Origenes no tanto afirma co-
mo tesis doctrinal, cuanto que la sugiere como una escapatoria siempre
posible: «puesto que como lo hemos dicho a menudo, el alma es inmortal
y eterna, es posible que en numerosos periodos sin fin, a traves de los di-
versos siglos sin medidas, el alma descienda de la sima del bien al fondo
del mal, o que sea reintegrada desde los grados mas bajos del mal hasta
los grados superiores del bien» 1.

Quizds haya, como hemos dicho, «una cierta ilogicidad en esta com-
binacién de un estado ultimo “definitivo” y de un curso ciclico siempre
abierto». culpa sin duda de Origenes. que no supo conciliar, segun Jean
Daniélou, amor de Dios y libertad humana . Lo esencial. sin embargo,
por lo que nos interesa aqui, es que la sucesion de los mundos, siguiendo las

16. ORIGENES, Homilia sobre Jeremias, 14-18, cit. por Méhat, ar. cit.. p. 200.

17. Traité des Principes, 1. 6, 1-3 y ITL. 6, 3.

18. 1bid. 111. 1, 23,

19. J. DANIELOU, Origéne, Paris, 1948, pp. 282-83. Vid. también A. LUNEAU. L'Histoire
du Salut chez les Péres de I'Eglise. La Doctrine des Ages du monde, Paris. 1964, p. 121.
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fases de caidas y de nuevos progresos de las almas, no puede ser concebi-
da tampoco como un eterno Retorno de lo mismo, que Origenes recusa
formalmente como contrario a la libertad espiritual: «Si hablamos de un
mundo semejante en todo a otro mundo, ocurrird que Ad4dn y Eva harin
de nuevo lo que han hecho ya: habra de nuevo el diluvio; el mismo Moi-
sés conducird de nuevo fuera de Egipto a un pueblo de seis mil personas;
Judas traicionara por segunda vez al Seflor; Pablo guardara por segunda
vez la ropa de los que apedrearon a Esteban; y todo lo que se ha hecho
ya ¢n esta vida tendra que hacerse por segunda vez: no pienso que esto
pueda probarse mediante un razonamiento, puesto que las almas se mue-
ven segun su libre albedrio y mantienen sus progresos o su retroceso se-
gun el poder de su voluntad. Las almas no estin movidas por algin mo-
vimiento circular que se desarrolla segun los mismos circulos en el curso
de siglos muiltiples»»,

Lo que Origenes rechaza de esta forma es la interpretacion estoica tar-
dia, segin la cual, después de cada conflagracién que abrasa el universo,
¢l mismo mundo se reproducira en el mismo orden de acontecimientos,
desde ¢l comienzo hasta el final. tesis ridicula donde las haya. a pesar de
que sus defensores intentan hacerla mads verosimil limitdndola a la perio-
dicidad de individuos muy semejantes, pero no idénticos numéricamente.
Sea lo que sea, Origenes no emplea jamas el término ‘anoxatactacewd pa-
ra designar la repeticion de lo mismo o de lo semejante: tal término, para
¢l, solo indica la tesis que excluye la repeticiéon: no el Retorno sino el
Fin.

Por otro lado, el mismo término habia entrado facilmente en el voca-
bulario de la astronomia para designar el retorno periddico de uno o va-
rios astros en un punto determinado de su trayectoria. Y de ahi, especial-
mente, la reproduccion integral del mismo estado del Cielo al término del
Gran Afio. Si admitimos ademas lo que Leibniz llama la «conexion es-
toica», que hace que todos los seres de este mundo sean solidarios, pode-
mos también entender que, segiin los términos utilizados por Eusebio, 1a
restauracion (avaotaocts) que realiza el Gran Afo provoca también la re-
novacion (anoxatdotacts) que encauza la naturaleza a volver a empezar,
segin la misma ley, la misma serie de acontecimientos.

La doxografia estoica tardia es, asi, el principal responsable del em-
pleo en este sentido de una palabra que no pertenece al vocabulario del
Pértico antiguo ni medio. El fragmento mads explicito proviene de Neme-
sio, que escribio al final del siglo IV: «Cuando cada uno de los astros
errantes, dicen los estoicos, vuelve exactamente, en longitud y en latitud,
a un punto del cielo en el que se encontraba al principio, cuando el mun-
do fue constituido por primera vez, estos astros errantes producen, al ca-
bo de periodos de tiempos bien determinados, el gran incendio y la des-

20. ORIGENES, Traité des Principes, 11, 3, 4.
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truccidn de todos los seres. Luego, cuando estos astros recomienzan la
misma marcha, el Mundo se ve reconstituido; los astros describen de
nuevo el camino que habian recorrido, cada cosa que se habia producido
en el periodo anterior ocurre por segunda vez, de una forma totalmente
semejante. Socrates existird de nuevo, asi como Platon, asi como cada
uno de ellos sufrira las mismas cosas, cada ciudad, cada aldea, cada cam-
po serdn restaurados. Esta reconstitucién (dnokatdoraots) del Universo
se producira no solo una vez sino un gran nimero de veces; o, mejor di-
cho, las mismas cosas se reproducirin de forma indefinible y sin pa-
ram 2. Asi estd claramente designada y denominada la tesis combatida
por Origenes en el nombre de una concepcién escatologica opuesta, que
recibe, no obstante, la misma denominacién de apocatastasis. Esta duali-
dad de empleos del mismo vocablo determina las condiciones bajo las
cuales Leibniz lo reutiliza para designar la idea de¢ Retorno.

IH

La idea de retorno periédico de un mundo formado por los mismos
seres o, por lo menos, por seres totalmente semejantes que vivan las mis-
mas existencias sucesivas, s6lo encontraria apoyo en la regularidad de las
repeticiones astronémicas si se admitiese, ademas, la determinacion exac-
ta del menor detalle del devenir de las cosas por la situacién del cielo. Pe-
ro esto supondria traicionar bastante la ensefianza tanto de Platon como de
Aristoteles, para quienes la invariabilidad matemdtica gobernaba inica-
mente las revoluciones de los cuerpos celestes y no era transferible ni a
los detalles de las existencias singulares, ni tampoco al mundo sensible
en general. En el Estoicismo, a la inversa, el eterno Retorno, llamado de
forma tardia y raramente Apocatastasis, no expresaba el caricter mate-
matico de una region del universo: et Mundo mismo se veia convertido
en un ser vivo sometido a las cadencias alternantes de la generacidn, de
la corrupcién y de la regeneracion. La imposibilidad de dar una determi-
nacién numérica exacta e incontestable del Gran Afio, a partir del mo-
mento en que se admitia que los periodos de los distintos cuerpos celestes
no enfran en contextos racionales que permitan ¢l cdlculo de un muiltiple
entero, hacia ilusoria 1a matematizacion del Destino. Era, por lo tanto,
necesario volver a las imagenes y a las analogias cosmobioldgicas: «Esta
asimilacion real del universo a un organismo vivo establece entre estas
partes una solidaridad, una dependencia reciproca.... que contiene la jus-

21. NEMESIO, Peri Anthrépou, citado por Duhem. Le Systéme du Monde, Histoire des
doctrines cosmologiques de Platon 6 Copernic, 1, Paris, 1913, p. 280 (Cf. Von Arnim, SVF,
I1. n.2 625; los fragmentos 512 y 625 son los unicos en los que el término apocatdstasis
aparece atribuido al vocabulario estoico).
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tificacion del fatalismo astrologico y de las diversas formas de adivina-
cidn» 2,

Leibniz, por su parte, ha asociado la apocatastasis a una determina-
cién matemadtica que ya no es la de un modelo geométrico que hace que
las posiciones de los cuerpos celestes sean calculables. Asi como habia
dado a la metafora del horizonte un giro aritmético, trata ahora la histo-
ria como un relato de los estados del mundo, de sus acontecimientos pu-
blicos e individuales, cuyo texto se convierte en el objeto de una enume-
racion combinatoria. De ahi la paradoja segun la cual Leibniz no dice
nada de la fuente estoica de la apocatdstasis-retorno, pero evoca al con-
trario su parentesco con el modelo fisico del mundo de Epicuro: «Segura-
mente, si los cuerpos estuvieran hechos de dtomos, todo volveria exacta-
mente a la misma coleccién de atomos, mientras que no hubiera nuevos
dtomos que viniesen de fuera para inmiscuirse, del mismo modo que si
supusiéramos un mundo como el de Epicuro, separado de los otros mun-
dos por intermundos. Pero un mundo tal seria una mdquina que una
criatura de perfeccion finita podria conocer perfectamente, lo que no tie-
ne lugar en el mundo verdadero»?3,

Estas lineas atestiguan bien, como otros textos, que la «conexién uni-
versal», frecuentemente formulada por la repeticion del ounvowr navre
estoico e hipocratico expresa, al contrario de lo que se cree, la compleji-
dad finita de un universo en el que el continuo estd actualmente dividido
al infinito y en el que cada parcela contiene un mundo de una infinidad
de criaturas que ningun libro podrd jamds describir integralmente: la
profundizacién de la «conexion estoica» permitira por lo tanto salir de la
hipétesis del Retorno en adelante asociado a la fisica y a la cosmologia
del atomismo.

A partir del Del horizonte de la doctrina humana, en efecto, Leibniz, ci-
tando entonces el Canto 2 del De Rerum natura de Lucrecio, explota la
asimilacién, muy antigua, de los dtomos fisicos a las letras del alfabeto.
Pero a fin de obtener mas argumentos aun a favor de la repeticiéon de los
ciclos de los estados sucesivos del mismo mundo {(en vez de la pluralidad
de mundos diferentes coexistentes, que es una idea totalmente distinta y
en el fondo opuesta), el hecho de convertir en metiforas las combinacio-
nes atomicas por la escritura alfabética debe recibir una importante en-
mienda; el principio sera claramente formulado por Hume al comienzo
de la segunda Parte de sus Didlogos sobre la Religion natural: «En vez de
suponer la materia infinita. como hacia Epicuro, se supone la finita. Un

22. ). MOREAL, L'Ame du Monde de Platon aux Stolciens, Paris, 1953, pp. 186-87.

23. L. Br. 705, £° 74r.° (Ed. cit., p. 72). La misma idea se hallaba expresada en una
carta a Gerhard Meier de enero de 1693: «Quodsi universum constaret ex atomorum
numero certo, tunc sagacitas creaturarum ad perfectam cognitionem universi perveni-
re posset» (A 1, 9, 229).
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numero finito de particulas solo es susceptible de trasposiciones en nu-
mero finito, y debe forzosamente ocurrir, en una duracion eterna. que ca-
da orden o cada posicion posible sea utilizado un nimero finito de veces.
Este mundo, con todos sus acontecimientos, hasta el mas minimo, ha si-
do anteriormente provocado y destruido, y serd nuevamente provocado y
destruido sin limite alguno. Nadie que tenga alguna concepcién de los
poderes del infinito, en comparacién con ¢l finito, pondra jamas en duda
esta afirmacion»2+.

Mas precisamente, esto significa que para expresar la repeticion perio-
dica en una modelizacion alfabética del «mundo epiciireo», hace falta
combinar la caracterizacién de un mundo tal conforme a una doble «re-
interpretacion»: en primer lugar, se fijard una longitud mdxima de los
enunciados y de los libros mismos, de forma que su nimero sea finito: se
obtiene asi, el modelo fisico y cosmoldgico de la apocatastasis universal.
Se asociard, asi, a una concepcién analitica radical, que reduce toda frase
compleja a una serie de letras, un atomismo no menos radical de los he-
chos o acontecimientos: el sentido retorico y el sentido cronocosmoloégico
del «periodo» pueden entonces confundirse en la expresién de la misma
circularidad. Es inicamente de este modo como Leibniz consigue aplicar
a la historia como sucesién de hechos publicos y privados «memora-
bles», cuyos relatos estan archivados, la idea y la palabra de apocatasta-
sis que los estoicos habian asociado a la unidad orgdnica en un mundo
ordenado por los Adyor organico y vivificado por el nvebpa.

v

La idea de un eterno Retorno sdlo ejerce en los Antiguos, como en
Nietzsche, su poder de fascinacion en la medida en que determina tam-
bién las existencias idénticas y sucesivas del mismo individuo: «Mensch!
Dein ganzes Leben wird wie eine Sanduhr immer wieder umgedreht wer-
den und immer wieder auslaufen, eine grosse Minute Zeit dazwischen,
bis alle Bedingungen, aus denen du geworden bist, im Kreislaufe der
Welt, wieder zusammenkommen... Und in jedem Ring des Menschensda-
seins tiberhaupt gibt es immer eine Stunde, wo erst einem, dann vielen,
dann allen der m#chtigste Gedanke auftaucht, der von der ewigen Wie-
derkunft aller Dinge: es ist jedesmal fur die Menschheit die Stunde des
Mittags». («Hombre, toda tu vida es un reloj de arena al que damos la vuel-
ta una y otra vez, y su contenido correra un numero infinito de veces, se-
parados por intervalos de un largo minuto de tiempo, hasta que ¢l curso
ciclico del universo reuna todas las condiciones en las que naciste... Y en
cada uno de los ciclos sucesivos de la historia humana, hay siempre una

24. HUME, Dialogues sur la Religion natureile, trad. fr. M. David, Paris, 1964, p.
116.
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hora en el que para un hombre aislado, y luego para varios, y luego para
todos, se levanta ¢l pensamiento mds potente entre todos, el del eterno
Retorno de todas las cosas: cada vez, entonces, suena para la humanidad
la hora del Mediodia?s»).

¢Sono de la misma forma para Leibniz el Mediodia, cuando meditaba
su ‘Anoxatdortacts navtev? Eso parece al leer lo que escribié en el primer
borrador, y que no sera reproducido en la versién revisada y completada:
«Llegard un tiempo en el que la vida misma de los individuos pasara de
nuevo exactamente por las mismas circunstancias. Yo mismo, por ejem-
plo, habitando en una ciudad llamada Hanover, situada al borde del rio
Leine. ocupado en la Historia de Brunswick, escribiendo a los mismos
amigos cartas de iguales significados» 2.

Es notable y bonito que Leibniz haya implicado la anticipacion de su
propio retorno en el marco de la escritura, y mas particularmente aun en
. ¢l doble ejercicio del historiador, redactor de los Anales del imperio ger-

manico. y del epistolario, en el centro perspectivo de una red densa de co-
municacion: ;Cudl es. para la Monadologia, el ejemplo por excelencia de
una verdad contingente o de hecho? Es que «existe una infinidad de figu-
ras y de movimientos presentes y pasados, que entran en la causa eficien-
te de mi escritura presente y hay una infinidad de pequenas inclinaciones y
disposiciones de mi alma, presentes y pasadas, que entran en la causa fi-
nal» (§36). Pero el gesto de escribir traduce esta doble infinidad en una
serie limitada de lineas donde se repite el mismo juego de caracteres: al
proyectarse fuera de si misma para absorberse sin huella escrita, la mo-
nada espiritual se restringe a la finitud de su expresion distinta propia de
hoy. Entonces. como el retorno de los acontecimientos estd anticipado
por la prueba del agotamiento de los libros posibles. su propio retorno se
asimila para Leibniz a la repeticion del trazo de las mismas letras, donde
estaran implicados ¢l pasado del Imperio, el invento del cdlculo del infi-
nito, la reunion de las Iglesias, Petersen, Overbeck. y los demas, todos co-
gidos en la circularidad. donde el gesto de escribir se convierte él mismo
en el acontecimiento cuya regla de reproduccidn la tienen todos los de-
mas. Las Historias publicas de los Estados, las vidas legibles de los indi-
viduos, no se repiten si no es en la medida en que estdn constantemente
reescritas por un escribano cuyo gesto mondtono es coextensivo a todas
las épocas. Nadie sino Leibniz podia identificar tan rigurosamente su
propia duracion a la acumulacion de huellas escritas, testigos de un epi-
sodio pensante en la historia de los hombres.

Ocurre que al releer y elaborar de nuevo su texto, Leibniz no quiso re-
tener estas lineas extraordinarias; sin embargo esta eliminacién adquiere
ella sola todo su sentido si la integramos al conjunto de enmiendas que

25, Werke. Grossoktavausgabe, XII, 62s,
26. L Br 705, f* 72v.° (Ed. cit.. p. 64).
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resultan de la comparacion de dos estados sucesivos de la ’Anoxataota-
GlS MAVIOV.

Ademas de las variantes, que aportan sobre todo un aumento de ex-
plicaciones a las formulaciones de la primera version. la segunda, y para
nosotros la definitiva, comprende no sélo omisiones significativas sino
también anadidos que desplazan notablemente el punto de equilibrio de
la exposicion; las unas y las otras producen finalmente ¢l mismo efecto
de sentido, poniendo en primer plano lo que trataba el primer borrador.
en forma de esbozo, como un debilitamiento marginal de la tesis del Re-
torno: esta vez lo que se afirma, fuerte y primeramente. es la subordina-
cion del dispositivo calculistico de la combinatoria finita a las condicio-
nes metafisicas de su superacion.

Ademas de las lineas ya citadas, desaparecen de la segunda version
aquéllas en las que estaba afirmada sin restriccion ninguna la repeticion,
en su identidad misma, de las existencias individuales: el retorno de lo
que «ofrece materia a la historia» ya no es el del mismo individuo numé-
ricamente idéntico, sino el de uno semejante en todo y solo en aquello
que una descripcion finita puede alcanzar. De ahi, quiza. la correccion
del titulo mismo y el abandono del navrwv: a decir verdad no hay restitu-
cién ni de rodas las cosas, ni en todos los respectos.

Es, pues, la asociacion de los Anales de la historia publica universal
con la suma de todas las historias individuales, lo que hace estallar el sis-
tema de condiciones bajo las cuales la apocatastasis podia ser tomada li-
teralmente como restauracién integral de un mismo mundo: de atenerse
s6lo a los Anales, no se sabria todavia con certeza como escapar a la con-
clusion. Pueden en efecto ser descritos de forma suficiente (sufficienter)
por los registros de los acontecimientos memorables, basados ¢n los actos
piblicos; aqui en orden a la magnitud de los hechos relatados, hay ade-
cuacion entre las series de hechos y los conjuntos librescos, entre las co-
sas y su descripcion. Para las vidas individuales, en cambio, los libros
ofrecen una descripcidén que solo puede ser detallada (minutatim), y cuya
conveniencia respecto de la historia es parcial: esta descripcion supone.
en efecto, una eleccién que aisla una lista finita de predicados, fenome-
nos y acontecimientos sobre el fondo de un infinito virtualmente disponi-
ble, siempre presto a nutrir una narraciéon mas detallada. Un tal subcon-
junto calculable de predicados no ilega mas que a un individuo «vagon,
(indefinido)? sin poder determinar la identidad numérica del sujeto de-
signado. De suerte que, si hay repeticién por una nueva ocurrencia del mis-
mo subconjunto, ello es el efecto de la construccion de un relato. que re-
posa sobre una seleccion de su trama discontinua y finita. Pero para los
sujetos reales, sustancias individuales o individuos completamente deter-

27. En el sentido del «Adam vague» de que Leibniz habla en su correspondencia
con Arnauld (GP 2, 42).
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minados, la ley 6ptima de su constitucion y de su pertenencia al mundo
convierte primeramente la repeticion en inverosimil y finalmente 1a recu-
sa. Entonces es verdad, como lo observa justamente Hans Biumenberg,
que en Leibniz «el orden de la competicion del libro no es una metafora
de la realidad, sino de su sola descripcion finita 2,

Valdria lo mismo para la Historia universal si no nos contentiramos
con el relato analitico que refiere 1a cronologia de los acontecimientos
oficiales, y si aqui también quisiéramos entrar en el detalle de las cone-
xiones causales. La misma conexion y la misma division del contenido
hacen que ningin «espiritu limitado, por penetrante que sea, pueda lo-
grarlo. Una bala de plomo que vaya bastante baja, encontrara la cabeza
de un aguerrido general, y esto hara perder la batalla; un melén comido a
destiempo hara morir a un Rey; un cierto principe no podra dormir una
noche a causa de la comida que habra tomado por la cena, lo que le pon-
drd de mal humor y le hara tomar una resolucién violenta sobre los
asuntos de su Estado; una chispa hara perder Belgrado o Niza. No hay ni
diablo ni édngel que puedan prever todas estas pequefias cosas de las que
nacen tan grandes acontecimientos, porque nada es tan pequefio que no
nazca de tan gran variedad de circunstancias ain mas pequenas, y estas
circunstancias a su vez de otras, y esto al infinito» (A 1, 7, 35).

Nos equivocariamos si s6lo viésemos en este texto un comentario inge-
nioso del adagio «a pequenas causas, grandes efectos»: «Errariamos, lo
mismo en filosofia que en politica, descuidando to pikpdv, los progresos
insensibles» (NE, Préface). Lo que estd en juego aqui, como el texto de la
carta lo muestra a continuacion, es la aplicacion a la realidad historica
del principio de continuidad, con la naturalizacion consiguiente de esta
realidad 2. «Los microscopios hacen ver que las menores cosas son tan ri-
cas en lo que se refiere a la variedad como las grandes. Ademas, todas
las cosas del universo tienen una conexion tan estrecha y tan maravillosa
entre ellas, que nada ocurre aqui que no dependa de pequenias o insensi-
bles cosas que le estan ligadas. Pues toda accion o pasion corporea, en al-
guna parte de su efecto, depende de las impresiones del aire y de los otros
cuerpos vecinos, y éstos ain de sus vecinos, y asi por un encadenamiento
continuo sea cual sea la distancia. Asi todo acontecimiento particular de
la naturaleza depende de una infinidad de causas y frecuentemente los
resortes son montados como en un fusil, de tal manera que la menor ac-
cion que sobreviene hace que toda la maquina en su conjunto se descar-
gue» (A1, 7. 35).

Se diria que los Anales s6lo relatan las «descargas» de las grandes ma-

28. Die Lesbarkeit der Welt, p. 140.

29. Véase en particular W. SCHNEIDERS, «Aufklirung durch Geschichte. Zwischen
Geschichtstheologie und Geschichtsphilosophie: Leibniz, Tomasius, Wolff», en Leib-
niz als Geschichisforscher, Stud. Leibn. Sonderheft 10, Wiesbaden, 1982, p. 84.
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quinas y dejan en la oscuridad el trasfondo de las «pequefias acciones»:
sin embargo, es en este fondo oscuro donde se fomentan los desarrollos
futuros que prohibirdan «el retorno literal».

El final del 'Anoxatdctacts mavrwv confirma esto. al mismo tiempo
que lleva a su cumplimiento las conclusiones que el Horizonte de la doctri-
na humana no hacia sino esbozar intencionalmente. El reconocimiento
de un horizonte habia entonces permitido, en principio, deducir la fini-
tud del conocimiento historico. y con él, la repeticion de hechos que son
su objeto; la tesis del Retorno podré por lo tanto ser supecrada mediante
la apertura del saber al progreso, tal como se opera a la vez en ¢l plano
de verdades demostrables y. sobre ¢}, en ¢l de las proposiciones histdri-
cas. El progreso que estd por llegar de los espiritus se define por los ca-
racteres de verdad que éstos podran alcanzar: en lo que concierne a la
ciencia pura, demostrativa, accederan a teoremas cuyos enunciados cre-
ceran mds alld de 1o que podemos concebir ¢n el presente; en el caso de
las verdades contingentes, el concepto de historia retorna a su acepcion
tradicional. Asi, al final de la 'Anokatdotaots, ya no se trata del relato
ordenado de los acontecimientos en la vida de los Estados y de los indivi-
duos, sino del estudio descriptivo de las regiones cada vez mas finamente
diferenciadas de la realidad dada: el progreso de los espiritus consistira
entonces en adquirir una capacidad cada vez mayor para enumerar los
signos o los caracteres —lo que es propiamente dar la definicion de las
especies naturales cada vez mas especificadas y restringidas. El paradig-
ma proporcionado aqui por la definicion constructiva que explicitaria la
estructura de una mosca sanciona ¢sta primacia epistemologica y ontolo-
gica de la historia natural .

Asi no es una filosofia de la historia, sino mas bien en el fondo la idea
misma de lo que es la naturaleza y de la manera como nosotros la cono-
cemos y la conoceremos, al mismo tiempo que otros espiritus mds pode-
rosos de lo que es momentaneamente el nuestro, lo que obstaculiza la
aceptacion de una apocatastasis que fuera un nuevo comienzo. Ahi don-
de el calculo alcanza sus limites se abre entonces ¢l campo de las hipote-
sis metafisicas: el progreso del universo, su novedad perpetuamente pro-
rrogada. son las mas verosimiles; ellos valdran como demostracién por
su conformidad con la armonia de las cosas y habrdn de acomodarse a
las formas concretas de desarrollo del progreso, entre las cuales no hay
ya una razén determinante para elegir: que aquel progreso sea continuo
o por saltos. y pase 0 no por periodos de retroceso (GP3. 582, 589).

30. L Br 705, f° 74v.e (Ed. cit. p. 76).
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Vv

Tal es finalmente la ironia que cubre la eleccién por Leibniz del titulo
de "Anokatdctacts navrwv: una formula origenista sirve para nombrar
una concepcion del Retorno que Origenes combatia; a la vez la recupera-
cién de la acepcion estoica de la formula se acompaia de una traduccion
epicurea. En este juego sutil donde las palabras y las significaciones doc-
trinales permutan sus disposiciones, Leibniz expresa quiza una especie
de vacilacion. Sin duda el rechazo de la apocatastasis-retorno deja el
campo libre, si no a la franca aceptacion, por lo menos a la indulgente
consideracion de la apocatastasis-reconciliacion. {Ha hecho Leibniz suya
la doctrina de la «salvacién universal»? La pregunta desborda segura-
mente la interpretacion del texto de la "Anoxataoracts; sin embargo su
contenido al igual que su titulo llevan a plantearla al menos en los mar-
genes de su interpretacion.

Sea lo que sea. la "Anokatdotoots se limita, en términos semejantes a
los que encontramos en otros fragmentos metafisicos, como por supuesto
el De Rerum originatione radicali, a la evocacién de un progreso que pare-
ce concernir inicialmente nada mas que al devenir de las almas y al cur-
so del mundo en los tiempos profanos de la historia y de las Historias.
Pero asi como el género humano no puede ser absolutamente privilegia-
do y puesto aparte en una Ciudad de Dios o Republica de los espiritus,
del cual «no es mds que un fragmento, una porcion» (Teodicea, §146), la
vida presente de un hombre en particular no es ella misma mds que un
«fragmento» de «su vida entera y perpetua» en el que sélo hay un «cam-
bio de teatro» (A I, 13, 86). Asi la evocacion leibniziana del progreso no
se deja dividir y hace vibrar al mismo tiempo todos los armonicos de su
metafisica de la naturaleza y del espiritu, no menos que su inspiracidn re-
ligiosa. El analisis exigiria que se examinase aqui un triple progreso: el
del mundo. el de la humanidad y el del individuo —del que los textos
entremezclan muy frecuentemente los designios en sabios contrapun-
tos—. En todo estado causal, la suma de los progresos individuales cons-
tituye ella sola el avance del género humano, igual que el progreso de las
sustancias 0 monadas se integra en la marcha total del universo. Aqui me
limitaré a algunas observaciones a proposito del progreso espiritual de
los individuos.

Klaus Riidiger Wohrmann ha insistido justamente sobre esta idea de
que el progreso intimo del espiritu hacta unas percepciones renovadas es
constitutivo de la individuacién misma y tiene una significacién ontold-
gica: «varia a me cogitantur» €s «nova semper a me cogitantur» y esto es
ser si-mismo. El retorne del mismo individuo en «otro lugar» o «en otro
tiempo» queda excluido por ¢l principio de los indiscernibles: la cons-
ciencia psicolégica de si (la «onsciosité») no constituye la identidad de
un sujeto. porque no distingue suficientemente el fondo de individuali-
dad que estd implicado en las percepciones de las que uno no se aperci-
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be. De otra forma, «,como abstenerse de decir que... dos personas. que es-
tdn al mismo tiempo en... dos globos semejantes. pero aislados el uno del
otro por una distancia inexpresable. no son nada mas que una sola y
misma persona, 1o que es sin embargo un absurdo manifiesto?». La con-
cepcion leibniziana de la idealidad de! espacio y el tiempo, que no per-
miten por si mismos ninguna diferenciacion real entre las cosas, autoriza
las transposicion de las relaciones: lo que aqui se dice de dos sujetos que
estuvieran al mismo tiempo en dos lugares distintos vale lo mismo que lo
que podra decirse de dos sujetos que se sucedieran en tiempos distintos.
si ello lo excluyese la identidad del lugar’, En ambos casos una verdade-
ra diferencia interna debe fundar in natura la diferencia de los indivi-
duos. Asi la equivalencia parcial de las percepciones notables de dos per-
sonas muy semejantes cubre una auténtica diversidad individual que
«consiste al menos en las constituciones insensibles, que deben desarro-
llarse en la serie de los tiempos» (NE I, 27, §23). Ademas en el curso de
este desarrollo el retorno del mismo individuo al mismo estado es en si
contradictorio, si es verdad que «el transito al nuevo es el modo segun el
cual lleva a cabo para el Yo su individuacion». segiin la formulacion de
K. R. Wéhrmann®,

La continuacion del progreso implica la eternidad del individuo: «es
una verdad cierta que cada sustancia debe llegar a toda la perfeccion de
la que es capaz, y que se encuentra ya envuelta en ella. Es también co-
rrecto considerar que en esta vida sensible envejecemos tras haber madu-
rado, porque nos acercamos a la muerte, que no es nada més que un
cambio de escenario, pero en la vida perpetua de las almas, como estan
exentas de muerte, estidn también exentas de vejez. Es por lo que avanzan
y maduran continuamente como el mundo mismo. del que son image-
nes» (GP 7. 543). aunque ocasionalmente al precio de «recular para sal-
tar mejor» (ibid 548). Es en este progreso de eternidad como se debe juz-
gar que un espiritu no tiene horizonte de su ciencia futura: «no sabemos
hasta dénde nuestros conocimientos y nuestos organos pueden ser lleva-
dos en toda esta eternidad que nos espera» (NE. 11, 21. §41). Asi la vida
eterna no es un estado, sino un devenir ilimitado.

La misma ley que traza el destino singular de cada «espiritu que co-
noce y busca la verdad» se expresa en un orden segun el cual los espiritus
se siguen y. «en este teatro». en la serie de las genealogias. todo ocurre co-
mo si la sucesion de hombres persiguiera en el tiempo efectivo de la his-

31, E inversamente: «Quae de diversis temporibus eorundem locorum seu earun-
dem rerum, extendi etiam possunt ad diversa loca ejusdem temporis» (LH 1V, 5,9, {°
7r.2 (Ed. cit.. p. 58)); esta es la razon por la que Leibniz puede también. ex hypotesi, to-
mar como equivalentes las doctrinas de la pluralidad de Jos mundos (simultineos) y
del eterno retorno de los ciclos sucesivos de un mismo mundo.

32. K. R. WOHRMANN, «Leibniz’ metaphysische Begriindung der Ars inveniendi».
Akten des Il Leibniz-Kongresses, 1972, Stud. Leibn. Suppl. XV, 1975, 47.
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toria la misma ascensiéon que cada alma cumple en su eternidad®. Como
escribe Hans Blumenberg, aqui «evolucion y apocalipsis convergen» %,
Aqui también se inscribe la evocacidén, mas sugerida que afirmada, del
relevo del género humano por seres racionales superiores, espiritus mas
luminosos, que estarian, después del hombre, por encima del hombre, y
quebrarian con ello el horizonte del Eterno Retorno: por esta razén post-
humana, los teoremas de la ciencia pura se extenderian indefinidamente
y se aproximarian asintoticamente al pormenor infinito de futuros con-
tingentes y a las mas infimas especies naturales.

De esta idea de progreso y de su ejecucion resulta esta consecuencia
aparentemente paraddjica que no se opera por crecimiento externo, sino
desde dentro, por elucidacion; ¢l progreso no es extensivo o acumulativo,
es intensivo o expresivo. La representacion que un espiritu comprende en
si de su mundo, y que constituye su sustancia en punto de vista es coex-
tensiva a la universalidad de las cosas que percibe siempre mds o menos
confusamente, mas 0 menos distintamente también. «Gracias al infinito
que estd comprendido en cada uno de nosotros, nuestro «punto de vis-
ta» no es recomenzable. Pero este punto de vista no puede cesar, ni
tampoco transformarse de golpe y radicalmente» *. A continuacion de
estas lineas, Jean Baruzi insistia en la riqueza y en la profundidad de la
idea del «pormenor», implicada en el corazén de la meditacion leib-
niziana. Ahora bien, lo hemos visto anteriormente, era también el transi-
to al pormenor (minutatim) de las vidas individuales lo que permitia po-
ner en evidencia el caracter que tiene la historia de ser la representacion
de encadenamientos infinitamente complejos desde un punto de vista fi-
nito. Por muy minuciosa que sea, una historia narrativa, cronica, deja
siempre fuera de su trama la plenitud del detalle que va al infinito y fun-
da la individualidad y la irrepetibilidad de los actores y de los aconteci-
mientos.

La originalidad y la fuerza de la tesis de Leibniz brilla asi en la explo-
tacion de ideas y de temas que €l traduce y recompone con un perfecto ri-
gor de pensamiento y de escritura; el poder creador de la paradoja hace
que el Horizonte y la Apocatdstasis hayan llegado a ser bajo su pluma los
puntos de apoyo de un brillante «dar la vuelta» del por al contra; de suer-
te que la ultima version definitiva del 'Anokataotacis puede hacer nega-
tivamente eco al titulo de la antigua meditacién sobre los limites del espi-
ritu humano: decididamente. no hay tampoco para un espiritu finito un
horizonte que limite su capacidad futura con respecto a la ciencia?.

33. Vid. J. BARUZL, Leibniz, 1990, p. 97; y asimismo D. MAHNKE: «Leibniz nicht einen
Optimismus des Seins, sondern des Werdens und der Schaffenfreude vertritt», Leibniz’
Synthesis von Universalmathematik und Individualmetaphysik, Halle, 1925, p. 246, n. 69,

34. Op. cit., p. 143,

35. ). BARUZL, op. cit., p. 69.

36. «Et quaevis mens horizontem praesentis suae circa scientias capacitatis habet,
nullum futurae», L Br 705, f.° 74v.° (Ed. cit. p. 76).
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Una ultima y simple observacion permitird confirmar, en fin, que en
ningin momento Leibniz ha admitido realmente el Eterno Retorno como
una posibilidad que no sea mds que tedrica, y no que debiera efectiva-
mente producirse. En efecto, afirmar como cierto ¢l Eterno Retorno. es
atestiguar que ha ocurrido siempre ya: «Welchen Zustand diese Welt auch
nur erreichen kann, sie muss ihn erreicht haben, und nicht einmal, son-
dern unzihlige Male. So dieser Augenblick: er war schon einmal da und
viele Male und wird ebenso wiederkehren» («Sea el que sea el estado que
este mundo puede alcanzar, debe haberlo alcanzado. y ello no una vez,
sino innumerables veces. Asi, este momento presente ha existido ya mu-
chas veces y volverd ignalmente...»)¥. Ahora bien, toda la argumentacion
leibniziana es prospectiva y la repeticion de lo mismo no la ha formula-
do jamds de otra manera que como un estado a alcanzar en un tiempo
futuro: «Tempus affuturum esse quo...».

Si Leibniz no mantiene ninguna ilusién retrospectiva sobre ¢l Retor-
no, es porque cree en una Creacion respecto de la cual «estamos todavia
en la infancia del mundo» (Grua T. 272). Pero si lo que hoy existe no es
la copia, en las palabras y en los hechos. de lo que era antaiio, €s poco
creible que lo que serd deba ser a su vez la reproduccion de lo que es. Si
la retrospeccion es vacia, la proyeccion es ciega. como lo indica suficien-
temente el cardcter formal de los cdlculos del Horizonte. La anticipacion
de repeticion, privada del sostén de un imposible recordar. se revela asi
de forma definitiva como lo que es: una ficcion.

Pero aqui, como en otro lugar, permanece ¢l hecho de que «estas fic-
ciones raras tienen su uso en la especulacion, para conocer bien la natu-
raleza de nuestras ideas» (NE IIl, 6, §22).

(Traduccion de Marie Neffar)

37. NIETZSCHE, Werke. XII, p. 62.
38. «Pour micux entrer dans la nature des choses, il est permis de faire des fic-
tions», Méditation sur la notion commune de la justice, G. Mollat (1893), p. 59.



