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Resumen

En e sexagésimo aniversario de la liberacion del campo de exterminio de
Auschwitz, el tema de la dialéctica de la llustracién (que se situd en €l niicleo del
pensamiento critico de posguerra), sigue siendo una cuestiéon abierta y candente.
¢Qué proceso de transformacion atraviesa la vision del mundo occidental para que
los valores de la llustracion resulten de improviso completamente inoperantes para
detener la expansion de la barbarie mas antihumana? Este interrogante alin desafia
la construccién de una cultura universalista a partir de la tradicion de la moderni-
dad, moviéndonos a un replanteamiento critico de su trayectoria. Lalucida obrade
J. Habermas: El discurso fil oséfico de la modernidad oficia aqui de guiaen unasin-
gladura por lafilosofiadel siglo XX centrada en torno alas categorias propias de la
Teoria Critica en su compromiso, alin vigente, por restaurar € sentido liberador de
la culturailustrada.

Palabras clave: Juicio de Niremberg, Diaéctica de la llustracién, Habermas,
Adorno, Horkheimer, Walter Benjamin, hermenéutica, Teoria Critica.

Abstract

On the 60° aniversary of the extermination camp Auschwitz’s liberation, the
topic about Enlighment’s dialectic (essential in critical thinking on postwar), keeps
on opened and candent. What transformation involves the occidental view of life
and Enlightenment’s values to be suddenly inoperating to detain the expansion of
the most unhuman barbarism? This question still challenges the construction of an
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universalist culture from the modernity’s tradition, promoting a critical refounda-
tion of itstragjectory. The bright J. Habermas' book: The philosophical discourse of
Modernity results our guide in a XX century’s philosophy journey trough. A think-
ing way centred on Critical Theory’s own categories, and its commitment in use to
restore the liberating sense of enlightenmented culture.

Keywords: Niremberg judgement, Enlightment’s Dial ectic, Habermas, Adorno,
Horkheimer, Walter Benjamin, hermeneutics, Critical Theory.

1. Lasombradela aniquilacion

¢Queé factores desencadenan e pensamiento filosofico? Una ingente maquina-
ria de reflexion contemporénea como la de Jirgen Habermas tuvo, segiin su propio
testimonio, su impulso original en las retransmision radiofonica de las sesiones del
juicio de NUremberg de 1946. El autor calificé como unimpacto inasimilable la per-
cepcion de lareativaindiferencia o disculpa con la que la mayor parte de los adul-
tos de su entorno acogia el escalofriante relato sobre las dimensiones impondera-
bles del genocidio judio en Europa (la mayor catastrofe de la civilizacion occiden-
tal). No es descabellado colegir que todo el esfuerzo de Habermas en el terreno del
pensamiento y la envergadura impresionante de su sistema obedecen a una suerte
de sublimacion de aquel shock emocional.

Laaniquilacion sistemética de toda la poblacion judia europeay la destruccion
minuciosa de todos | os rasgos de su cultura acontece en el siglo XX como un autén-
tico abismo (tan infranqueable como insondable), de la civilizacion occidental. Su
autoria, en cualquier caso, corresponde a los mandatarios de la nacién donde fue
cultivado en su méximo esplendor el espiritu filosofico de la llustracién racional.
Esta quiebra civilizatoria fue planteada directamente en el medio filosofico por
Habermas a través de un interrogante formulado en estos términos: ¢como es posi-
ble que la tradicién emancipatoria de la Razon, privilegiadamente mantenida en el
ambito cultural germano desde Kant hasta Marx, no haya podido impedir la géne-
sis de la catastrofe absoluta? Tratar de contestar a esta pregunta se convierte en un
interés primordial para el restablecimiento del sentido de la vida colectiva y su
enraizamiento con unatradicion de civilidad ilustrada. Pero la posibilidad de cons-
truir un puente (siquiera sea provisiona y rudimentario), sobre el inmenso abismo
exige abordar el proyecto de reconstruir todo € sentido de esa Modernidad en que
se fragud el genocidio. Esta es una tarea que emprendié Habermas por medio del
sugestivo titulo: El discurso filosofico de la modernidad [Der Philosophische
Diskurs der Moderne], empleando una nocién de reconstruccion en laque ésta sig-
nificala posibilidad de analizar |os elementos constituyentes de una formacion cul-
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tural paratratar a continuacion de disponerlos en un modo diferente ala configura-
cién que adoptaron histéricamente, a fin de que cumplan con mas eficaciay propie-
dad el cometido que ellos mismos se habian asignado. Este proyecto parecia enla-
zar con las intenciones definitorias que impulsaban la Teoria Critica de la Escuela
de Frankfurt, descritas de este modo por R.J. Bernstein: “Solo la Teoria Critica
podria, en un mundo administrado por completo por larazon técnica o calculistica,
guardar memoria de la razdén substantiva o esencia de la redidad humana
(Vernunft)”. El objetivo especifico de aquélla consistiria, por tanto, en delinear los
rasgos del sentido emancipatorio de la cultura moderna en su conexién con la pre-
servacion de una forma substantiva de Razén. Tratando de llevar a cabo este propé-
sito los autores mas significativos de la Escuela de Francfort tuvieron que pasar por
el exilio (o pagar con su vida).

El alegato que desde € continente americano elaboraron dos de los més ilustres
desplazados de |a Escuela de Frankfurt, Horkheimer y Adorno, a la debacle univer-
sal provocada por € fascismo y la guerra se titulé Dialéctica de la llustracion
[Dialektik der Aufkl&rung], un escrito dedicado a traer a concepto e proceso de
autodestruccion de la llustracion, en una lGcida crénica de la utopia negativa en la
que se funden todas las ideas rectoras de la cultura moderna. Esta obra llegaria a
representar con el tiempo un engarce por € que anudar la filosofia de Nietzsche y
el pensamiento de la posmodernidad bajo € sesgo de un comin espiritu de desen-
gafio y critica radicalizada. Mientras tanto, la instalacion en USA del antiguo
Instituto de Investigacién Social frankfurtiano propiciariaun fértil didlogo entre las
categorias de la Teoria Critica de inspiracion hegeliano-marxista'y weberiana con
las corrientes de pensamiento imperantes en el area anglosajona, sefialadas por el
predominio de lafilosofiadel lenguaje (bajo el influjo, dificilmente sobreestimable,
de L. Wittgenstein) y la relevancia de la Grbita pragmatista norteamericana (espe-
ciamente GH. Mead).

En ese ambito intelectual destaco especialmente la figura de otra exiliada judio
alemana, Hanna Arendt, discipula sefialada de Martin Heidegger, que con el mismo
desgarro y sentido transcendental que Horkheimer y Adorno hubo de enfrentarse a
sinsentido insondable del genocidio tecnificado. En su requisitoria contra €l
derrumbe irreversible de la Modernidad en Auschwitz, Arendt trata de poner en
valor el sesgo humanista de latradicion de laModernidad que se cifraen laCritica
del Juicio kantiana. En este motivo Arendt coincide con otro discipulo sefialado de
Heidegger que, sin salir de Alemaniay sin ser judio ni haber hecho de la reflexion
sobre Auschwitz un niicleo destacado de su pensamiento, también remite alas indi-
caciones de latercera Critica kantiana para fundamentar la viabilidad de un proyec-
to reflexivo de acance universalista: la hermenéutica filoséfica de H.G. Gadamer.
Pero la confluencia entre estas diferentes vias de desarrollo del cuestionamiento
cultural de laModernidad distaba de hallarse garantizada o siquiera presupuesta de
antemano.
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2. Venganza de los poder es miticos

El regreso aFrancfort del Instituto de Investigacion Social estuvo precedido por
lapublicacion, casi desapercibida, de la obra Dialéctica de la llustracién (1947) de
Adorno y Horkheimer. En ella se contiene, por asi decirlo, una*“generalizacion” del
diagnostico weberiano sobre la Modernidad como triunfo absoluto de la
Zweckrationalitat (racionalidad pasiva del acoplamiento mecanicista de |os medios
alos fines). Impulsados en su dia por el optimismo histérico de la revolucion bur-
guesa, los pensadores ilustrados se dedicaron a ensal zar metddicamente las diferen-
tes secciones de su patrimonio ideoldgico: €l éxito de los desarrollos de la ciencia
modernay lafecundidad de laformalizacion racionalista de la ética cristiana en tér-
minos individualistas. En conexién con intereses de clase de burguesia ascendente,
la llustracion trataba de fundamentar la confianza en una vinculacion necesaria
entre el crecimiento de laciencia (y laracionalidad angjaaella) y lalibertad huma-
na universal. Con el desarrollo de la sociedad capitalista avanzada, quedd no obs-
tante al descubierto el verdadero significado de esta disposicion cultural: el creci-
miento de la Zweckrationalitat, declaré Weber, no conduce a la realizacion concre-
ta de la libertad universal, sino ala creacién de una “jaula de hierro” de racionali-
dad burocrética de la que no es posible escapar.

Esta desesperanzada tesis tenia sus antecedentes en la teoria de la reificacion
expuesta por Hegel y el joven Marx (posteriormente reformulada por el discipulo
de Weber, G. Lukécs) y en los andlisis en torno a la categoria de alienacion que
Marx desarrolla asimismo en los Manuscritos de Paris. Ambas categorizaciones
exhiben una clara dependencia respecto ala conceptualizacion idealista de la histo-
ria (como escenario féctico del despliegue de un designio ideal-racional) que emana
del poderoso magisterio de Hegel. El propio Max Weber conecta con dicho motivo
idedlista en la medida en que concibe la modernizacion de la sociedad europea
como resultado de un proceso historico-universal de racionalizacionl. La pauta rec-
tora del mismo no seria otra que laldgica del dominio, extendida de modo impara-
ble eirreversible desde la naturaleza haciala sociedad y hasta el interior de cada ser
humano. En las paginas de Max Weber se hallan, no obstante, algunas veladas suge-
rencias sobre la posibilidad de articular otras formas histéricas de racionalizacion
gue eludan la necesidad inexorable que parece atenazar €l curso establecido de la
Modernidad.

En una linea paralela, Adorno y Horkheimer sostienen que las semillas del
triunfo de laZweckrationalitét se encuentran contenidas en |os origenes de la racio-
nalidad occidental, en lo que ambos autores denominan como la “légica de laiden-
tidad”. Amparandose en la intuicién de un entrelazamiento intemporal de mito e
ilustracion, Adorno y Horkheimer presentan los recursos de sus descalificaciones al

1 Cf. Habermas (1992), pag. 197.

Revista de Filosofia 168
Vol. 30 Ndm. 2 (2005): 165-191



José Antonio Gonzalez Soriano La teoria critica sobre la racionalizacion...

proceso de modernizacion en el marco de una actitud deslegitimadora respecto alos
principios que dan sentido a conjunto histérico de toda la razén/ilustracion occi-
dental. En su seno laidentidad de los seres humanos se desvanece bajo € peso de
la ocultacion ante la conciencia de la propia subjetividad interna, que se torna ané-
nimaen formade “ello”. En la época de laModernidad, e hundimiento de larazon
substancia culminael proceso represivo que histéricamente se ocultatras todailus-
tracion: 1os momentos aislados de la razdn, privados de su conexion reciproca,
entran en regresion y se convierten en un mero aparato instrumental de autoconser-
vacion. De ese modo, como si de una venganza de |os reprimidos poderes miticos
naturales se tratara, se anula una distincion categorial ala que la Modernidad con-
fiaba una definitiva superacion del mito: “En la cultura moderna la razon queda
definitivamente despojada de su pretension de validez y asimilada a puro poder”2.

El motivo programético que Horkheimer y Adorno exponen en la Dialéctica de
la llustracién (como elaboracion final y testamento, a la vez, de la Teoria Critica
clésica) reside finamente en la controversia paraddjica de una critica ideolégica
ilustrada que se vuelve sobre si mismay desconfia de su propia capacidad veritati-
va. Laduda se extiende entonces también ala propiarazon, en lamedidaen quelos
criterios de ésta habian sido definidos por la critica en funcién de los ideales bur-
gueses, ahora desvel ados en toda su crudeza “antihumana’ . Al percibir como €l pen-
samiento conceptual se modela histéricamente desde la l6gica del dominio y la
autoconservacion, carecemos de base para confiar en ningun reducto de racionali-
dad liberadora que pudierareconstruirse a partir de tendencias vivas de alguna esfe-
racultural: “sélo si el pensamiento conceptual se volviera contra si mismo y contra
sus propias tendencias reificantes podria existir alguna esperanza de que la memo-
ria de la reconciliacién se conservase en el pensamiento filosofico”3.

Al ponderar esta suerte de cristalizacion historicairreversible, los autores mues-
tran una notable e inesperada cercania con la teoria desarrollada por la autoridad
filosdfica a la que en su época mas firmemente se habian opuesto: la de Martin
Heidegger, pensador que nunca se retract6 de su defensa del régimen politico res-
ponsable de la planificacién del mas inmenso genocidio que ha conocido la histo-
ria. En lasreflexiones desarrolladas durante lallamada etapa de la Kehre, Heidegger
exponialaideade quelaratio calculadora o esenciade latecnol ogia (Gestell), cons-
tituye la esencia oculta de la metafisica occidental. Este motivo se sustenta en la
vertiginosainterpretacion que el autor hace de lafilosofia de Nietzsche, contempla-
da como fin de la metafisica occidental, y definida en consecuencia como “ Ultimo
y grande jemplo del ocultamiento de laverdad del ser”. Desde este ampul 0so esce-
nario que toma como referencia toda la historia de la Filosofia occidental,
Heidegger pudo presentar al nacionalsocialismo (junto con € “americanismo” y €l

2 Habermas (1989), pag. 142.
3 | bidem.
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comunismo) como expresiones insoportables de la dominacién metafisica gercida
por latécnicay del pathos de autoafirmacion de una subjetividad que domina (y
deforma) la Modernidad. El correlato de la misma es una razén objetivante y crea-
dora de sistema (totalizante), que opera en términos de l6gica de laidentidad. En el
carécter cerrado de los sistemas filosoficos y en la busqueda de fundamentaciones
ultimas como gjercicio caracteristico del pensamiento filosofico se expresala com-
pulsién alaseguridad y a dominio que caracteriza a pensamiento identificante. En
la versién de Adorno y Horkheimer, los sistemas de legitimacion de la Edad
Moderna (desde la teoria del conocimiento a la filosofia moral y politica) ocultan
un resto de delirio mitico por la seguridad y afianzamiento del modo capitalista de
existencia, que se traspone a la forma general de la racionalidad discursiva. Junto
con ella, e sistema cultural de la sociedad industrial avanzada no puede traspasar
los limites que lo convierten en un sofisticado aparato de autocercioramiento, en el
que € sujeto (otrora portador del auténtico sentido de la llustracion) resulta paten-
temente superfluo, pudiendo acometerse sin especial contradiccion el objetivo
estratégico de su compl eta aniquilacion.

Al desencubrir unas raices tan profundas e inconmovibles parala hegemonia de
la racionalidad instrumental de la Era Moderna, presenténdola como una ininte-
rrumpida trayectoria subyacente al acontecer histérico, el pensamiento critico pare-
ciaretornar a circulo de lafilosofiade Hegel bajo unamodalidad inversa, en laque
el Espiritu Absoluto y la venerable Vernunft quedaban desenmascarados como una
sombra opaca carente de todo resquicio de sentido emancipatorio. Sin embargo, 1o
que podria parecer una desfallecida recapitulacién historico-cultural pergefiada en
la estela misma de las catéstrofes abrumadoras de Auschwitz y Hiroshima llego a
cobrar una inusitada vigencia a abrigo del movimiento contestatario que se az6
frente ala prosperidad capitalista occidental de los afios sesenta.

3. Racionalizacion del dominio

Mientras la Academia alemana se hallaba engarzada en aquellos afios en la dis-
puta sobre €l carécter positivista de lateoria sociol 0gica, larebelién socia frente al
encuadramiento totalizado en las estructuras del capitalismo avanzado encontraba
en lastesis de Herbert Marcuse en El hombre unidimensional una expresion unéni-
me, a vincular el predominio social de la Zweckrationalitét con la capacidad inma-
nente de |egitimacién ideol 6gica que se desprende del imparable avance cientifico-
tecnol égico de la sociedad moderna. Este libro fue contestado por Habermas en su
articulo Ciencia y técnica como ideologia (Technik und Wissenschaft als |deologie),
que se detiene en lo que considera la idea clave de Marcuse en relacion a pensa-
miento de Weber: 1o que éste llamaba “racionalizacion” no es sino una determina-
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da forma de dominio politico, oculto de una manera histéricamente novedosa, hasta
el punto de poder considerar que €l concepto de “razén técnica’ esen si mismo ide-
ologia, y la técnica misma, en cada caso, un proyecto histérico-social. Habermas
hace suyas estas tesis sblo en el punto que toca a problema de la legitimacién del
sistema, que se funda en el incremento de las fuerzas productivas que comporta €l
progreso cientifico-técnico. A este respecto se produce una paradoja que sirve para
revelar una progresiva crisis legitimatoria en el capitalismo tardio: por una parte, la
creciente productividad y dominacion de la Naturaleza abonan la promesa de una
vida cada vez mas confortable para todos; como aspecto complementario, las rela-
ciones de produccion existentes se presentan como la forma de organizacion técni-
camente necesaria de una sociedad racionalizada. Pero, por otra parte, el enalteci-
miento del crecimiento econdmico y de la produccidn de riqueza hace aparecer cada
vez més innecesarias e irracionales las renuncias y las cargas impuestas a los indi-
viduos. En consecuencia, laidea en la que coinciden Marcuse y Habermas se refie-
re al desenmascaramiento de la Zweckrationalitdt como un sistema que, en lugar de
reducirse (como pretende) alas reglas de lalégicay de la accidn controlada por el
éxito, contiene un determinado sentido social generado histéricamente (y por eso
también superable de forma histérica):

La“racionalizacion“ de Max Weber no es solamente un proceso a largo plazo de muta-
cién de las estructuras sociales, sino alavez “racionalizacion” en € sentido de Freud:
el verdadero motivo, e mantenimiento del dominio objetivamente caduco, queda ocul-
to por la invocacion de imperativos técnicos. Esta apelacion solo es posible porque la
racionalidad de la cienciay de la técnica ya es por su propia esencia una racionalidad
del disponer, una racionalidad del dominio.4

El descubrimiento de Marcuse de laracionalidad de la ciencia como formacion
histérica procede tanto del estudio de Husserl sobre la crisis de las ciencias euro-
peas como de laradical critica que Heidegger llevaa cabo de la metafisica occiden-
tal. En otro contexto, también Bloch ha desarrollado la idea de que la racionalidad
de la ciencia, desfigurada en términos capitalistas, descubre el oculto sentido ideo-
|6gico de la aparentemente neutral técnica. Habermas advierte de que, si son verda-
deros tales augurios, no cabria pensar en una emancipacion consecuente sin una
revolucion previa de la cienciay la técnica mismas:

Lo que quiero demostrar es que la ciencia, en virtud de su propio método y sus concep-
tos, ha proyectado y fomentado un universo en e que la dominacion de la naturaleza
queda vinculada con la dominacién de los hombres, 1azo que amenaza con extenderse
como un destino fatal sobre ese universo en su totalidad. [...] Y en esta situacion, un

4 Habermas (1984), pag. 58.
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cambio en ladireccion del progreso, con capacidad paratorcer ese fatal destino, tendria
que influir también en la estructura de la ciencia misma, en € proyecto de la ciencia.
Sin perder su caracter racional, sus hipotesis se desarrollarian en un contexto experien-
cial esencialmente distinto (en el de un mundo pacificado); a consecuencia de lo cual,
la ciencia llegaria a unos conceptos sobre la natural eza esencialmente distintos y cons-
tataria hechos esencial mente distintos.5

En efecto, la fuerza operativa de la forma cientifica de las teorias reside en un
disefio formal constituido por y parala pragmaticidad empiricay no asimilable por
tanto a ningn modelo concreto de formacion ideoldgica; sin embargo el predomi-
nio de laracionalidad objetivizadora en la cultura occidental coadyuva latendencia
hacia la matematizacion y tecnificacion de la realidad, especialmente relevante
desde | as coaccionesy motivos particulares de laideol ogia capitalista. En estasitua-
cién se posibilita la apelacion a la efectividad de la ciencia 'y de la técnica como
recurso de laideol ogiadominante del capitalismo avanzado. Para Habermas, ladifi-
cultad en el andlisis de Marcuse estriba en determinar “de forma categorialmente
precisa’ qué significa que laformaracional delacienciay de latécnica constituya
una totalidad histérica de un “mundo de lavida’. En su lugar (y en € lugar tam-
bién del tipo de categorizacion empleado por Weber), Habermas introduce un crite-
rio basado en una |égica sistémica de lo sociocultural: la racionalizacion moderna
ha avanzado, desde la objetualizacion (desmitologizacion) de la naturaleza, a la
objetualizacion (deshumanizacion) de la propia sociedad; con la diferencia de que,
en este segundo caso, €l resultado no remite a un desarrollo del conocimiento obje-
tivo (como ocurre en e caso de la Naturaleza convertida en objeto de las ciencias),
sino alarealidad vital de laopresién de los sujetos, bajo los imperativos tecnicistas
de una sociedad convertida en un conjunto de ambientes sistémicosS. Las tesis de
Marcuse, por su parte, al carecer de mediaciones conceptual es capaces de poner en
relacion los fundamentos de su discurso critico con lalegaliformidad del desarrollo
histérico de las instituciones sociales, se prestan a abonar ese incierto campo de la
autoingtitucionalidad revolucionaria espontaneista, que ya habia aterrado en su
época a Hegel; en la negatividad simbdlica que emana del planteamiento ahistori-
cista del autor se rememora en cierto modo la clausura de las posibilidades emanci-
patorias de la racionalidad occidental ya declarada en la Dialéctica de la
[lustracion.

5 Marcuse (1968), pags. 185y s.
6 Cf. Habermas (1983), pags. 105-6.
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4. El interésdelarazon

El planteamiento que Habermas desarrollaba en Ciencia y técnica como ideolo-
gia (Technik und Wissenschaft als ‘ideologie’ 1965) trataba de modificar sutilmen-
te las posiciones teoréticamente radicales de Marcuse, buscando términos més pre-
cisos parala critica sobre ladimensién legitimatoria del sistema capitalista anarqui-
camente expansivo. La hibridacion que esta obra ensaya entre las nociones episte-
mologicas y las de teoria de la sociedad alcanzarian su desarrollo pleno (en el con-
texto de la critica a positivismo) en una primera gran sintesis recogida en el libro
Conocimiento einterés. Latesis central de laobragiraen torno a enlace inmanen-
te entre conocimiento e interés, que se fragua mediante la postulacion de tres orien-
taciones cognitivas cuasitranscendentales e irreductibles: técnica, préctica'y eman-
cipatoria. Los intereses del conocimiento gjercen para Habermas una mediacion
entre la historia natural de la especie humanay lalégica de su proceso de forma-
cion, reconstruidas por el autor sirviéndose de un esquematridimensional (1o estra-
tégico-instrumental, lo comunicativo y o emancipatorio). Aun surgiendo de los
ambitos de reproduccion vital de laespecie, los intereses asi formulados revisten un
sentido transcendental, en la medida en que hacen posible, originariamente, todo
conocimiento:

La actitud del control técnico, de la comprension préactico-vivencia y de la emancipa-
cién respecto de la coercion que emana de la naturaleza, determina los especificos pun-
tos de vista de la historia desde |os cuales podemos por primera vez concebir la reali-
dad como tal.”

Evidentemente, desde esta nocion se esta apelando a una conceptualizacion
ahistorica del género humano, como sujeto idealizado. En la perspectiva dialéctica
sobre la llustracion, el concepto de interés asociado a la posibilidad misma del
conocimiento, aparece enclavado especialmente en |los contenidos fil osoficos de las
obras de Marx y Nietzsche. La fundamentacion materialista-historica de los feno-
menos culturales nos los presenta como productos sociales determinados por inte-
reses de raiz historica. Por su parte, € planteamiento metafisico de Nietzsche sefia-
lalos rasgos del concepto de interés destacando la conexidn entre el conocimiento
y la préctica vital entendida en su globalidad. Tanto el conocimiento como la vida
necesitan, para Nietzsche, “ilusiones, vale decir, fal sedades consideradas como ver-
dades’, y € empleo de conceptos generales esta requerido por la “natural eza-de-
superficie de nuestro intelecto”. En la perspectiva cuasitranscendental que adopta
Habermas (en correspondencia con |asindicaciones aportadas por Nietzsche), resul-
tan equiparados el concepto deinterésy el de necesidad del grupo en cuanto espe-

7 Habermas (1984) pag. 173.
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cie, restando asi € nucleo de legaliformidad histérica del primero de ellos que pasa
a convertirse en una nocion exclusivamente antropol 6gico-filosofica.

Curiosamente, cuando retrotraemos lanocion de “intereses del conocimiento” a
su dmbito origina (la filosofia kantiana) descubrimos que su naturaleza se hace
corresponder slo con un cierto tipo especia de elementos transcendentales: 1os
gue conciernen alafacultad de juzgar reflexionante que Kant exponey justificaen
la Critica del Juicio. El principio que rige la facultad de juzgar operaria en un sen-
tido andlogo a de la nocion de intereses rectores del conocimiento en la teoria de
Habermas: establecer un vinculo entre la contingenciay particularidad de la expe-
riencia, y la consistenciay necesidad |6gica de |os sistemas de conocimiento teori-
co o préctico. Esta sugerencia se la debemos a la interpretacion de la Critica de
Juicio del profesor A. M. Lépez Molina:

Puesto que lafacultad de juzgar no es unafacultad independiente del conocimiento, sino
que es simplemente mediadora entre las otras dos facultades (entendimiento y razén),
es razonable pensar que ningln principio a priori que posea sea completamente distin-
to de los principios del entendimiento ni de los principios de la razon. Pues bien, en la
medida en que la facultad de juzgar se vaa dirigir a ambito de lo particular (al menos
eso queremos demostrar), el Unico principio que puede regirla deberd estar relacionado
con laposibilidad de que la esferade lo particular esté en si misma sujeta a alguna regu-
laridad.8

Pero en el mismo sistema kantiano, el carécter transcendental de |os principios
gue dan lugar ala facultad del juicio reflexionante adopta un rasgo diferente al de
los encuadrados en e Entendimiento y la Razon (que son los que se aproximan a
modelo concebido por Habermas). En efecto, estos principios tienen la propiedad
de “constituir” sus propios objetos de conocimiento: el Entendimiento constituye el
ambito de la naturaleza en general y la Razon pura practica el &mbito de lalibertad.
Por €l contrario, los principios de la facultad del Juicio (en la medida en que ésta
solo cumple un papel de enlace o trénsito) no tienen capacidad de construir una
esfera propia de objetos del conocimiento, con lo que su funcion transcendental ha
de revestir un sentido diferente al de su estatuto definitorio primario.

Junto con Kant, Hegel es la gran fuente filosofica que proporciona el impulso
tedrico para fundamentar el tema de la dependencia del conocimiento con €l inte-
rés. Habermas estudia la Fenomenologia del Espiritu como exposicion del conteni-
do de la conciencia en cuanto fruto de un proceso de fundamentacion através de la
interrelacion y de la autorreflexion. Este Ultimo término proporciona la categoria
central en la presentacion de Habermas de su teoria: la autorreflexion sitta a la
consciencia en la posibilidad de emancipacion frente a la objetivizacion que sobre

8 Lopez Moalina (1983), pag. 26.
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ella quiere imponer el mundo externo. En su autorreflexion la consciencia se des-
cubre siguiendo el interés por la emancipacién, en un proceso que se verificaen e
contexto histérico que la Fenomenol ogia sugiere. No obstante, la culminacién abso-
lutizadora que Hegel da a su pensamiento (en virtud de los principios de la filoso-
fia de laidentidad) substrae a su obra de la labor de consolidacion reflexivo-histé-
rica de una Teoria del Conocimiento gjena a la reduccién positivista. En esta para-
doja se centra, con plena penetracion, el andlisis de Habermas: laintransigente auto-
rreflexion ala que Hegel somete la “ critica del conocimiento” habria provocado el
agostamiento de ésta de tal modo que el Positivismo (en cuanto identificacion com-
pleta entre el conocimiento valido y la ciencia analitico-empirica) pudo aduefiarse
del dmbito que antes ocupaba la Teoria del Conocimiento. Para llegar atal situa-
cién, ha sido imprescindible que la filosofia, en cuanto Teoria del conocimiento,
haya dejado de “comprender” ala ciencia empirico-analitica como una de las posi-
bles formas de conocimiento (aunque no como la unica). En realidad, lafilosofia ha
dejado de considerar a la ciencia desde sus propias perspectivas, en funcion de las
inconmensurables exigencias de un “saber absoluto” (que subsume las formas del
pensamiento dialéctico bajo los principios de |afilosofia de la identidad).

De todos modos, en Conocimiento e interés Habermas no logra mostrar como
podriamos justificar, a mismo tiempo, la pretension de que existen unas condicio-
nes universales y necesarias de la accion comunicativay de laracionaidad, y man-
tener que éstas pueden descubrirse y garantizarse de un modo cientifico. Por otra
parte, € enfoque de esa obra estaba orientado por preocupaciones metodol 6gicas
dependientes de lo que Habermas denominaria como “filosofia del sujeto” y “filo-
sofia de la conciencia’, que tienen sus raices modernas en €l giro cartesiano hacia
la subjetividad.

Desde las categorias que Habermas conjuga en su obra, tanto la racionalidad
instrumental —dominante en el decurso historico de la civilizacion occidental—,
como la esfera de la racionalidad préactica o de interaccion, se presentan en idénti-
co marco conceptua evolucionistay adialéctico. La ausencia de una fundamenta-
cion historica provoca que sélo podamos detectar las diferencias entre un tipo y otro
deracionalidad social desde una perspectiva puramente formal, en consonancia con
la carga de abstraccion con que Habermas disefia ambas nociones. Este modo de
pensamiento entra en clara contradiccién con los principios del materialismo histo-
rico, desde |os cuales ha debido en gran parte inspirarse Habermas para concebir la
teoria de la vinculacion necesaria entre el conocimiento y el interés: Marx es quien
establece la conciencia sobre el hecho de que los “productos del espiritu” estan
determinados en Ultima instancia por la actividad productiva de las clases sociales,
en la interpretacion materialista de la historia. Hay que tener presente que en esta
consideracion resuena el proposito ideolégico de “superar” la filosofia como tal,
paraque lateoria participe directamente en el proceso préctico revolucionario. Bajo
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una consideracion materialista de la unidad del hecho social |as orientaciones gene-
rales del conocimiento sdlo podrian ser expresadas en forma de intereses histéricos
(como tendencias objetivas de satisfaccion necesaria de la vida de cada grupo
social, propias de cada momento histérico), que se configuran a partir de la doble
estructura de necesidades de desarrollo y mantenimiento de la vida (colectivas e
individuales a un tiempo) y principios ideoldgicos sociales (orientaciones de la
representacion general del mundo que una colectividad desarrolla en funcion de la
relacion que adopta con la Naturaleza y de sus relaciones sociales)9. La dependen-
cia de Habermas de la version més sefialadamente idealista de la “dialéctica de la
llustracion” le fuerza a constituir como objeto central de su critica la unidimensio-
nalidad de larazén y no el sentido opresivo y explotador de larealidad social, que
se manifiesta en la estructura reflejada por aquel carécter externo. En este sentido,
el andlisis de Habermas no puede romper con € motivo recurrente de que la natu-
raleza técnicade larazon occidenta resulta (de la mismamanera que lafilosofiade
lareflexiony laideade launiversalidad ética), un carécter esencial delallustracion.

Para €ludir estaindeterminacion, que transfiere un caracter éticamente inestable
al proyecto de transformacion social implicito en la Teoria Critica, Habermas recu-
rre a tenor del pensamiento de la (llamémosla asi) rama neoyorquina del Instituto
de Investigacion Social. Laintencién del autor a este respecto incluye la necesidad
de proteger la substancia racional de la Modernidad (en su inequivoca direccion de
conservar la autonomia), asi como €l nucleo de lainstitucionalidad racional de la
sociedad constitucional democrética. Esta doble funcion de preservacion adquiere
para el autor la maximaimportancia a partir de su mencionada experiencia vita de
juventud que le revel6 el modo historicamente real en que el fascismo alberga la
capacidad de anidar y crecer desde el interior mismo del Estado formal mente demo-
crético y de tradicion ilustrada.

Laconexién que tuvo lugar entre las corrientes méas creativas de lafilosofia ale-
manay los desarrollos maés significativos del drea anglosajona, |levada a cabo con
sugestiva fertilidad en el marco de la rama norteamericana del Instituto y las figu-
ras a ella asociadas, tales como Arendt y Schiitz (a los que Habermas reconoce,
junto con Adorno, como la mayor influencia en su pensamiento), proporcionan una
amalgama en la que los principales desarrollos del pensamiento ilustrado interactd-
an con diversos ambitos de lafilosofiaanaliticay con el pragmatismo. De este subs-
trato extrae Habermas la conviccion clave para su proyecto renovado de teoria de
la accion comunicativa: una disciplina de pragmatica universal (basada en la

9 Y, asi como la transicién de la naturaleza pre-humana a la humana fue excluida a priori del
dominio de la legitima investigacion tedrica por el dualismo transcendental, también debe excluirse
aqui igualmente latransicion del soma a la psique; ambas transiciones caen entre las categorias. Y en
ambos casos Habermas introduce la nocién del razonamiento privativo intentando solucionar €l défi-
cit.” [Whitebook, J. (1988): “Razon y felicidad; algunos temas psicoanaliticos de la Teoria Critica’,
en Guiddens (1988); pag. 246].
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influencia del segundo Wittgenstein y en la teoria desarrollada de los actos de
habla) resulta esencia para el replanteamiento de la critica respecto a proceso de
racionalizacion socia de la Modernidad, contribuyendo a la restauracion de la vir-
tualidad emancipatoria de la Vernunft. A través de esta tentativa la Teoria Critica
desplaza sus puntos de referencia del materialismo historico a pragmatismo de
Peirce, Dewey y Mead.

Aunque la | 6gica de la modernizacion haya de disolver necesariamente la uni-
dad substancia de la razén (asegurada anteriormente sobre motivos dogméticos),
Habermas rechaza la conclusion de Weber sobre la incompatibilidad e irracionali-
dad de los valores fundamentales, como manifestacion ultimada de la obsolescen-
cia del ideal moral de vida raciona de la llustracion. Por el contrario, habria una
dimensién que se resistiria obstinadamente a renunciar a patrimonio perenne de la
racionalidad en su desarrollo: “Pues justo en el plano formal que representala com-
probacién o desempefio argumentativo de pretensiones de validez queda asegurada
launidad delaracionalidad en ladiversidad de esferas de valor, racionalizadas cada
una conforme a su propio sentido interno”0. EI modo de legitimar tedricamente
este ambito de unidad formal de larazon estribaen el despliegue de unaldgica prag-
maética de la argumentacion, que dé cuenta de las conexiones internas entre las dis-
tintas formas de actos de habla. En su obra de mas envergadura (Teoria de la accion
comunicativa, Theorie des Kommunikativen Handelns| Habermas revisa principal-
mente el concepto de reificacion que Lukéacs y la escuela de Frankfurt asociaron al
de accion racional-deliberada o a de razon instrumental: en su lugar, dicha proble-
maética se presenta como latendencia del capitalismo desarrollado a que las “ condi-
ciones funcionales de reproduccion del sistema’ usurpen y alteren la fundamenta-
cion raciona de la accién comunicativa en € mundo vital.

5. Rehabilitacion de la Vernunft

LaTeoria dela accion comunicativa de Habermas apunta en sus capitul os intro-
ductorios la tarea del disefio filosofico-critico de una vida racional .11 Este motivo
se halla en estrecha conexion con las intenciones de |a Teoria Critica clasica. En €l
pensamiento de Horkheimer, el objetivo de una vida racional comporta la recupe-
racion de laidea de la Vernunft, al distinguirla cuidadosamente de la desubstancia-
lizacion a que se ve sometida a solaparse con la Verstandt (entendida como razon
instrumental)12. A diferencia del venerable planteamiento kantiano, Horkheimer no
trata de conectar esaidea de Razdn con la identidad ideal de un Sujeto abstracto y

10 Habermas (1992), pégs. 323-4.
11 Cf. Habermas (1992), pags. 105-110.
12Vd. Mufioz (1984), pégs. 167y ss.
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transcendental. Influido por € materialismo historico y su comprensién de la histo-
ria como proceso determinado por lainteraccién de las clases sociales, Horkheimer
postula como Sujeto de esa Razon substantiva una entidad colectiva y susceptible
de configuracién histérica. Hablard entonces de la“ esencia de larealidad humana’,
como atributo (descompuesto factorialmente) de “todos los seres humanos’. Pero
esta singular configuracion del pensamiento no puede conducir las posiciones de
Horkheimer a la consolidacion de una teoria revolucionaria préctica, salvo en la
suposicién ambigua de a guna transcendencia metafisica.

Ello no obsta para que Habermas trate, por su parte, de seguir esta tradiciéon y
dé un paso més para salvar € obstéculo que atenazd a planteamiento de
Horkheimer. El sujeto colectivo de la Vernunft es concebido sociol égicamente
desde la descripcion de la accidn socia basica comunicativa, al tiempo que la pro-
pia Vernunft resulta caracterizada, algo mas particularmente, como racionalidad
comunicativa. Aun cuando en vistas a un balance final, no es posible afirmar que
Habermas haya conseguido traspasar €l ambito de “transcendencia’ en que habia
concluido la teorizacion precedente de Horkheimer, la posicion del primero se dis-
tingue precisamente por criticar lapretension final de la Teoria Criticaen su version
clésica

Pero otro error delamodernidad, complementario del anterior, es el utopismo, que pien-
sa de los conceptos de comprensién decentrada del mundo y de racionalidad procedi-
mental podria obtenerse “simulténeamente el ideal de una forma de vida perfectamente
raciona”. [...] Las formas de vida y las vidas individuales las juzgamos en el fondo
seglin criterios de normalidad que no permiten una aproximacion a valores limite idea-
les. Tal vez deberiamos hablar, en vez de eso, de un equilibrio entre momentos necesi-
tados de complementacién, de un juego equilibrado entrelo cognitivo, lo practico-moral
y lo estético expresivo.13

Sin embargo, en los diagndsticos clasicos de Adorno y Horkheimer prima la
autorreflexion sobre |os propios fundamentos de la critica (caracteristica del movi-
miento ilustrado) que se revela en la vision unitaria del automovimiento histérico
fundamentada por la teoria marxista: e modo de produccion de la vida material,
determinado por latotalidad de las relaciones sociales de produccion, constituye la
base préctica a la que corresponden determinadas formas sociales de conciencia.
Habermas opone a esta consideracion la perspectiva hegeliana de que los sistemas
objetivos en que se despliegan ciertas producciones histdricas detentan substantiva-
mente sus propias formas de racionalidad. Solo asi puede adquirir sentido ladistin-
cién especialmente resaltada por el autor entre laracionalidad de |os sistemas socia-
les en si mismos considerados (la economia capitalistay la moderna administracion
estatal) y laracionalidad de la accion entre agentes sociales.

13 Habermas, o.c., pags. 108-9.
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Con esta reelaboracion de la Teoria Critica parece desdefiarse esa autoilustra-
cién materialista de la Modernidad sobre sus determinaciones historicas de desen-
volvimiento (que acaban cuestionando el contenido afirmativo de su misma dimen-
sion ideol égica) sustituyéndose por |os rasgos de una autocomprension en laque la
dialécticainternade lallustracion queda rel ativizada como un problema especifica-
mente sectorial de la sociedad: |os sistemas autorregulados. Con esta distincion esti-
lizada, Habermas puede relegar a un plano secundario (que no afectaalaesenciade
los fundamentos racionales de la M odernidad), el proceso historico de objetivacion-
instrumentalizacion de la conciencia social, ala par que reabsorbe hegelianamente
dicha disfuncién como una consecuencialdgicadel proceso de modernizacién en si,
reinterpretdndola como ocasién propicia para que laracionalidad esencial (comuni-
cativa) de la Modernidad pueda desplegar sus propias facultades de resistenciaala
objetivizacion. En definitiva, el desarrollo de la Modernidad ilustrada queda asi
provisto de un poderoso factum interno através de sus propias turbulencias o para-
dojas.

En & mismo sentido, Habermas sugiere que es posible esquivar las dependen-
ciasideoldgicas del planteamiento metafisico de unafilosofiadel sujeto “historico”
(sin renunciar completamente a dicha nocién), si nos concentramos exclusivamen-
te en el plano de la estructuraldgica de las formas del conocimiento. En el paradig-
ma de universalismo moral que representa el imperativo categorico kantiano, care-
ce delugar ladimension de laintersubjetividad, desplazada por las exigencias de un
pensamiento de la identidad asociado a un concepto de razon substantiva (exigen-
cias tales como la presencia necesaria de autoconciencia unida a hecho de la expe-
riencia, bajo la figura de la “apercepcion transcendental”, o la suposicion de una
subjetividad absoluta que otorga consistenciaal formalismo 16gico de los principios
éticos). En su lugar, Habermas se esfuerza en establecer una conexion que entiende
como “congtitutiva” entre los conceptos de mundo de la vida y de accion comuni-
cativa, con el objeto preciso de alumbrar la fundamentacion raciona de una ética
de contenidos capaz de enlazar las exigencias universalistas del imperativo categé-
rico con un “minimum axiol6gico”, que se renovaria historicamente en la sedimen-
tacion cultural del mundo de la vida cotidianal4. No por €ello, sin embargo, esta
argumentacion se libera plenamente de la influencia del pensamiento de la identi-
dad, pues su planteamiento remite a formas cifradas de una entidad subjetiva trans-
histérica: el mundo de la vida en cuanto devenir de la especie.

También e pensamiento de la identidad se reproduce aqui a través del motivo
de la“integridad l6gica” de la conceptualizacion. En este caso no se trata del tema
expreso del universalismo moral, sino de un concepto andlogo que €l autor introdu-
ce parasalir (al menos en apariencia), del circulo yarecorrido por Kant. Se trata de

14 Garcia Gomez-Heras (2000), pag. 534.
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lainversién de la categoria kantiana “finalidad sin fines’15, que pasa ahora a con-
vertirse en “fines sin finalidad” . Esta nocion es laresultante de la fusion de el emen-
tos de lateoriade losjuegos de lenguaje y del pragmatismo-funcionalismo. El an&
lisis de la historia desde un modelo aparentemente cientifico, en € que € materia-
lismo se troca en objetivismo, conduce al disefio de unadireccién evolutivadel pro-
ceso histérico hacia su optimizacion funcionalista sistémica (sin que esta tendencia,
en un contexto objetivista, exprese patentemente ningun fin metafisico substantivo).
El contenido de esta teleologia evolutiva viene expresado en términos morales en
laresolucion de Peirce de dotar de una significacion éticael compromiso por el con-
senso (el “socialismo 16gico”), que unificaria los pareceres de la ilimitada comuni-
dad de cientificos como alternativa pragmatica de hallar una garantia de la objetivi-
dad del conocimiento, esquivando €l idealismo de la fundamentacion transcenden-
tal. Estalinea es la que desarrolla asimismo (ya en un contexto de teoria sociol 6gi-
ca) George H. Mead a través de la nocién de la community of universal discourse.
En sus diferentes vertientes estas derivaciones del pragmatismo que presuponen la
relevancia de la ética comunicativa en la fundamentacion del conocimiento y la
racionalidad, reformulan la debatida cuestion del primado kantiano del uso préacti-
co sobre el uso tedrico de larazdn. Junto con estos principios, la nocion de juego de
lenguaje permite pensar en fines transcendental es (una nocion de “autofinalidad”),
incorporados a la estructura universal del lenguaje, més ala de la fundamentacion
en términos de relatividad instrumental propia del planteamiento pragmético-fun-
cional. Como estructura, lareferencia a “uso del lenguaje” parece eludir la vincu-
lacion con el centramiento filosofico en lafigura del Sujeto, abriendo vias no auto-
rreferenciales a la dinamica histérica de la cultura ilustrada (que en este sentido
podria dejar de ser dialéctica).

En todo caso, esta presentacion de la accion socia hace deliberadamente abs-
traccion del hecho de que toda relacion socia concreta se halla configurada como
producto de la “sintesis de mdltiples determinaciones’: necesidades, intereses y
principios ideolégicos, determinados histéricamente en funcion del movimiento
dialéctico de las relaciones de produccién. La nocion de accidn comunicativa con-
siste precisamente en la capacidad (en cierto modo suprasocia) de producir enten-
dimiento sobre la base de procesos cooperativos capaces de absorber y neutralizar
las determinaciones mencionadas en una realidad de orden superior (construida en
la comunicacion através de los significados o acuerdos compartidos)16. Esta cuali-

15K.U. pgfos. 10y 11.

16 “Si no existe un Estado democrético universal, a pesar de los suefios de fundaciéon de lafiloso-
fia alemana, es debido a que lo Unico que es universal en el capitalismo es el mercado. Por oposicion
alos imperios arcaicos que procedian a unas sobrecodificaciones transcendentes, el capitalismo fun-
ciona como una axiomatica inmanente de flujos descodificados’. [Deleuze, G y Guattari, F. (1993),

pég. 107].
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dad idealista de la comunicacion ya fue, por lo demas, rechazada por Adorno (pro-
fesor de Habermas) como ficcidn antimaterialista que reduplicaba la idea transcen-
dental del Sujetol’.

Aqui resulta pertinente echar la vista atras. El origen filosofico de la
Modernidad tiene su lugar en el giro radical que el pensamiento europeo efectia
desde la Metafisica a la teoria del conocimiento, giro que solemos ligar principal-
mente ala obra de Descartes. Este transito civilizatorio, de monumental envergadu-
ra, podria sintetizarse en la pregunta postmetafisica acerca de como podemos ase-
gurarnos de la certeza de nuestro saber. De este modo penetramos en € dmbito his-
térico de desarrollo de la filosofia de la conciencia, cuyos presupuestos esenciales
podemos resumir asi: 1. Entre el sujeto cognoscente y el mundo a conocer media
una funcion denominada representacion. 2. El dmbito de las representaciones se
halla desde € principio entrelazado con la autoconciencia, o reflexion sobrelas pro-
pias representaciones. 3. Como fruto de esta autoconciencia o apercepcion, € suje-
to del conocimiento serd identificado con un si mismo o con el yo. 3. Mediante la
introspeccion el sujeto de conocimiento accede directamente a sus representacio-
nes, de tal modo que el cercioramiento de la objetividad del conocimiento puede
consistir precisamente en llegar hasta sus origenes subjetivos. 4. La verdad de todo
enunciado se entiende desde la nocién de evidencia subjetiva o certeza. 5. El con-
cepto de lo mental (o del Yo) se halla claramente diferenciado del de lo fisico (o
mundo).

L as contradicciones que se establecen entre el ambito de lo subjetivoy €l delo
objetivo, a partir de la separacion constitutiva de ambos, extienden oleadas sucesi-
vas de tensiones internas en la autocomprensién filoséfica de la Modernidad, de tal
modo que fuerzan la gestacion de un paradigma —€l transcendental— que, sin cejar
en la capacidad fundamentadora de la subjetividad caracteristica de toda esta época,
hace cuestion de principio la articulacion de una forma sintética de enlace sujeto-
objeto. Sin embargo, € pathos politicamente revolucionario de la Modernidad
avanzada ha de terminar mostrando la insuficiencia conceptual, metodolégica y
préctica de la filosofia de la conciencia en sus diferentes versiones. La experiencia
central de que es en € trato con otros donde un sujeto toma conciencia de su pro-
pio ser no solo resultara rel evante cognitivamente, sino que constituye asimismo la
clave de los conceptos normativos de Hegel, desde los que éste desarrolla el senti-
do genérico del idealismo absoluto en cuanto critica superadorade lafilosofiatrans-
cendental. Sin embargo, es la prevencién ideoldgica frente a la propia fuerza de
cambio social desatada a partir del pathos mencionado lo que impide a Hegel rom-
per conceptua mente con las estructuras vinculadas a la filosofia del sujeto. Sefiala
Habermas al respecto: “Dejando aparte otras motivaciones, el escepticismo frente a

17 Cf Jay (1988), pags. 69 y 70.
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las modernas formas de una praxis revolucionaria puede explicar por qué Hegel no
reduce solamente la subjetividad de los individuos socializados a movimiento
reflexivo de unas formas de autoconciencia intersubjetivamente configuradas, sino
a las formas mas solidas de un espiritu objetivo cuya substancia racional solo se
puede juzgar desde la atalaya del espiritu absoluto.” 18 Desde un punto de vistagené-
rico, cabe aducir no obstante que fue en la teoria de Hegel donde por vez primera
se hizo visible la constelacion conceptua entre modernidad, conciencia del tiempo
y racionalidad. Este hecho no puede ser ignorado pese a que el propio autor acaba-
ra disgregando dicha constelacion a exaltar la racionalidad hasta la imagen de un
espiritu absoluto, neutralizando las condiciones concretas bajo las que la moderni-
dad tomd conciencia de si misma. Aun asi, laincorporacién de la dimension histé-
ricaa pensamiento de laidentidad, constitutiva en cualquier caso de las categorias
del pensamiento hegeliano, pudo aportar, en € periodo de Jena, una interpretacion
de sesgo bien diferente a la incorporacion abstracta de las diferenciaciones dial éc-
ticas al acontecer ordenado de un Espiritu absoluto. En esa etapa de su pensamien-
to, Hegel convierte en nuclear la reflexion que constata que todos los fendmenos
histéricos participan en mayor o menor medida en la estructura diaéctica de las
relaciones sociales de mutuo reconocimiento, por las que cada sujeto puede conver-
tirse en individuo de pleno derecho através justamente de su integracion (via socia-
lizacion) en el tegjido permanente de dichas relaciones. Laformade existenciade las
comunidades, aun entendidas desde el punto de vista de unidades histéricas de
caracteres organicos, no puede, en €l plano préctico, consistir en otra cosa que en €l
despliegue de relaciones de reciproco reconocimiento entre sus miembros indivi-
duales (o colectivos).

Ampliando las consecuencias filostficas de este planteamiento, € grupo de los
jévenes hegelianos (Feuerbach, Kierkegaard, Marx) enlazan entre si las diferentes
estructuras conceptuales que se esbozan en la Enciclopedia de Hegel para trazar
diferentes lineas alternativas para un pensamiento histérico radical. Estas formas de
pensamiento presentan la virtualidad de conceder a instante histérico (ala dimen-
sion de lo relativo), una plenarelevanciaen el orden categorial, sin por ello reducir
su elaboracion tedrica de la realidad a una consideracion escéptica tal como €l his-
toricismo finisecular pondria en circulacion no mucho después.

6. Laproduccién social del sentido

La dependencia entre las premisas que subyacen a planteamiento de Habermas
y los postulados morales de la llustracion (determinados en torno a pensamiento de
la identidad, a que corresponde directamente la nocion de “verdad” e indirecta-

18 Habermas (2002), pag. 215.
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mente la de “justicia’, en cuanto determinacion de lo que corresponde a cada cual
segun su entidad) conlleva en aquél la postergacion del concepto de libertad, a
reducirlo a una nocion meramente abstracta formalizable solo a partir de larealiza-
cion de los otros dos conceptos; relativa, por tanto, a la afirmacion supuesta de la
identidad. Una libertad sdlo formal, sin agentes ni objetos historicamente determi-
nables o historicamente existentes, cuya natural eza espectral acaba desactivando las
exigencias consecuentemente revolucionarias de la Teoria Critica. En consonancia,
Habermas pretende andlogamente ver en Marx una imagen puramente estructural
de la modernizacion social:

Yo pienso que Marx describi6 correctamente la modernizacion social, conviene a saber,
por un lado, como diferenciacidn entre un sistema econdmico regido através de merca-
dos y los ordenes de poder palitico, y, por otro, como establecimiento de un aparato
estatal econémicamente improductivo que, como Estrado fiscal, depende del producto
social generado apoliticamentey, alavez, permanece funcionalmente referido aese sis-
tema econémico.19

Esta presentacion permite conciliar con el punto de vistamarxistala descripcion
de Habermas de la formacion social como estructuras inertes que subsisten con
independencia de la dinamica esencia de la historia como proceso movido por la
lucha de clases. La legaliformidad que muestra la historia como proceso de repro-
duccion y revolucion de formaciones sociales, es preterida agui por un reformismo
critico —de inspiracion ilustrada— que legitimala supuesta capacidad técnica del sis-
tema socia de autotransformarse “positivamente” en una espiral ilimitada:

Pero lo peculiar del espiritu europeo, del racionalismo occidental, como decia Max
Weber, consiste en que sin pausa genera sus propias alternativas. Solo mediante la auto-
criticay la autosuperacion permanece idéntico a si mismo.20

Con este mismo motivo Habermas se permite paralelamente presentar una
requisitoria global a pensamiento nitzscheano. Nietzsche representaria el caso
paradigmético de los autores que tratan de saltar fuera de la diaéctica de la
llustracion al dibujar el proceso de la modernidad privado de toda posicion de pri-
vilegio; reducido tan sélo a “una Ultima época en la historia de una racionalizacion
que viene de muy lgjosy que seinici6 con ladisoluciéon de lavidaarcaicay lades-
truccion del mito”.

L a defensa nitzscheana de la consumacién del nihilismo (expresion de unarup-
tura sin aternativa con la legitimacion absoluta de las categorias centrales de la

19 Habermas (1991), pags. 127-8.
20 Habermas, J., 0.c.; pag. 236.
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Modernidad) es puesta en cuestion por Habermas en |o que supone de reduccion de
todas las estimaciones de valor al impulso poético fundamental descrito como “for-
macion de metaforas’. Desde este punto de vista, lafuncién de la valoracion como
acontecer centrado en si mismo seria constitutiva de la formacion de todas las
estructuras ideol 6gicas complejas, recabando especial atencion € punto de infle-
xién de la historia de la civilizacién occidental que representa la irrupcién de la
moral judeo-cristiana que aleja de la vida sensible la realidad de los valores asi
como la figura divina (cuya esencialidad provoca el monoteismo). Configuracion
que Nietzsche califica como de “aeamiento de lavida” o negacion de lamisma, y
por el que lafuncion conceptualizadoray € sentido de lo transcendental se presen-
tan como una metasimbolizacion cultural en permanente proceso de abstraccion y
vaciamiento de los contenidos vividos o directamente perceptibles.

L as consideraciones de Habermas a este respecto parten, en su lugar, de estable-
cer diferencias entre la produccién de esquemas explicativos del mundo al servicio
del dominio de la naturalezay la produccién de aparienciailusoriaa servicio de la
adaptacion. El proceso de realizacion histérico que nuestra especie recorre bajo las
solicitaciones de la exteriormente racionalizada naturaleza tendria una estructura
gue nosotros no hemos podido inventar (pues estamos constituidos por ella), abrien-
do la posibilidad de la reflexién como esfuerzo critico de reconstruccion capaz de
disolver las “ objetivaciones opacas a laintuicién”. Habermas considera el plantea-
miento de Nietzsche como un punto de inflexion histérico que proporciona impul-
so para las denuncias totalizadoras de la razén occidental, que extienden las apori-
asinternas del proceso de lamodernizacion a devenir global civilizatorio. El mode-
lo paradigmético de dicha actitud se encuentra en la critica de Heidegger alarazon.
Utilizando como hilo conductor la filosofia del sujeto, Heidegger interpreta el nihi-
lismo en el sentido de los efectos de un aduefiamiento técnico del mundo, de natu-
raleza opacamente totalitaria, en el que se cumpliria e hado de un pensamiento
metafisico puesto en marcha por la pregunta por el Ser y que, sin embargo, ante la
totalidad del ente deificado pierde cada vez més de vista ese esencia punto de par-
tida. De Heidegger y Nietzsche proceden, respectivamente, |as dos categorias prin-
cipales, olvido del Ser y expulsion de la parte proscrita que ofician, a juicio de
Habermas, como imégenes dialécticas en las que toman cuerpo aguellas tentativas,
encuadrables bajo el rétulo de postmodernidad, que sittan la critica de la razon en
un ambito diferenciado de las figuras de pensamiento de la diaéctica de la
[lustracion. Es comin atodas |as versiones de este pensamiento resaltar 10s elemen-
tos culturales (estéticos, expresivos) heterogéneos a la racionalidad como medios
oprimidos a través de |los que hacer valer la denuncia totalizadora contra la moder-
nidad. Aunque desde otra perspectiva, la estetizacion del discurso y de la critica
filosofica es expresion de la imposibilidad de hallar fundamentos conceptuales y
normativos para una reforma estructural del universo socia y cultural mas ala del
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entramado de categorias y relaciones que suministran el sentido de nuestras inter-
pretaciones de lo real. De este modo, lacrisis de legitimacion del capitalismo avan-
zado, que teoréticamente se expresa como €l primado de una racionalidad de corte
exclusivamente instrumental que cancela todas las posibilidades de autodetermina-
cion efectiva de los participantes en la vida social, se vive en € dmbito de larefle-
xién contemporanea bajo los motivos de la desaparicion de los sujetos y los refe-
rentes de todos los discursos, la relativizacion y fluidificacion de todos los signifi-
cados establecidos y la textualizacion escépticay “deconstructiva’ de los elemen-
tos que conforman el horizonte cultural y de sentido. De aqui surge la sensibilidad
gue se dio en llamar “postmoderna’, cuyos contornos imprecisos pueden ser inter-
pretables tanto como una modernidad radicalizada, unailustracion autoilustrada que
anuncia un cambio de época, una reinterpretacion del sentido de lo racional y la
individuacion, o una politica cultural de corte reaccionario (cuya estrategia seriala
de reducir €l contenido gnoseol6gico y normativo de la Modernidad a una serie de
abstracciones para después rechazarlas globamente como un error historico).

En su andlisis de la dialéctica interna a discurso filosofico de la modernidad,
Habermas pone de relieve los términos de una conformacion comin alas diversas
variantes de lacriticaradicalizada alaracionalidad inscrita en el modelo civilizato-
rio que implica la llustracion. Las categorizaciones complementarias de la
Modernidad como formade vida cosificaday explotada, o0 como formadevidainte-
gralmente sujeta a control técnico y relacionesintransitivas de poder totalitario, tie-
nen en comun una fundamentacion and oga en |os rasgos de una sensibilidad volca-
da hacia laimagen de una “intersubjetividad no menguada’; €l tipo de determina-
cion esencia a concepto de totalidad ética que el Hegel de la etapa de Jena habia
esbozado, para subsumirlo después, definitivamente, bajo la nocién de Espiritu
absoluto. Sin embargo, €l nucleo de dicha reflexion no quedd agui truncado.
Principalmente, dichaintuicidn fue desarrollada como impul so definitorio de la her-
menéutica filosofica, cuya intencién basica puede ser descrita, siguiendo a
Habermas, como el gjercicio sistemético de comprension del legado histérico como
producto de laintersubjetividad. Para |os fines emancipatorios de la Teoria Critica,
las apropiaciones hermenéuticas del sentido historico pueden ser desplazadas o
reconstruidas en conexion con la perspectiva legaliforme del materialismo histori-
co. Lainterpretacion, en efecto, surge como necesidad de la consideracion cientifi-
ca de la realidad sociohistérica, en la medida en que € sistema socia in toto no
puede ser traducible a inmediatez tangible, sino que ha de ser pensado en referen-
ciaasu legaliformidad. Pero el sistema no es cognoscible directamente en cuanto
tal, y solo se nos muestra como cabe aprehenderlo en lo particular y lo factico?!. La
referencia permanente que este conocimiento requiere de la completud de la legali-
formidad (para ser inteligible en cada uno de sus elementos como experiencia de

21 Cfr. Adorno (1993), pag. 43.
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conocimiento cientifico), supone la concurrencia de una sistemética actitud inter-
pretativa en un grado que parece no ser necesario en el ambito de formacion de las
ciencias naturales. En el contexto de la ciencia social, por tanto, interpretar puede
significar sobre todo percibir la patencia de la legaligormidad en los rasgos de la
inmediata realidad social, constatando a mismo tiempo, en |0s propios signos cons-
titutivos de la legaliformidad la vinculacién concreta con el dambito de lainmedia-
tez social.

En El problema de la conciencia historica H.G. Gadamer afirma que el término
inter pretacion ha tenido, como pocos, la fortuna de expresar de forma simbdlicala
actitud de toda nuestra época. Esta generalizacion de la nocién de interpretacion
remonta a la concepcion nietzscheana, segin la cua todos los enunciados que
reconstruyen larazon son susceptibles de unainterpretacion, ya que su sentido ver-
dadero o real no nos llega mas que asimilado y deformado por |as ideologias que
responden a la parte no manifiesta de los intereses vitales. En la perspectiva de la
ciencia histérica, la substancia propia del conocimiento hermenéutico se revela en
la contradictoria necesidad de comprender mediante conceptos generales un fend-
meno histérico en su singularidad o unicidad.

La consideracion sobre e interés constitutivo asociado a proceso de reflexion
histérica es el argumento através del cua E. Tugendhat (Probleme der Ethik 1984)
plantea su criticaalaexposicion clésica de Gadamer sobre lajustificacion del méto-
do hermenéutico. En la misma (ajuicio de Tugendhat) se elude la constatacién de
lasituacion original del intérprete, condicionada por su articulacion de determina-
ciones e intereses histéricos como factor insoslayable que promueve la labor her-
menéutica convirtiéndose asi en un ingrediente cosubstancia ala misma; esto es,
en su verdadero impulso (no una excrecencia inoportuna que conviene disolver).
Solo esta actitud guardaria adecuada consideracion a la realidad histérica, en la
medida en que reconoce el valor del pasado y del presente justo en su diferencia
especifica, y no en una apropiacion que nivela conceptualmente la alteridad intrin-
secaa devenir historico. Entender asi el pasado en su valor radicalmente origina y
constitutivamente histérico (como algo inscrito en el tiempo 0 como auténtico pasa-
do) es la Unica posicion que puede esclarecer efectivamente el presente no de un
modo abstracto o absoluto, sino en la direccién determinada que nuestros intereses
especificos descubren y promueven.

Al concebir rigurosamente la produccion de conocimiento como proceso social
(dejando a un lado postulados humanistas sobre e mismo), la hermenéutica critica
puede centrarse en explicitar y contextualizar la vinculacién ideol6gica del conoci-
miento cientifico (ya sea sobre la Naturaleza o sobre la historia) como legaliformi-
dad. Nuestra capacidad de comprension y reconstruccion de las estructuras de sen-
tido sdlo es transparente (productiva cognitivamente) cuando el ucidamos las condi-
ciones histéricas de su formacion; el proceso de produccién de sentido, como tal,
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solo es susceptible de legaliformizacion en conexion con las leyes de desarrollo
socio-histérico. Un concepto particular de praxis resulta de este modo conceptuali-
zado por medio de una nocion de hermenéutica critica asociada a punto de vista
del materialismo histérico. C. Castoriadis?2 menciona una actitud tedrica centrada
en representarse o pretendido y no someterse a dicha representacion; una actitud
gue se hallaria especialmente presente en un tipo historico de praxis, que cabria
definir como “el hacer en que €l otro o |os otros son vistos como seres autbnomos
y considerados como €l agente esencial del desarrollo de su propia autonomia’. A
través de esta observacion asistimos a enlace sistematico entre laincorporacion de
una actitud hermenéuticamente critica, como dimension esencia de la teoria del
materialismo histérico/dialéctico, y € interés historico (propio de las masas popu-
lares en su conjunto) hacia la posibilitacion universal méxima de la autonomia 'y
autodeterminacion de los individuos y los grupos sociales. A través del desarrollo
de estas categorias podriamos vislumbrar la actualizacion de los intereses origina-
les de la Teoria Critica en su version clésica.

7. Autorreflexion dela Teoria Critica

A cualquier presentacion abstracta de la pretension hermenéutica como un pro-
cedimiento dialéctico dedicado arestaurar €l sentido de latotalidad, sele opone, en
un sentido de desengafiada critica materialista, la tesis mas radicalizada del autor
que declard que € nuevo imperativo categdrico de nuestro tiempo es que Auschwitz
no se repita: “El todo es lo no verdadero”, frase programética de la Dialéctica
Negativa de Adorno.

En perspectiva: no es posible decir algo sobre el mundo como un todo. La
estructura |6gico-racional que enmarca toda representacion del mundo posibilita
una funcién ilimitada de creacion (o “ descubrimiento”) de significados en su ambi-
to, por la que no tendria sentido establecer qué eslo que estay qué eslo que no esta
incluido en lo real (salvo en lo concerniente a las imposibilidades | 6gicas). Actuar
excluyendo algunas posibilidades, equivale a suponer que dicha estructura racional
es capaz de atravesar |os limites de toda representaci én posible del mundo (“como
s contemplase estos limites desde e otro lado”, en frase del Wittgenstein del
Tractatus), cuando en realidad carece de sentido con independenciadel gercicio de
constitucion de tales representaciones. Por eso, la percepcion acabada del mundo
como un todo limitado se sitdia en una esfera separada de la sistematicidad 16gica,
y se manifiesta como lo mistico: “El sentido del mundo como un todo limitado es
[o mistico”23.

22 Castoriadis (2000), pag. 163.
23 Wittgenstein (1981), # 6.45.
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Esta critica que tiende a establecer limites al a cance de las pretensiones herme-
néuticas ha sido sustentada abundantemente desde el paradigma del materialismo
histérico. Pero hay otradireccion critica en latransformacion del conocimiento his-
torico que propugna Adorno en sus obras de juventud, que ahora parece especial-
mente sugerente. El autor cierra con estas palabras su articulo de 1932, La idea de
historia natural:

La dialéctica histérica no es un mero retornar lo protohistérico reinterpretado, sino que
los mismos materiales historicos se transforman en algo mitico e histérico-natural.
Quisiera hablar alin sobre la relacion de estas cosas con €l materialismo histérico, pero
aqui solo puedo decir esto; no se trata de una teoria que complete a otra, sino de inter-
pretacion y despliegue inmanentes a una teoria.24

Adorno presenta la capacidad de interpretacion propia de lateoria del materia-
lismo histérico como un rasgo central e inmanente de la misma dial éctica historica.
En lo que a sus posibilidades interpretativas se refiere, Adorno expresa el poder de
dicha dialéctica en la transformacion de todo lo histérico (por €l simple hecho de
serlo) en producto de rango mitico determinable en una peculiar y dialéctica con-
formacién que Adorno denomina como lo histérico-natural. La categoria de o
natural puede asimilarse alalegaliformidad historica bajo la presencia de lo mitico.
Y unarealidad histérica alcanza esta categoria cuando parece extender su influen-
cia sobre el continuo de la historia desde una dimensién atemporal (“desde siem-
pre”’), como principio fundamental (que puede pasar inadvertido) en la orientacion
que adoptan los desarrollos histéricos de una sociedad. Este carécter fundante es o
gue mueve aAdorno a homologar lareaidad de o histérico-mitico con lo natural
(o mgor dicho, histérico-natural). Aqui subyace una dialéctica extrema, que no es
posible captar desde la perspectiva limitada del historicismo o desde cualquier otro
positivismo, y que nos pone de bruces frente alarealidad propia (no deformada por
los intereses ideol 6gicos del sujeto) del acontecer histérico en cuanto tal, porque la
intencién de Adorno es “captar al Ser histérico como Ser natural en su determina-
cién histérica extrema, en donde es maximamente histérico”. Esta determinacion
puede especificarse como transitoriedad o irrepetibilidad, y en laconcrecion irrem-
plazable de este devenir reside el niicleo materialmente esencial del proceso histo-
rico; el niicleo sobre cuya representacion ha de centrarse la perspectiva del materia-
lismo como fuente de conocimiento cientifico.

Pero parallevar a cabo consecuentemente esta representacion, la teoria clésica
del materialismo historico/dial éctico necesita ser desarrollada con la dimensién de
la significacion y la expresion. La transitoriedad absolutamente presente, como su
ser propio, a acontecer historico (transitoriedad que, en lafacticidad absoluta de su

24 Adorno (1991), pag. 134.
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devenir, se reviste de los rasgos de perennidad y fatalismo propio de las fuerzas
miticas), solo puede ser transparente a conocimiento bajo la forma de una signifi-
cacion que resulta necesario hacer operativa desde una actitud, no obstante, cienti-
fica

Adorno propone dos recursos complementarios entre si y (a su juicio) perfecta-
mente coherentes con ladisciplina materiaista, paraponer derelieve el carécter sig-
nificativo de laprocesualidad histérica: laalegoria (que él invocaapartir de su ger-
citamiento en los ensayos de su compafiero, también judio aleman como él, Walter
Benjamin), y su particular aportacion de la (a)estructuracion conceptual de lacons-
telacion. En ésta, la interrelacion que mantienen las ideas de transitoriedad, signi-
ficacion, naturaleza e historia se reordena productivamente en torno a la facticidad
histérica, reveldndonos, en toda su plenitud y sugerencia, la dimension de lairrepe-
tibilidad del decurso histérico. De modo andlogo, el recurso de la alegoria presen-
talavirtualidad de of recerse como espacio de expresion de significaciones materia-
lizables como relaciones histéricas. “El temade lo alegérico es historiasin més’ y
laalegoria (adiferenciade lametafora) no es una simbolizacién variable, discrecio-
nal o causal, sino la expresion gjustada y necesaria de su propio objeto resistente a
la conceptualizacion identificadora. La expresion alegorica de la historiala expone
como testimonio del sufrimiento del mundo, de los grupos, masas e individuos
expoliados y oprimidos.

En un sentido concluyente, Benjamin traté de articular la trasposicion de la
vivencia personal del tiempo de la historia a seno de las estructuras objetivas pro-
pias del materialismo histérico. Y en este ambito, la reconstruccién de imagenes
histéricas en conexidn con la orientacion (ético-politica) de recuperar la“memoria
delos sinnombre” silo resulta comprensible desde la mediacién del interés de clase
por laemancipacion. El sentido proyectivo y la capacidad de reconocimiento que se
derivan de unainterpretacion historica centrada en los intereses objetivos delas cla-
ses, constituyen la clave de una actitud critica que podria hacerse corresponder con
la idea de experiencia como Erfahrung, desarrollada asimismo por Benjamin para
referirse a la secuencia significativa de la memoria histérica colectiva, en cuanto
textualidad que elude la pretension de anexionarse subjetivamente los objetos en
una conformacion puramente dispositiva o instrumental (convirtiéndolos en meros
fragmentos del poder establecido). Con esta finalidad ideol gica se corresponde un
tipo especia de articulacion del devenir histérico que prescinde de la unilateralidad
de un fundamento basado en la mera continuidad/causalidad. Una nocion de histo-
ria que no se deja perfilar como una copia consistente e integrada, sino més bien
como un palimpsesto, del que habria que restaurar diversos niveles tachados para
reconstruir su potencialidad transformadora sobre € sentido desgarrado que porta
la mecénica reproduccion de los modos histéricos de produccion. Se trataba, por
tanto, de habilitar un tipo de conciencia histérica cuya capacidad emancipadora se
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articulaen torno a dos principios coimplicados: (1) Ladisposicion alareintegracion
de la memoria histérica a partir de un criterio de restauracion de lo postergado y
deformado en el sistema hegemonico de la racionalizacion eficiente y productivis-
ta (aguello que Adorno denominaba, para confrontarlo con el idealismo de la posi-
tividad hegeliano, “lo carente de concepto”). (2) La disposicion a la critica desen-
cubridora de los mecanismos ideol 6gicos més profundos que mantienen la estruc-
tura (historicamente atemporal) del principio de legitimacion de los poderes esta-
blecidos (basado en la expansion progresiva de la racionalidad instrumental, como
fuente de todo sentido para la valoracion del devenir historico). La interseccion de
ambos principios configura un tipo de racionalidad vinculada (en su posibilidad
misma) a desarrollo de los intereses histéricos colectivos por la liberacion y la
autodeterminacion y opuesto, por tanto, aladimension tradicional delarazén como
sustentadora | 6gica de la identidad formal de los sujetos y |os estados de cosas. La
proyeccion asi apuntada de una racionalidad revolucionaria podria representar el
desarrollo del interés historico fundamental que incide en los individuos (de modo
directamente proporcional asu nivel de opresién y/o explotacion) en orden alograr
su constitucion en auténticos sujetos (capaces de autoconciencia y autodetermina-
cién). Como tal concepto representaria asimismo e resultado de la autorreflexion
de la Teoria Critica, en su ya mencionada doble vertiente (hecha publica desde su
origen en los afios treinta) de virtualidad emancipatoriay reintegracion racional.

Desde la perspectiva de una racionalidad revolucionaria € interés emancipato-
rio aparece como €l trasfondo seméntico desde el que € pensamiento dialéctico
puede presentar la escritura de las posibilidades alin no desarrolladas de la situacion
histérica establecida. En este enlace se cifra laidentificacion de dicha racionalidad
con €l pensamiento dialéctico radicalizado, a que Benjamin (que, como es sabido,
murid en extrafias circunstancias en la frontera espafiola cuando estaba acorralado
por la Gestapo) denominaba como el “oOrgano del despertar histérico”, capaz de
poner en relacion los niveles imaginario (el suefio utépico) y simbdlico (la plasma-
cion préctica de la orientacion politica de la utopia) de la cultura. En la perspectiva
de la emancipacién del dominio €elitista, la unidad consciente de todos |os sectores
populares con sus intereses histéricamente determinados debe hacer prevalecer e
sentido universalista de la construccion popular de un nuevo ordenamiento socio-
politico-econdémico, a de la pertenencia exclusivista a un imaginario étnico, lin-
guistico, religioso o folclérico arbitrariamente resaltado (que suele dar pabulo ala
concurrencia de nuevas formas de dominacién).

En el presente, con lamemoria histérica de la catastrofe insondable que el siglo
pasado nos halegado, |as potencialidades revol ucionarias que podamos aln vislum-
brar en el texto histérico se distribuirian en torno ala formacién de espacios socio-
politicos impulsada por €l principio de garantizar |a plena extension irreversible de
la democracia popular directa, participativa e igualitaria, a todos los &mbitos de la
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sociedad. La dialéctica de la llustracion se abre asi a una nueva y quiza postrera
pagina.
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