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Resumen

Husserl frecuentemente critica la construccion kantiana de la subjetividad
trascendental a través del método regresivo. Sin embargo reconoce que la
“Deduccion de los conceptos puros del entendimiento” (A) es tal vez el texto
mas fenomenoldgico de la Critica de la razon pura, en la medida en que alli
Kant intenta acceder directamente a las condiciones de posibilidad de la
experiencia.

Contra la opinion de Husserl, es nuestra intencion mostrar en este articu-
lo que la descripcion de las operaciones sintéticas que Kant lleva a cabo en
la “Deduccién trascendental” (A) no es el resultado de algo semejante a aque-
llo que Husserl llama experiencia trascendental. Para sustentar esta postura
proponemos una particular interpretacion de la nocidon kantiana de “autoa-
feccion”, y de su relacion con la de “sintesis de la aprehension”.

Abstract

Husserl frequently criticizes Kant’s construction of the trascendental sub-
jectivity by means of the regressive method. He recognizes however that the
“Transcendental Deduction of the Pure Concepts of Understanding” (A) is
perhaps the most phenomenological text of the Critique of Pure Reason,
insofar as Kant tries there to have a direct access to the transcendental con-
ditions of the possibility of experience.

Against Husserl’s opinion, it is our intention to show in this paper that the
Kantian description of the synthetic operations in the Transcendental
Deduction (A) is not a result of something similar to the Huserlian transcen-
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dental experience. In order to mantain this contention, we present an inter-
pretation of the Kantian notion of “self-affection”, and its relation to that of
“synthesis of apprehension”.

La fenomenologia trascendental es presentada frecuentemente en los
escritos de Husserl como un intento de radicalizacion del proyecto cartesia-
no de reconstruccion de la filosofia entendida como ciencia universal. Esta
exigencia de reconstruccion se traduce, en Descartes, en una filosofia subje-
tivamente orientada. Husserl habla en La crisis de las ciencias europeas!, de
una suerte de epoché cartesiana, por la cual se pone por primera vez en duda
no soélo la validez de todas las ciencias, aun las matematicas, sino también la
validez del mundo pre- y extracientifico de vida que viene siempre dado de
antemano como aproblematicamente obvio. Como resultado de esta aplica-
cion radical de la duda metddica no queda, sin embargo, negada toda validez
de ser. La existencia del yo, como ejecutor de la epoché, resulta indubitable,
consitituyéndose en el suelo apodictico a partir del cual sera posible la
reconstruccion del edificio de la ciencia.

Descartes no llevd, sin embargo, segiin Husserl, este radicalismo original
de sus pensamientos hastas las ultimas consecuencias. No sélo fue victima de
ciertos presupuestos escolasticos —como asi también del prejuicio provenien-
te de la admiracion por la ciencia matematica, que lo condujo a considerar al
cogito como una suerte de axioma apodictico fundante de una ciencia deduc-
tiva y explicativa del mundo— sino que ademas interpret6 el ego de un modo
tal que lo desvié definitivamente del camino hacia el descubrimiento de la
subjetividad trascendental. En efecto, al considerar que el yo es res cogitans,
Descartes lo convierte en una sustancia que es parte del mundo?. Para
Husserl, en cambio, el yo que resulta de la aplicacion de la epoché no puede
ser interpretado de esta manera. La reduccion fenomenoldgica inhibe por
completo la validez de ser del mundo objetivo, y con ello la validez de ser de
todos los hechos apercibidos objetivamente, ya sean hechos de la experiencia
externa como de la experiencia interna. Con la epoché, mi vida psiquica —el
reino de la experiencia psicologica de mi mismo— queda reducida a mi yo

I Cf. E. Husserl, Die Krisis der europdiischen Wissenschaften und die transzendentale
Phéinomenologie, en Husserliana, Den Haag, Martinus Nijhoff, 1954, VI, 77.

2 Cf. E. Husserl, Cartesianische Meditationen, en Husserliana, Den Haag, Martinus
Nijhof, 1950, 1, 63.
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fenomenologico-trascendental. El yo reducido no puede pues, de ningin
modo, ser interpretado como un trozo del mundo3; asi como tampoco puede
considerarse ningin objeto del mundo como un trozo de mi yo. El mundo no
es una parte real de mi conciencia, sino que es esencialmente trascendente. Y
en la medida en que esta trascendencia se constituye en la subjetividad, esta
ultima sera considerada trascendental4. Por lo tanto, las primeras meditacio-
nes metafisicas deben ser consideradas como una suerte de pieza de psico-
logia, en la que Descartes pasa por alto lo que constituye la esencia de la vida
egologica, es decir, la intencionalidad.>

Con la filosofia kantiana, el giro cartesiano hacia la subjetividad adquie-
re la forma del subjetivismo trascendental. Por primera vez, nos encontramos
aqui, segun Husserl, en el camino de una filosofia auténticamente trascen-
dental, en la medida en que Kant se retrotrae a la subjetividad cognoscente
como sede primordial de todas las formaciones de sentido y de todas las vali-
deces de ser objetivast. El método que utiliza le impide, sin embargo, apro-
piarse intuitivamente del sujeto trascendental. Guiado por una nocién empi-
rista de “percepcion interna”, Kant considera que todo acceso al yo a través
del sentido interno nos conduce a la esfera animica, psicoldgica, la cual, a su
vez, ya esta conformada por las funciones trascendentales. Habiendo cerrado
la posibilidad de esta via intuitiva hacia la subjetividad trascendental, Kant se
ve llevado, segun Husserl, a aplicar un método regresivo, constructivo de las
formaciones trascendentales, cayendo, de este modo, en una suerte de dis-
curso mitico del cual resulta una peculiar falta de claridad en lo que a los con-
ceptos trascendentales respecta. Es preciso pues elaborar una nocion diferen-
te de “percepcion interna”, sustentada a su vez en una nocion mas amplia de
“intuicion”, de manera tal que la subjetividad trascendental no sea inferida de
un modo miticamente constructivo, sino que sea intuitivamente investigada.
La epoché descubre, segin Husserl, una esfera infinita de ser, explorable a

I Cf. E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale
Phéinomenologie, en Husserliana ,Den Haag, Martinus Nijhoff, 1954, VI, 77.

2 Cf. E. Husserl, Cartesianische Meditationen, en Husserliana, Den Haag, Martinus
Nijhof, 1950, I, 63.

3 “Descartes no ve con la debida claridad que el Ego, su yo desmundaneizado por la
epoché, y en cuyas cogitaciones funcionantes posee el mundo todo el sentido de ser que puede
en absoluto tener para él, no puede aparecer en el mundo como tema, porque fodo lo munda-
no toma su sentido precisamente de esas funciones 'y, por lo tanto, también el propio ser ani-
mico, el yo en el sentido habitual” (Die Krisis..., en Husserliana V1, 83-84).

4 Cf. Cartesianische Meditationen, en Husserliana 1, 65.

5 Cf. Die Krisis..., en Husserliana V1, 84-85.

6 Cf. Die Krisis..., en Husserliana V1, 102.
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través de una experiencia de nueva indole: lo que el autor denomina la expe-
riencia trascendental. Se presenta, en consecuencia, ante nosotros una ciencia
absolutamente original, una ciencia acerca de la subjetividad trascendental,
en tanto la misma es accesible a través de una experiencia trascendental real
y posible. Dicha ciencia se diferencia de cualquier ciencia objetiva, aun de la
psicologia descriptiva, ya que la tltima se refiere a los datos como compo-
nentes psiquicos del hombre y, por ende, como parte de un mundo presu-
puesto como existente. Las ciencias objetivas, aun aquéllas referidas a la sub-
jetividad, se mueven dentro de lo que Husserl denomina la actitud natural. La
fenomenologia trascendental, en cambio, abandona este terreno practicando
la epoché respecto del ser o no-ser del mundo. Se realiza de este modo el
ideal cartesiano de una critica universal y radical que, absteniéndose de toda
toma de posicion sobre la existencia, se procura un universo de absoluta
exencion de prejuicios, satisfaciendo asi el principio de la pura evidencia’.

Tenemos asi pues, desde la perspectiva husserliana, tres modelos de pen-
samiento filoséfico orientado hacia la subjetividad. Por un lado, nos encon-
tramos con el modelo cartesiano que, si bien coloca la autoevidencia de la
existencia del yo como fundamento absoluto de todo conocimiento, queda
finalmente atrapado en la paradoja de un sujeto para el mundo que es, a la
vez, un objeto en el mundo.

Por otro lado, Kant inicia el camino hacia el descubrimiento de la subje-
tividad trascendental. El yo trascendental kantiano es un sujeto desustancia-
lizado que no forma é1 mismo parte del mundo. En la medida en que todo lo
empiricamente cognoscible esta sujeto a las condiciones a priori que el yo
trascendental impone, €ste ultimo no es, a su vez, accesible a través de ningun
modo de experiencia. La intuicion empirica nos hace presente un yo psicolo-
gico, fenoménico, un yo auto-objetivado que presupone siempre ya de ante-
mano una subjetividad trascendental constituyente de toda experiencia, aun
de la experiencia de nosotros mismos. Las condiciones de posibilidad de la
experiencia no son, para Kant, a su vez, experimentables.

Husserl reconoce, sin embargo, en la deduccion trascendental de las cate-
gorias tal como se la presenta en la primera edicion de la Critica de la razon
pura (KrV), cierto intento kantiano por acceder de un modo directo a los pro-
cesos generativos de la experiencia; pero destaca que Kant inmediatamente
abandona este camino para tomar la via de un método regresivo que constru-
ye una subjetividad trascendental nunca accesible a la intuicion. Es precisa-
mente esta via intuitiva la que Husserl intentara transitar; con lo cual nos

7 Cf. Cartesianische Meditationen, en Husserliana 1, 74.
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encontramos frente a un tercer tipo de filosofia subjetivamente orientada:
aquélla que escapa a la paradoja de un sujeto que es, a la vez, para el mundo
y en el mundo, pero al mismo tiempo supone que es posible acceder al pri-
mero a través de cierto tipo de experiencia — la experiencia trascendental— y
que es posible, por ende, evitar la oscuridad a la que conduce la aplicacion
del método regresivo-constructivo kantiano.

En el trabajo que desarrollaremos a continuacion, intentaremos mostrar
—contra la interpretacion de Husserl— que, en la “Deduccion trascendental de
los conceptos puros del entendimiento” tal como se la presenta en la primera
edicion de la Critica de la razon pura (DTA), Kant de ningiin modo intenta
acceder directamente a los procesos sintéticos que son condicion de posibili-
dad de la experiencia. En la DTA, Kant no esta descendiendo a un nivel mas
profundo de fundamentacion a partir del cual es posible dar cuenta de la
constitucién del mundo objetivo, sino que mas bien —en un permanente dia-
logo con el empirismo— esta describiendo el resultado de lo que sucede cuan-
do intentamos hacer empiricamente conscientes las condiciones de posibili-
dad de la experiencia, y cdmo al hacer esto nos vemos envueltos en dificul-
tades que nos impiden finalmente dar cuenta de la experiencia misma.

Por cierto, Kant parece, en la doctrina de la triple sintesis, querer descri-
bir las operaciones sintéticas de las que resulta la constitucion de la objetivi-
dad, tomando como punto de partida la serie subjetiva de estados internos
desplegados temporalmente y enlazados a través de la sintesis aprehensi-
vo—reproductiva. Y esto, sin duda, guarda ciertas semejanzas con el modo en
que Husserl reduce la objetividad trascendente al fluir temporal de los obje-
tos inmanentes.

Creemos, sin embargo, que a pesar de estas semejanzas, no hay paralelo
entre las propuestas de ambos autores, y que, por ende, la DTA no puede ser
considerada como el pasaje mas fenomenologico de la KrV. Para sustentar
esta tesis, propondremos una particular interpretacion de la doctrina kantiana
de la autoafeccion y de su relacion con la sintesis de la aprehension, a fin de
mostrar que la descripcion de las operaciones sintéticas que se lleva a cabo
en la DTA no es el resultado de algo equiparable a lo que Husserl entiende
por experiencia trascendental.

II

Tomaremos en consideracion, para empezar, el texto de la DTA, en el
cual, como dijimos anteriormente, se revela, segun Husserl lo entiende, cier-
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ta intencion kantiana de acceder directamente a las operaciones que el sujeto
trascendental realiza con el fin de constituir el ambito de lo objetivo.

Con vistas a probar la validez objetiva de las categorias, Kant toma alli
como punto de partida de la argumentacion el caracter temporal de la expe-
riencia. Toda representacion, cualquiera sea su origen, externo o interno, «
priori o empirico, pertenece en tanto modificacion de la mente, al sentido
interno cuya forma es el tiempo (cf. A 99). El tiempo es la forma universal de
todos los fendmenos8. La temporalidad de la experiencia se fundamenta pues
en el hecho de que toda representacion de objetos, en cuanto tal, forma parte
del flujo interno de la conciencia. Esto determina —contra el atomismo hume-
ano— que todo contenido intuitivo sea multiple. En efecto, la intuicion es
mutiple en tanto podemos distinguir el tiempo en la secuencia de una impre-
sion tras otra. Tenemos pues como punto de partida de la argumentacion ten-
diente a probar la validez objetiva de las categorias una multiplicidad intuiti-
va, temporalmente extendida, a la manera de una serie subjetiva de represen-
taciones dada en el sentido interno.

Dicha multiplicidad supone, sin embargo, alguna forma de unidad. La
constitucion misma de la serie, y el caracter consciente de las representacio-
nes que la conforman, requiere, segiin Kant y contra la tesis empirista de la
autosuficiencia de la sensibilidad, el concurso de una funcidn sintética lleva-
da a cabo por una facultad espontdnea como lo es el entendimiento. La sen-
sibilidad, por si misma, es incapaz de dar cuenta de la posibilidad de una
intuicidén consciente, ya que toda conciencia tiene sus raices ultimas en la
apercepcion trascendental, y sélo la colaboracion del entendimiento, con sus
operaciones sintéticas, puede reconducir lo multiple dado en la intuicién a la
unidad trascendental de la apercepcion.

A partir de aqui, Kant ensaya una descripcion de estas operaciones sinté-
ticas y los momentos que las componen, que sin duda sugiere la posibilidad
de algun tipo de acceso directo a las funciones trascendentales por las cuales
se constituye la objetividad. Creemos, sin embargo, como ya adelantamos en
el paragrafo anterior, y como intentaremos demostrar mas adelante, que Kant
no estd defendiendo esta posibilidad, sino que mas bien, en su intento por
contraponerse al empirismo, salta en su exposicion permanentemente del

8 Aunque en A 33=B 50 Kant afirma que el tiempo no es mas que la forma de la intuicion
de nosotros mismos y nuestros estados internos, y no puede ser una determinacion de los fend-
menos externos, agrega mas adelante, sin embargo, que él constituye la forma mediata de los
fendmenos espaciales. La temporalidad no es una determinacion de los objetos externos, sino
que les sobreviene de un modo indirecto en la medida en que sus representaciones forman
parte del sentido interno (cf. A 34=B 51).
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nivel empirico al trascendental y viceversa, introduciendo una gran confusion
en el texto, y dando la imagen de que es posible acceder directamente, y, por
ende, describir los procesos generativos de la experiencia, cuando en realidad
lo que el pasaje evidencia es la dificultad que conlleva el intento de hacer
empiricamente conscientes las operaciones sintéticas que el entendimiento
realiza, las que, al funcionar siempre en un nivel inconsciente, s6lo pueden
ser construidas precisamente a través del método regresivo que Husserl criti-
ca.

Antes de argumentar a favor de la tesis recién expuesta, resumiremos bre-
vemente el modo en que Kant presenta la cuestion en el texto que estamos
analizando, ya que efectivamente parece guardar ciertas semejanzas con la
via fenomenolégica seguida por Husserl.

La unidad de la multiplicidad dada en la intuicion requiere —como diji-
mos anteriormente— ciertas operaciones de enlace de representaciones lleva-
das a cabo por el entendimiento. La sintesis presenta tres momentos: la apre-
hension de las representaciones como modificaciones de la mente en la intui-
cion, su reproduccion en la imaginacion y su reconocimiento en un concep-
to.

Kant describe la sintesis de la aprehension a través de un doble movi-
miento de recorrer (durchlaufen) la multiplicidad y, a la vez, reunirla (zusam-
mennehmen). La constitucion de la serie de representaciones, como estados
internos, supone una operacion sintética que no sélo le confiere unidad, sino
que, al parecer, la despliega temporalmente al recorrerla. Ahora bien, este
flujo interno no podria ser recorrido y reunido si no fuésemos capaces de
reproducir las representaciones precedentes a medida que avanzamos hacia
las siguientes. No podriamos, por ejemplo, representarnos el lapso que va de
un mediodia a otro, si no reprodujéramos las partes de tiempo antecedentes
mientras avanzamos hacia las que siguen (cf. A 102). Sin este poder repro-
ductivo de la imaginacion, sin esta capacidad de hacer presente lo ausente,
seria imposible tener una representacion completa. La sintesis de la aprehen-
sion esta pues estrechamente vinculada con la de la reproduccion, al punto tal
que se habla a veces de una sintesis aprehensivo-reproductiva.

Kant va a mostrar, a continuacion, que esta sucesion subjetiva de repre-
sentaciones en el sentido interno es insuficiente para dar cuenta de un cono-
cimiento objetivo. Si el yo no fuera mas que un haz o un flujo de impresio-
nes, la experiencia misma no podria tener lugar, ya que la unidad de la serie
supone la conciencia de la identidad de lo reproducido. Dicho de otra mane-
ra, tal unidad sélo es posible si somos conscientes de que lo que pensamos en
este momento es /o mismo que lo que pensamos en el momento anterior. La
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reproduccion de la multiplicidad es posible, por tanto, sobre la base de una
conciencia unitaria que se resuelve en el acto de reconocer en un concepto
la mismidad de lo que fue reproducido. “El concepto es, en efecto, esta con-
ciencia una que reiine en una representacion lo diverso percibido sucesiva-
mente y luego reproducido.” (A 103)

Mas alla de las discontinuidades argumentativas del texto, en cuyo deta-
lle no es nuestra intencion entrar, Kant permanentemente subraya aqui la
necesaria correlacion entre la conciencia de la unidad y la unidad de la con-
ciencia. La multiplicidad temporalmente desplegada no podria constituirse
efectivamente como serie si no hubiera una conciencia idéntica que fundara
la unidad del tiempo y de lo que en él se encuentra. Sin identidad de la con-
ciencia no habria posibilidad de experiencia alguna. Y como esto es asi nece-
sariamente, ninguna sintesis empirica permitira enlazar las representaciones
de modo tal que queden referidas a una conciencia idéntica, por un lado, y a
un objeto idéntico, por otro. El texto se encamina pues a mostrar que s6lo una
sintesis a priori, es decir, una sintesis universal y necesaria como la que
resulta de la aplicacion de las categorias, hara posible la unidad del tiempo y
de la experiencia misma, y hara posible, en definitiva, un conocimiento obje-
tivo.

La autoconciencia de la identidad del yo, es decir, la apercepcion tras-
cendental, es pues el fundamento ultimo sobre el que se apoya la unidad de
la multiplicidad intuitiva temporalmente extendida. Ahora bien, esta suerte de
conciencia de la unidad de la conciencia no es ella misma una representacion
mas dentro del flujo, porque si asi fuera, seria necesario otro yo idéntico en
el cual se fundamente la unidad de esta representacion con el resto de la serie.
Se trata mas bien de la conciencia vacia de que todas las representaciones
convergen en un mismo punto: yo. Aquello que constituye la unidad del tiem-
po no puede ser colocado, a la vez, en el tiempo. El yo trascendental es un
sujeto atemporal y 16gico, cuya identidad no debe confundirse con la perma-
nencia de un sujeto real subyacente al curso de sus representaciones (A 348-
350).

Del texto de la DTA se desprende, pues, que la serie subjetiva de estados
internos no puede autoconstituirse, sino que remite siempre a una instancia
logica que necesariamente se encuentra fuera del flujo.

Sin duda, este pasaje de la KrV, con su descripcion de los tres momentos
que conforman la sintesis operada por el entendimiento con vistas a la cons-
titucion de la objetividad, sugiere la posibilidad de un acceso directo a los
procesos generativos de la experiencia. La serie subjetiva de estados internos
se muestra, por otra parte, como una especie de precondicion para que la
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experiencia tenga lugar. La experiencia interna aparece como un estrato fun-
dante a partir del cual, gracias a la intervencion de las categorias, tendra lugar
la constitucion del mundo objetivo.

I

Este modo de presentar la cuestion guarda por cierto una llamativa seme-
janza con la manera en que Husserl reduce el mundo objetivo al curso de las
vivencias, y éstas, a su vez, en tanto objetos inmanentes, al fundamento ulti-
mo que permite dar cuenta de su constitucion. La fenomenologia es, en efec-
to, una teoria de la evidencia que se remonta desde los niveles de lo consti-
tuido al de la constitucion original. Asi por ejemplo, en las Lecciones sobre
la fenomenologia de la conciencia interna del tiempo (ZB), Husserl se mueve
en un nivel ain mas profundo que el de los andlisis llevados a cabo en Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica. El nivel
del ensamble entre la iyle sensual y la morphé intencional no es el mas pri-
mitivo ya que se encuentra en el plano de la temporalidad constituida, por
debajo del cual esta todavia la cuestion mas originaria de la constitucion del
tiempo mismo. El “absoluto” trascendental que resulta de las reducciones no
es lo ultimo, sino que es, por el contrario, algo que se constituye a si mismo
de un modo sui generis. Husserl evita deliberadamente, en Ideas, abordar esta
problematica a la que atribuye una excepcional dificultad®. En ZB, en cam-
bio, el autor lleva a cabo un andlisis fenomenoldgico de la conciencia tem-
poral, sumergiéndose asi en los estratos mas profundos gracias a los cuales
tiene lugar la constitucion de la objetividad. El punto de partida consiste en
la diferenciacion entre el tiempo mundano, es decir, el tiempo objetivo de la
naturaleza tal como es considerado por las ciencias naturales, aun por la psi-
cologia, y el tiempo fenomenoldgico, es decir, el tiempo inmanente del trans-
curso de la conciencia, a fin de poner entre paréntesis el primero e investigar
el segundo. Se trata pues de dejar de lado el tiempo percibido —el cual supo-
ne el dato sentido mas una funcion aprehensora que lo anime y nos haga
conscientes de algo objetivo— y tomar sélo en consideracion el tiempo senti-
do. La fenomenologia de la conciencia del tiempo inmanente se presenta asi
como una hylética de la conciencia, es decir, como una especie de fenome-

9 Cf. E. Husserl, Ideen zur einer reinen Phdnomenologie und phdnomenologischen
Philosophie, en Husserliana, Den Haag, Martinus Nijhof, 1950, III, 197.
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nologia de la fenomenologia, que desciende a un nivel atin mas profundo que
el de la noética de lo percibido!9.

Husserl comienza su investigacion analizando el modo en que aparece un
dato hylético en su duracionll. El ejemplo que utiliza es el de un tono que
dura, dirigiendo la atencidén no tanto al objeto inmanente mismo, sino al
modo en que son conscientes las diferencias en el aparecer del tono inma-
nente. Hay, en principio, un punto de maxima cercania, un punto fontanal —al
cual corresponde una proto-impresion— a partir del cual comienza la produc-
cion del objeto duradero. Pero la conciencia temporal supone que, en cada
punto de la duracion, no s6lo seamos conscientes del afhora puntual, sino que
seamos conscientes también de aquello que recientemente ha sido. Esto
recuerda sin duda el planteo kantiano, segtn el cual la unidad de la serie de
estados internos supone no s6lo una sintesis aprehensiva que recorra y retina
la multiplicidad temporalmente extendida, sino también una sintesis repro-
ductiva que haga presentes los momentos anteriores a medida que avanzamos
hacia los siguientes. Hay, sin embargo, una diferencia importante respecto del
modo en que ambos autores consideran la conciencia de aquello que recien-
temente ha sido. Para Husserl, el pasado no es mantenido en una conciencia
reproductiva, sino en una conciencia originaria, a la cual denomina retencion,
por la cual no se hace presente lo ausente, sino que mas bien se lo presenta
como ausente. Podria hablarse de algo asi como una “fenomenalizacién de la
ausencia”!2. En la retencion, el pasado no es reproducido, sino que se lo
intenciona en forma vacia como horizonte, conservando la originariedad de
la proto-impresion, aunque de un modo continuamente debilitado. Lo propio
de la retencidn es intencionar el pasado como desvaneciéndose.

La originariedad del punto fontanal no sélo se extiende hacia el pasado,
sino también hacia el futuro. La proto-impresion no sélo supone la retencion
vacia de lo que ha sido, sino también la espera indeterminada de lo que
vendra, a la cual Husserl denomina “protencion”. La Unica definicion que
posee la protencion o espera primaria es la mera conciencia de que algo en

10 Cf. sobre esta cuestion G.Granel, Le sens du temps et de la perception chez E.Husserl,
Paris, Galimard, 1958, pp. 22-38.

11 No es nuestra intencion aqui desarrollar un analisis exhaustivo de las consideraciones
que Husserl realiza sobre la conciencia del tiempo inmanente, sino mas bien sefialar a grandes
rasgos cudl es la postura del autor, a fin de poder compararla con los aparentes rasgos feno-
menologicos que presenta la doctrina kantiana de la triple sintesis.

12 Cf. sobre esta cuestion, R.Bernet, “Die ungegenwirtige Gegenwart. Anwesenheit und
Abwesenheit in Husserls Analyse des Zeitbewusstseins” en Phdnomenologische Forschungen,
XIV (1983), pp. 16-57.
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general va a suceder!3. Cada proto-impresion esta pues acompafiada por un
horizonte temporal pasado y futuro, constituyéndose asi la unidad del tiempo
a través de una triple intencionalidad originaria.

En la seccion tercera de ZB, Husserl desciende a un estrato todavia mas
profundo en su investigacion sobre la conciencia del tiempo. Podemos dis-
tinguir tres niveles de analisis. Por un lado, el de las cosas de la experiencia
dadas en el tiempo objetivo. Por otra parte, el de los objetos inmanentes con-
formado por contenidos sensibles y actos que intencionan los objetos del pri-
mer nivel. Precisamente de estos objetos inmanentes en su duracion, nos
hemos estado ocupando en las lineas anteriores, una vez que el primer nivel
fue puesto entre paréntesis. Pero estos tempo-objetos son también unidades
inmanentes conscientes, de cuya constitucion es preciso dar cuenta. Se
requiere pues descender a un nivel todavia mas profundo, es decir, al nivel de
la conciencia absoluta que experimenta y constituye estas unidades inma-
nentes. Ahora bien, el flujo absoluto se muestra también como constituyendo
una unidad. Los tempo-objetos se constituyen como unidades constituidas en
su duracidn; pero la conciencia de esta duracion se contituye también como
algo unitario. Nos encontramos aqui nuevamente con la correlacion —que ya
habiamos sefialado en la doctrina kantiana de la triple sintesis— entre la con-
ciencia de la unidad y la unidad de la conciencia. Husserl resuelve, sin
embargo, la cuestion de una manera que se aleja bastante de lo propuesto por
Kant. La unidad de la conciencia absoluta no s6lo hace posible la constitu-
cion de la unidad de los objetos inmanentes, sino que posibilita, a la vez, su
propia unidad. El flujo absoluto se autoconstituye como unitario, constitu-
yendo, al mismo tiempo, la unidad de los objetos inmanentes que en ¢l flu-
yen. Esto tiene lugar por medio de una doble intencionalidad: la intenciona-
lidad transversal, por la cual se constituyen los objetos inmanentes, y la inten-
cionalidad longitudinal por la cual se intencionan los momentos del curso
absoluto de modo tal de constituir la unidad de la corriente misma. Gracias a

13 Cf. E. Husserl, Vorlesungen zur Phdnomenologie des inneren Zeitbewusstseins, en
Husserliana, Den Haag, Martinus Nijhof, 1966, X, 105-106. La retencion o recuerdo primario
y la protencion o espera primaria se diferencian respectivamente del recuerdo secundario y la
espera secundaria. Estos tltimos carecen de la originariedad de los primeros. Supongamos que
escuchamos una melodia y que cada proto-impresion va acompafiada de una cola de cometa
de retenciones que se alejan progresivamente desde el punto fontanal hacia las profundidades
del pasado. Supongamos ahora que la melodia ha concluido y que la actualizamos en la fan-
tasia tono por tono de la misma manera en que fue percibida. La melodia reproducida se actua-
liza, dejando de ser originariamente presentada, para ser ahora meramente representada (ZB
35-37; 40-42). Lo mismo sucede en la espera secundaria cuando nos representamos lo que esta
por venir, recorriéndolo desde el principio hasta el fin como si estuviera presente. En este tipo
de conciencia reproductiva, se pierde también la originariedad propia de la espera primaria.
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la inseparabilidad de estas dos intencionalidades se hace posible la unidad del
flujo y la unidad de lo que en €l fluye.

v

Ahora bien, si comparamos el planteo kantiano con el husserliano, pode-
mos advertir, en principio, algunas diferencias. Por un lado, Husserl introdu-
ce la nocién de horizonte temporal en su explicacion del modo en que se con-
situye la serie de los objetos inmanentes en su duracion, con lo cual evita que-
dar atrapado en las paradojas que se originan al querer dar cuenta de la pecu-
liar co-presencia que el pasado y el futuro tienen con el presente. La excesi-
va asimilacion de la representacion del tiempo con la de la linea recta, con-
duce, en cambio, a Kant a concebirlo como una serie de puntos-ahoras, en la
cual los momentos anteriores son reproducidos a medida que avanzamos
hacia los siguientes, generandose asi una superposicion del pasado con el
presente y una suerte de reduccion de la sucesion a la simultaneidad.

Por otro lado, nos encontramos con una diferencia aun mas notoria que
concierne al modo en que ambos autores conciben el fundamento sobre el
cual se apoya la posibilidad de la constitucion de la serie. Para Kant, la uni-
dad sintética de la sucesion de estados internos tiene su fundamento ultimo
en el yo trascendental, concebido como un sujeto 16gico atemporal. Aquello
que constituye la condicion mas originaria de posibilidad de la unidad del
tiempo se encuentra fuera del tiempo. Para Husserl, en cambio, la unidad de
la corriente de los objetos inmanentes se autoconstituye. Nos enfrentamos
aqui con una subjetividad trascendental en si misma fluyente, aunque lo sea
de una manera muy peculiar. La conciencia absoluta no esta, por cierto, en el
tiempo; pero tampoco podemos decir que esta fuera de él. Aparece ante si
misma como proto-fendmeno —es decir, en un nivel de aparicion mas origi-
nario que el de los objetos fenoménicos— y como “cuasi-temporal”, es decir,
como una subjetividad que aun deviniendo y autoapareciendo en movimien-
to, no se le puede atribuir un caracter propiamente temporal.

Ahora bien, mas alla de estas diferencias, ambos autores parecen retroce-
der, en los textos que mencionamos, desde el plano de la objetividad consti-
tuida al plano trascendental de las condiciones de posibilidad de su constitu-
cion, pasando, en este trayecto, por la secuencia de estados internos —o la
corriente de objetos inmanentes— la cual se muestra entonces como un estra-
to, de alguna manera, fundante del mundo objetivo. Y por otra parte, en
ambos casos también parece suponerse la posibilidad de un acceso directo a
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los procesos generativos de la experiencia. En efecto, Kant mismo parece
intentar una descripcion del modo en que se efectian las operaciones sintéti-
cas que dan origen a la constitucion de la objetividad, lo cual sin duda justi-
fica que Husserl haya considerado la DTA como el pasaje kantiano que mas
se acerca al proyecto fenomenolégico.

Habiamos dicho, sin embargo, al comienzo de este trabajo, que este
intento kantiano de acceder directamente a las funciones trascendentales es
meramente aparente, y que esta apariencia se origina en el hecho de que Kant
esta tratando en todo momento de contraponer sus propias tesis a las del
empirismo, y de llamar la atencion sobre las dificultades que surgen cuando
intentamos dar una explicacion empirica de las condiciones que hacen posi-
ble la experiencia.

Para defender esta tesis, comenzaremos por analizar hasta qué punto es
comparable la sucesion de representaciones en la temporalidad subjetiva que
se muestra como punto de partida de la DTA, con aquel residuo fenomenolo-
gico al cual accede Husserl como resultado de la puesta entre paréntesis del
tiempo mundano.

Si nos atenemos al modo en que Kant presenta la cuestion en el texto que
mencionamos, efectivamente la conciencia subjetiva de las representaciones
como meras representaciones, al margen de su referencia a objetos, aparece
como una especie de precondicidon para que la experiencia tenga lugar. La
experiencia seria, desde esta perspectiva, antes que nada experiencia interna,
y “luego”, por intervencion de las categorias, se haria posible la constitucion
de un mundo objetivo. Tomar como punto de partida el fluir de representa-
ciones en el sentido interno significaria entonces descender, de alguna mane-
ra, a un nivel mas profundo de fundamentacion, equiparable al modo en que
Husserl reduce la objetividad trascendente a la objetividad inmanente.

Este modo de interpretar la cuestion resulta coherente, por otra parte, con
otros pasajes de la obra de Kant en los cuales aparece también la idea de que
la sucesion de estados internos aprehendidos de un modo subjetivo y contin-
gente se muestra como un primer momento a partir del cual se constituye la
objetividad gracias a la aplicacion de las categorias. Tal es la idea que se des-
prende, por ejemplo, del texto de la “Segunda analogia de la experiencia” (cf.
A 189 = B 234 y ss. ). Alli Kant distingue dos tipos de objetos. Por un lado,
tenemos representaciones que, en tanto son determinaciones internas de
nuestro espiritu, poseen sélo realidad subjetiva y no dan lugar a ninglin cono-
cimiento objetivo (cf. A 195 = B 240). Podemos, sin embargo, denominarlas
“objetos” en tanto tenemos conciencia de ellas, pero por esto no debe enten-
derse que designan propiamente un objeto. Ahora bien, Kant se pregunta
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como es que tales representaciones adquieren realidad objetiva ademas de
esta realidad subjetiva que poseen por ser determinaciones de nuestro senti-
do interno. Si el objeto al cual quedan referidas fuera la cosa en si, entonces
seria imposible a partir del orden subjetivo de nuestras representaciones
determinar cual es el orden objetivo de los fendémenos. La cosa en si es, desde
la perspectiva kantiana, absolutamente incognoscible. Aquello pues que per-
mitird que nuestras representaciones adquieran realidad objetiva no serd su
referencia a un objeto trascendente, sino mas bien su sujecion a una regla «
priori.

El texto de la segunda analogia da cuenta pues de dos modos diferentes
de entender la objetividad. Por un lado cualquier estado interno es un objeto
para nosotros en la medida en que es consciente. Podriamos denominarlo,
siguiendo la terminologia de Prauss, “objeto subjetivo”14. Los objetos subje-
tivos son aprehendidos en el sentido interno en un orden temporal contin-
gente. Se presentan ante todo como un flujo de estados de conciencia al cual
no es posible atribuirle propiamente realidad objetiva. Esta multiplicidad de
representaciones temporalmente extendida adquiere referencia a un objeto
solo en la medida en que es subsumida bajo los conceptos puros del entendi-
miento; s6lo en este caso podemos hablar de un objeto en sentido estricto, es
decir, un objeto categorialmente constituido, o lo que Prauss denomina un
“objeto objetivo”.

Abhora bien, ;podria de algin modo compararse este fluir de objetos sub-
jetivos en el sentido interno con aquel flujo de objetos inmanentes del cual
Husserl habla en ZB? Dejamos, por supuesto, aqui de lado como concreta-
mente Kant da cuenta de la constitucion de la objetividad a través de sintesis
categoriales. No pretendemos comparar las posiciones de ambos autores res-
pecto de esta cuestion. La pregunta apunta mas bien a la posibilidad de esta-
blecer un paralelo entre las relaciones que guardan entre si la temporalidad
subjetiva y la objetiva en Kant con aquéllas que guardan entre si el tiempo
inmanente y el trascendente en Husserl, con el fin de determinar si en ambos
casos la temporalidad subjetiva (o inmanente) fundamenta a la objetiva (o
trascendente). Desde la perspectiva de Husserl, la reduccion de la objetividad
trascendente a la inmanente, significa retroceder de lo fundado a lo fundan-
te. (Existe también en Kant la idea de que, en alguna medida, la temporali-
dad objetiva se deriva de una sucesion subjetiva de estados internos aprehen-
didos en un orden contingente y enlazados de un modo que podriamos deno-
minar “pre-categorial”?

14 Cf. G. Prauss, Erscheinung bei Kant, Berlin, Walter de Gruyter & Co., 1971, p.17.
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Tal es el planteo que parece desprenderse de los pasajes que hemos men-
cionado anteriormente. Consideramos, sin embargo, que la posicioén kantiana
es diametralmente opuesta a la de Husserl. Para demostrarlo creemos perti-
nente comenzar por analizar cual es el origen de aquella multiplicidad inter-
na dada bajo la forma del tiempo a partir de la cual podria suponerse que Kant
pretende derivar la constitucion de un mundo objetivo. En algunos textos
agregados en la segunda edicion de la KrV., aparece la idea de que no soélo
existe una afeccion externa por la cual se nos hacen presentes los objetos fisi-
cos, sino también una autoafeccion que el sujeto realiza sobre si mismo y que
hace posible la aparicion de nuestros estados internos. El conocimiento de
cualquier objeto supone que éste sea dado a través de la sensibilidad. El yo
empirico no escapa a esta condicion. Sélo podemos conocernos en tanto
fendmenos, y esto es posible en la medida en que se nos hace presente una
multiplicidad intuitiva por la cual el yo aparece ante si mismo al autoafectar-
se.

Esta doctrina de la autoafeccion se encuentra sucintamente desarrollada
basicamente en dos pasajes de la segunda edicion de la KrV: el § 8, sec. 11 de
la “Estética trascendental” y el § 24 de la “Deduccién trascendental de las
categorias” (DTB), en los cuales se habla de que el entendimiento determina
internamente la sensibilidad por medio de la sintesis trascendental de la ima-
ginacion. El tiempo, como forma del sentido interno, no es otra cosa mas que
el modo en que somos afectados por la actividad de nuestra propia mente. Asi
lo expresa Kant, por ejemplo, en B 68:

“Ahora bien, aquello que como representacion puede anteceder a todo acto de
pensar es la intuicion, y si no contiene otra cosa mas que relaciones, es la forma
de la intuicion, la cual, en tanto no representa nada a no ser que algo sea puesto
en la mente (Gemiit), no puede ser otra cosa mas que el modo en que la mente
es afectada por su propia actividad —es decir, este poner (setzen) de su represen-
tacion—y, por tanto, es afectada por si misma [...]”

La autoafeccion consiste pues en un acto de posicion de representaciones
por parte del entendimiento, y el tiempo no es mas que el modo en que el sen-
tido interno recibe dicha actividad al ser afectado por ella. Teniendo esto en
cuenta, algunos comentaristas interpretan que lo que el entendimiento “pone”
en la mente es un cierto modo de combinacion de la multiplicidad pura del
tiempo, y que la autoafeccion se identifica entonces con el esquematismo, es
decir, con una determinacién del sentido interno en cuanto a su formals. Por

15 Cf. por ejemplo, J.Paton, Kant’s Metaphysic of Experience, London/New York, George
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cierto, existen algunas semejanzas entre el modo en que Kant caracteriza la
autoafeccion, como determinacion del sentido interno por parte de la imagi-
nacion trascendental, y el modo en que caracteriza el esquema trascendental,
como “un producto trascendental de la imaginacion, el cual concierne a la
determinacion del sentido interno en general de acuerdo con las condiciones
de su forma (tiempo) [...]” (A 143=B 181). Sin embargo, por otro lado, en el
§ 24 Kant identifica la autoafeccion con un acto de dirigir la atencion.
Determinamos el sentido interno en tanto atendemos al acto de sintesis de la
multiplicidad (B 154-55). Si tomamos esto ultimo en cuenta, dificilmente se
puede seguir interpretando la autoafeccion como esquematismo. Se trataria
mas bien del acto de dirigir la atencion o tomar por objeto los contenidos de
nuestra propia conciencia. Al volvernos sobre nosotros mismos, aparece
nuestra vida psiquica, es decir, “ponemos” en el sentido interno la multipli-
cidad intuitiva por la cual nos presentamos ante nosotros mismos como fend-
menos. El contenido del sentido interno no tiene pues su origen en una afec-
cion externa, sino que es mas bien el resultado de la actividad de dirigir la
atencion sobre las operaciones que nuestra mente realizal6. Esto concuerda,
por otra parte, con el modo en que Kant describe la autoafeccion en los
Progresos de la metafisical. Alli se establece que la misma puede ser ejem-
plificada por cualquier observacion psicologica interna; y agrega que para
intuirnos se requiere que afectemos mediante la atencion el sentido interno
volviéndonos incluso sobre nuestros pensamientos, ya que €stos como deter-
minaciones facticas de la facultad representativa, pertenecen también a la
representacion empirica de nuestro estado. La autoafeccién no consiste pues
en una determinacion del sentido interno en cuanto a su forma, de la cual
resultan los esquemas trascendentales, sino mas bien en el acto de volvernos
sobre nosotros mismos por el cual se nos hace presente el confenido del sen-
tido interno y es puesta en la mente la representacion empirica de nuestro yo
como fendmeno.

Allen & The Macmillan, 1936, 11, pp. 388 y ss; y H. de Vleeschauwer, La déduction trascen-
dentale dans la oeuvre de Kant, Paris, Libraire E. Leroux, 1936, III, pp. 203-206.

16 Si bien Kant establece en B 67 que las representaciones externas son el material pro-
pio con el que ocupamos nuestra mente, aquéllas solo pueden considerarse como contenido del
sentido interno en la medida en que, gracias a la autoafeccion, no constituyen ya el material
intuitivo por el cual se nos hace presente el mundo exterior, sino aquél por el cual se nos apa-
rece nuestra propia vida psiquica. La autoafeccion permite precisamente este cambio de pers-
pectiva por el cual las representaciones del mundo exterior son tomadas como meros estados
subjetivos de conciencia.

17 Cf. Welche sind die wirkliche Fortschritte, die Metaphysik seit Leibniz und Wolff Zeiten
gemacht hat? en Kants gesammelte Schriften, hearusgegeben von der Kéniglich Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1942, XX 270.
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Por otra parte, tanto en la “Estética trascendental” como en el pasaje de
los Progresos de la metafisica, Kant pone en estrecha conexion la autoafec-
cion con la sintesis de la aprehension. Por ejemplo, en B 68, tras haber esta-
blecido la diferencia entre la apercepcion pura y la empirica, afirma que para
que esta tltima sea posible y que podamos aprehender aquello que estd en la
mente se requiere una afeccion interna, ya que no siendo la intuicion huma-
na intelectual, s6lo podemos intuirnos a nosotros mismos a través de la sen-
sibilidad. En los Progresos de la metafisica, por otro lado, Kant identifica el
yo psicologico con el sujeto de la percepcion; y agrega ademas que estas per-
cepciones son aprehendidas conforme a la condicion del tiempo. Como
resultado de la autoafeccion, los estados internos son pues aprehendidos en
el tiempo, es decir, son puestos en un orden subjetivo y contingente. Aquel
primer nivel del que Kant habla en la doctrina de la triple sintesis, en el cual
las representaciones como meras representaciones, es decir, como meros
estados subjetivos de conciencia son recorridas y reunidas en el tiempo, sin
que haya aqui intervencion de las categorias, y sin que tenga lugar aun, por
ende, la referencia a un objeto, se relaciona entonces con un acto de dirigir
la atencion sobre nosotros mismos por el cual determinamos internamente la
sensibilidad y hacemos posible nuestra aparicion como fenomenos. La DTA
es probablemente el Gnico pasaje en el cual Kant parece querer objetivar o
hacer de algiin modo conscientes los procesos generativos de la experiencia.
Podriamos pues suponer que este volverse sobre las operaciones que nuestra
mente realiza, es decir, la autofeccion, es de algun modo comparable con la
reflexion fenomenologica por la cual es posible experimentar las vivencias
como objetos inmanentes. El fluir de objetos subjetivos en el sentido interno
seria pues comparable con el fluir de objetos inmanentes del cual Husserl
habla en ZB. En ambos casos se estaria descendiendo a un estrato mas pro-
fundo de objetividad a partir del cual la experiencia tendria lugar.

Dijimos, sin embargo, mas arriba que las posiciones de ambos autores, a
pesar de estos aparentes paralelismos, son diametralmente opuestas. Para
defender esta postura es necesario tener en cuenta algunos elementos que
Kant agrega en el § 24 de la DTB. En B 154-155, por ejemplo, aparece la
idea de que la determinacion que el entendimiento lleva a cabo sobre el sen-
tido interno es correlativa de la sintesis de lo multiple en el espacio:

“No nos podemos representar el tiempo mismo, a no ser que al frazar una linea
recta (la cual debe ser la representacion figurativa del tiempo) atendamos mera-
mente al acto de sintesis de la multiplicidad por la cual determinamos sucesiva-
mente el sentido interno, y al hacerlo atendamos a la sucesion de la determina-
cion en el sentido interno. El movimiento, como acto del sujeto (no como deter-

229 Revista de Filosofia
2001, 25: 213-233



Claudia Jauregui Experiencia trascendental y autoafeccion

minacion de un objeto) y, por tanto, la sintesis de la multiplicidad en el espacio,
produce primero el concepto de sucesion, si hacemos abstraccion de esta multi-
plicidad y atendemos solamente al acto por el cual determinamos el sentido
interno de acuerdo a su forma. El entendimiento no encuentra, por tanto, en el
sentido interno tal combinacién de la multiplicidad, sino que la produce en tanto
lo afecta”.

En este pasaje, encontramos nuevamente que la afeccion que el sujeto
produce sobre si mismo se asocia con un acto de dirigir la atencién. En este
caso especificamente se hace notorio que aquello sobre lo cual se dirige la
atencion es la operacion de sintesis que el sujeto realiza sobre la multiplici-
dad espacial, y se subraya que la autoafeccion se produce precisamente cuan-
do se hace abstraccion de dicha multiplicidad y se atiende al movimiento
mismo de sintesis como acto del sujeto y no como determinacién del objeto.
La autoafeccion —como acto de determinacion del sentido interno— se mues-
tra pues como correlativa de las operaciones sintéticas que el sujeto realiza
sobre lo multiple en el espacio. Cuando nos volvemos sobre estas operacio-
nes e intentamos hacerlas conscientes producimos la representacion de la
sucesion. La aprehension siempre sucesiva de estados internos no constituye,
como podria desprenderse de una primera lectura de la doctrina de la triple
sintesis, una sintesis precategorial o un primer momento a partir del cual tiene
lugar “luego”, por intervencion de las categorias, la constitucion de un
mundo objetivo espacio-temporal, sino que, por el contrario, es ella el resul-
tado de la autoafeccion, es decir, de esta actividad de poner entre paréntesis
la multiplicidad externa y atender a las operaciones constitutivas de la obje-
tividad. Al intentar hacer conscientes los procesos generativos de la expe-
riencia, al realizar esta observacion psicoldgica interna de la cual Kant habla
en los Progresos de la metafisica, la sintesis categorial realizada de un modo
atemporal e inconsciente se muestra o aparece en el tiempo como una sinte-
sis sucesiva de representaciones entendidas como meros estados subjetivos
internos. Los “objetos subjetivos” aprehendidos en forma de serie no consti-
tuyen pues un nivel de objetividad fundante, sino que se muestran, por el con-
trario, como algo que aparece secundariamente en el sentido interno como
resultado de la autoafeccion, es decir, como resultado de este volvernos sobre
nosotros mismos, que supone siempre ya el operar del entendimiento consti-
tuyendo la objetividad espacio-temporal. La experiencia externa no se deriva
pues de la experiencia interna. Volvernos sobre las operaciones que nuestra
mente realiza no significa descender a un nivel mas profundo de fundamen-
tacion, sino mas bien realizar una especie de traduccion psicologica de aque-
llos procesos inconscientes que hacen posible la constitucion del mundo
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objetivo, convirtiéndolos en fendmenos internos dados bajo la forma del
tiempo.

No hay paralelo pues aqui con el planteamiento husserliano segun el cual
el tiempo objetivo se funda en la temporalidad inmanente. El tiempo subjeti-
vo en el cual se ordenan mis estados internos reviste para Kant cierto carac-
ter de secundariedad respecto del tiempo objetivo de los fendmenos espacia-
les. No es por tanto un punto de partida, sino mas bien una especie de con-
tracara interna de la experiencia que carece totalmente de autonomia y que
supone siempre ya el operar sintético del entendimiento constituyendo un
mundo espacio-temporal objetivo. El flujo subjetivo de estados internos, por
el cual me vuelvo empiricamente consciente de mi mismo supone, por tanto,
la existencia de un orden temporal objetivo. No hay derivacion de la tempo-
ralidad objetiva a partir de la subjetiva. La aprehension subjetiva y contin-
gente de representaciones no es pues un punto de partida —como parece des-
prenderse del texto de la DTA— sino mas bien un cierto tipo de experiencia
que aparece secundariamente cuando nos volvemos sobre nosotros mismos e
intentamos hacer conscientes los procesos que dan lugar a la constitucion del
mundo objetivo.

A partir de este analisis, podemos decir pues que las posiciones de Kant
y Husserl son diametralmente opuestas. El caracter aparentemente fenome-
nologico de la DTA se desdibuja en cuanto tenemos en cuenta que el flujo
interno del cual Kant parte no constituye un nivel mas profundo de funda-
mentacion alcanzado por una reduccion de la objetividad trascendente a la
inmanente, sino mas bien una parte de la experiencia —lo que podria deno-
minarse “experiencia interna”— por la cual se nos muestran fenoménicamen-
te, por un lado, las representaciones, en tanto estados subjetivos de concien-
cia, y, por otro, los procesos sintéticos que hacen posible la constitucion de la
objetividad, los cuales al aparecer en el sentido interno y al ser, de alguna
manera, experimentados, pierden su originariedad y se muestran como un
enlace subjetivo y contingente (aprehension) de representaciones. Las condi-
ciones que hacen posible la experiencia no son pues, en rigor, experimenta-
bles. El fluir de representaciones en el sentido interno no puede identificarse
con el proto-fendmeno de una conciencia absoluta fluyente que aparece ante
si misma, se autoconstituye y constituye, a la vez, el fundamento altimo de
toda objetividad. Se trata, por el contrario, mas bien de un lado de la expe-
riencia (el interno), fundado —y no fundante— en la misma actividad trascen-
dental por la cual es posible la experiencia externa. Las posturas de Kant y
Husserl no sélo se contraponen pues en el modo de concebir la subjetividad
trascendental —en un caso como instancia loégica atemporal, y en el otro como
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conciencia absoluta fluyente y cuasitemporal— sino también en el modo de
concebir la secuencia de estados de conciencia por la cual se nos aparecen las
operaciones que realiza nuestra mente. En efecto, Kant parece advertir en la
DTA que, en cuanto se quiere tematizar u objetivar las operaciones sintéticas
que el entendimiento lleva a cabo con vistas a la constitucion de la objetivi-
dad, de algin modo se las “fenomenaliza” y se las convierte, por ende, en
algo que no eran originariamente. El yo no puede autointuirse mas que a
través del sentido interno, es decir, temporalmente, pero esto no significa que
sea una subjetividad trascendental en si misma fluyente. El yo “temporaliza-
do” es el yo fenoménico que, en cuanto fenémeno, no puede mostrarse mas
que bajo las formas puras de la intuicion. La autoafeccion que permite este
aparecer del yo ante si mismo es, en consecuencia, mas equiparable a la refle-
xion natural que a la fenomenologica. El yo psicoldgico, como “objeto”18 del
sentido interno, no es un proto-fendmeno, sino un objeto fenoménico y mun-
dano. Al abandonar el camino iniciado en la DTA, Kant no esta pues retro-
cediendo frente a una posible experiencia trascendental, sino mas bien ante la
posibilidad de experimentar —en el sentido kantiano de la palabra— las condi-
ciones de posibilidad de la experiencia misma.
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