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Resumen. En E/ mito del Estado, obra publicada postumamente en 1946, Ernst Cassirer analiza la
confluencia entre mito, técnica y politica, que se hace manifiesta en el fendmeno nacionalsocialista.
A partir de una recuperacion de conceptos tedricos desarrollados durante el periodo de entreguerras y
bajo la guia de su fenomenologia critica, Cassirer enfrenta el desafio de comprender la logica del mito
politico nazi. Sin embargo, el uso de la categoria de “mito politico” por parte del filosofo aleman, ha
sido objeto de criticas por algunos intérpretes de su obra. El presente articulo se propone, en primer
lugar, reconstruir estos argumentos criticos y, en segundo lugar, evaluar los alcances efectivos de dicho
cuestionamiento, asi como el posible rendimiento hermenéutico y actualidad de la categoria de “mito
politico” de Cassirer.
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[en] On the category of “political myth” in the work of Ernst Cassirer

Abstract. In The Myth of the State, a work published posthumously in 1946, Ernst Cassirer analyzes the
confluence between myth, technique and politics, manifesting in the National Socialist phenomenon.
Starting from a recovery of theoretical concepts developed during the interwar period and under the
guidance of his critical phenomenology, Cassirer faces the challenge of understanding the logic of the
Nazi political myth. However, the use of the category of “political myth” by the German philosopher
has been criticized by some interpreters of his work. This article aims, firstly, to reconstruct these
critical arguments and, secondly, to evaluate the effective scope of this questioning, as well as the
possible hermeneutic performance and relevance of Cassirer’s category of “political myth.”
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1. Introduccion

En El mito del Estado, obra publicada postumamente en 1946, Ernst Cassirer analiza
la confluencia entre mito, técnica y politica, que se hace manifiesta en el fendémeno
nacionalsocialista. Al final de esta obra, en una seccion denominada “La técnica de los
mitos politicos modernos”, asi como en un conjunto de trabajos de los afos cuarenta,’
Cassirer reflexiona sobre el “retorno del mito” en la vida social y politica de su
época. La necesidad de explicar el éxito de la politica mitica del nacionalsocialismo,
lo lleva a retomar sus analisis previos sobre el mito, desarrollados por primera vez
en los afios veinte durante su estadia en Hamburgo.

En efecto, Cassirer habia dedicado el segundo volumen de su Filosofia de las
Sformas simbolicas de 1925, al pensamiento mitico.’ En él, describe el mito como
una forma simbdlica, esto es, una forma de intuicion (Anschauungsform), de
pensamiento (Denkform) y de vida (Lebensform). A partir de su inmersion en la
riqueza y abundancia de material referente al campo de la investigacion mitologica
y la historia general de la religion de la Biblioteca Warburg, Cassirer recupera e
incorpora el mito dentro de su filosofia de la cultura. A lo largo de estos afios, el
filosofo analiza las caracteristicas que definen el mito como forma simbolica, asi
como su relacion con otras esferas de la cultura, tales como el lenguaje, la religion,
el arte y la ciencia. Sin embargo, si bien Cassirer considera que todas las formas
culturales, incluidas el derecho, la moral y la politica, aparecen desde el comienzo
“como envueltas (eingehiillt) en la atmodsfera del pensamiento y la fantasia miticos”
(Cassirer, 2013, pp. 10-11, 17; 2010, p. 1; ¢f. 1975, p. 113), no desarrolla durante
esta época un estudio especifico sobre la relacion o posible confluencia entre el mito
y la esfera politica. A pesar del avance de los movimientos fascistas en Europa, y el
pronto ascenso del nazismo en los afios treinta, Cassirer parecia haber subestimado el
potencial “retorno del mito” en la vida social y politica de la Europa “civilizada”. Asi
lo manifestaba mas tarde en El mito del Estado, al afirmar: “Cuando oimos hablar
por vez primera de los mitos politicos, nos parecieron tan absurdos e incongruentes,
tan fantasticos y ridiculos, que no habia apenas nada que pudiera inducirnos a
tomarlos en serio. Ahora todos hemos podido ver claramente que este fue un gran
error” (2013a, p. 351). De alli su necesidad de estudiar el origen, la estructura, los
métodos y la técnica de los mitos politicos (p. 351).

En las ultimas décadas, las nociones de “mito politico” y de “religion politica”
han adquirido nuevamente un creciente interés como herramientas analiticas,
especialmente dentro de la historiografia y de las ciencias sociales, para el estudio
de diferentes fenomenos politicos del siglo veinte, como el nacionalsocialismo, o
incluso para el abordaje de nuevas configuraciones politicas del siglo veintiuno. Ello
se vio acompaifiado, no obstante, por numerosos debates acerca de la pertinencia de

o

Se trata de los ensayos “Hegel’s Theory of the State” (1941-1942), “Judaism and the Modern Political Myths”
(1944), “The Myth of the State” (1944), “Philosophy and Politics” (1944), “The Technique of Our Modern
Political Myths” (1945), “Albert Schweitzer as Critic of Nineteenth-Century Ethics” (1946). Remito a las
traducciones disponibles en espafiol: “Judaismo y los mitos politicos modernos” (Cassirer, 2018), “Filosofia y
politica” (Cassirer, 2010a) y “La técnica de nuestros mitos politicos modernos” (Cassirer, 2020).

Las primeras consideraciones de Cassirer sobre el mito como forma simboélica se remontan a julio de 1921,
en la conferencia que el filosofo diera en la “Sociedad de Estudios Religiosos” (“Religionswissenschaftlichen
Gesellschaft”) de Hamburgo y que apareciera en 1922 como un estudio ampliado titulado “Die Begriffsform im
mythischen Denken” (Leipzig, B. G. Teubner).
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tales categorias de analisis, que convoco a un esclarecimiento teorico y metodologico.
Es en este marco, que la obra de Cassirer encuentra un renovado interés para pensar,
desde una perspectiva filosofica, la categoria de “mito politico”.

Sin embargo, los analisis cassirerianos sobre el mito del Estado nazi han sido
objeto de intensos cuestionamientos por parte de algunos intérpretes.* Un aspecto
central de tales criticas se dirige contra la perspectiva “ilustrada” del filosofo aleman.
Seglin esta lectura, Cassirer habria pensado el “retorno del mito” en la Europa
“civilizada” como una forma de “regresion”, algo que se derivaria de su teleologia
racionalista del progreso de la cultura, y le impediria comprender cabalmente la
novedad del mito nacionalsocialista. Por otro lado, su perspectiva “intelectualista”,
segun rezan sus criticos, lo habrian hecho inmune a los aspectos menos tedricos del
mito, con vistas a una posible resistencia practica contra el nacionalsocialismo.

El presente articulo se propone, en primer lugar, reconstruir estas criticas,
con el proposito de evaluar, en segundo lugar, los alcances efectivos de dicho
cuestionamiento, asi como el posible rendimiento hermenéutico y actualidad de la
categoria de “mito politico” de Ernst Cassirer.

2. El “mito politico” como regresion. Las criticas a la teleologia ilustrada de
Cassirer

Cassirer considera que el mito, como forma simbolica, se halla en el origen de todas
las formas culturales, incluida la politica. Ellas se van desprendiendo paulatinamente
del mito sin llegar a superarlo, no obstante, definitivamente. De alli la posibilidad
de un “retorno del mito”, esto es, de su posible renacimiento a través de la historia
del desarrollo de la cultura humana, en diferentes épocas y lugares, y en relacion
con las distintas formas culturales. En El mito del Estado, Cassirer describe la
aparicion en el horizonte politico de su época, y en referencia especial al fendémeno
nacionalsocialista, del poder del pensamiento mitico (2013a, p. 7).

Sin embargo, algunos intérpretes contemporaneos consideran que Cassirer juzga
este “retorno del mito” como una forma de regresion o primitivismo que amenaza
la civilizacion europea. Chiara Bottici® sostiene que ello se debe a la aproximacion
ilustrada de Cassirer al mito y a su concepcion teleologica de la cultura como un
proceso de paulatina racionalizacion, cuyo ideal o terminus ad quem es la conciencia
cientifica (2007, p. 157). La comprension del “mito politico” como una forma de
regresion,® afirma, resulta inadecuada para pensar la novedad del “mito politico”
moderno, especialmente, el del nacionalsocialismo (2007, pp. 150, 154, 159; 2017,
p- 217), asi como las razones por las que los hombres de su época habrian aceptado

Sobre las tempranas criticas a £/ mito del Estado, cf. las resefias de Voegelin, 1947 y Strauss, 1947.

La critica de Bottici (2007) a la aproximacion cassireriana al “mito politico” que aqui reconstruimos, se basa
en su lectura de la edicion de El mito del Estado publicada postumamente en 1946. Afios mas tarde, la autora
(2017) confronta la edicion de 1946 con el manuscrito ““The Myth of the State, its Origin and its Meaning.
Third Part: The Myth of the Twentieth Century” de Cassirer, aparecido en el volumen 9 del Nachlass, donde se
advierten los cambios introducidos por el editor Charles Hendel. Bottici sefiala que en el Nachlass, a diferencia
de la edicion de 1946, los analisis de Cassirer parecen apuntar en un direccion contraria a la teleologia ilustrada
del progreso de la razon, que seria propia de la version editada por Hendel: la relacion, y no oposicion, entre la
racionalidad moderna y el mito del Estado.

La autora retoma la critica de Hans Blumenberg, en su Trabajo sobre el mito, a la concepcion de Cassirer del
“mito politico” nacionalsocialista como una forma de “regresion romantica” (c¢f. Blumenberg, 2003, p. 60).
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abandonar su libertad por un retorno a formas de vida consideradas primitivas (2007,
pp. 155-156).

Seglin la autora, Cassirer se mantendria dentro de un paradigma ilustrado que
concibe el mito y la religion como formas de supersticion frente a la razon pura
(2007, p. 136). Esto le impediria reconocer el papel positivo del mito en la cultura
y, en especial, en la esfera politica. Bottici define el “mito politico” como el trabajo
sobre una narrativa comun de caracter dramatico, de alli el particular pathos que
la acompaia, mediante la cual los miembros de un grupo o sociedad proveen de
significacion (significance)’ a las condiciones y hechos politicos del presente, esto
es, en el aqui y ahora, y que tiene una dimension practica, pues no solo provee a un
grupo social de esquemas cognitivos para la comprension del caracter multifacético
de la experiencia en la simplicidad de una narrativa (poder condensatorio) sino que
también proporciona una orientacion o determinacion para la accion (2007, pp. 153,
179-181, 183, 196, 199-200). Asi comprendido, aquel resultaria un elemento normal
de la vida politica moderna. Los mitos politicos, en tanto narrativas que responden
a dicha necesidad de significacion (significance), “tienen que estar abiertos a la
posibilidad de cambios en concordancia con las circunstancias cambiantes y las
nuevas necesidades que estas circunstancias generan” (2007, p. 137) en un cierto
grupo o sociedad. A diferencia de la religion, que tiende a una clausura del significado,
sostiene Bottici, el mito no procede siempre asi porque, en tanto respuesta a una
necesidad de significacion en el aqui y ahora, permanece atado a las circunstancias
de las que brota esta necesidad (2007, p. 137). Por ello, el mito no sélo es permeable
a la discusion critica, sino que también se puede hallar en el trabajo sobre el mito,
un posible, aunque no indefectible, medio de critica, esto es, de una imaginacioén
creativa o radical (Bottici, 2007, pp. 149, 162, 175-176, 184, 199).

Bottici considera que, en el cambio de siglo, las complejidades de, y los
agudos cambios producidos en las sociedades modernas, sumado a un proceso de
desencantamiento y creciente intelectualizacion de la cultura, condujo a la necesidad
de una mediacion simbolica de la experiencia politica, que encontré en el mito como
forma de narrativa que es capaz de fundamentar (begriinden) o coagular y reproducir
significacion (significance), una funcion positiva y no representd, en cambio, una
mera forma de regresion (2007, pp. 136-137, 196). En este sentido, la condena del
“mito politico” nacionalsocialista por parte de Cassirer habria desestimado, segin
la autora, este rol esencial jugado por los mitos, al enfocarse solamente en sus
posibles derivas politicas perniciosas. En ltima instancia, sostiene Bottici, los mitos
politicos son indispensables pues “provienen de una necesidad humana universal, la
necesidad de vivir en un mundo menos indiferente para nosotros” (2007, p. 200).2

Segun la autora, la concepcion de Cassirer del mito como una forma primitiva
superada por la racionalidad moderna, y su retorno como una regresion, le impiden
explicar el éxito del mito nacionalsocialista en la politica de su época (2007, pp.
152, 154). Si Cassirer considera que el “mito politico” es un “deseo colectivo
personificado” (2013a, p. 331), ella se pregunta, entonces, ;cémo podria surgir tal
deseo “primitivo” en el caso de la politica moderna? Aun si los analisis de Cassirer

Bottici afirma seguir aqui a Hans Blumenberg y su nocion del mito como una narrativa que responde a
una necesidad de significacion (Bedeutsamkeit), contra el “absolutismo de la realidad” (Absolutismus der
Wirklichkeit), asi como su consideracion del mito como un proceso —el “trabajo sobre el mito” (4rbeit am
Mythos)—y no un objeto (2007, pp. 178-179; 2017, pp. 214-215).

La traduccion de este pasaje, como las traducciones subsiguientes, son de mi autoria.
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sobre las nuevas técnicas de poder del nazismo pueden ayudar a comprender el éxito
de su particular “mito politico”, afirma Bottici, estos analisis no explican nada sobre
la necesidad de que tales mitos surjan en general en las sociedades modernas, pues
se sigue pensando este retorno como una caida en una forma de vida primitiva (2007,
pp. 154-155). La técnica del mito politico representaria para Cassirer, de este modo,
el uso de un mero artefacto con vistas a la produccion de formas de conciencia
primitivas —en un retorno del mito entendido como regresion—, que supone el engafio
o falsificacion de la “auténtica realidad” (2007, p. 187).

Joseph Mali, por su parte, considera que, durante los afos veinte, Cassirer no fue
consciente de la significacion del “mito politico”, tanto para su vida como para su
obra, y que solo tardiamente pudo advertir los riesgos de esta confluencia, a partir
del fendomeno nacionalsocialista (2017, p. 158). Esta incomprension temprana de
Cassirer, sostiene, no seria accidental, sino que dejaria traslucir una disposicion
intelectual propia de un cierto tipo de Aufkldrung judio aleman, que lo habria hecho
inmune al poder del mito (2017, p. 158). Mali reconoce que Cassirer era consciente,
desde temprano, de la omnipresencia del mito en la cultura, y no lo veia, tal como
supone Bottici (2007, p. 151), como un residuo primitivo que desapareceria con el
desarrollo de la civilizacion (2017, p. 160). Asimismo, sostiene el autor, Cassirer
habia considerado inutil todo intento de liquidar definitivamente la mitologia
(2017, p. 160). Sin embargo, segin su perspectiva, la aversion de Cassirer por las
manifestaciones efectivas del “mito politico”, que se expresa de manera evidente en
el nacionalsocialismo, supondria un cambio respecto de su valoracion positiva del
pensamiento mitico de los afios veinte (2017, p. 160). En la década de los cuarenta,
Cassirer habria identificado todos los mitos con el mito nazi, y lo habria circunscripto
solamente “a manifestaciones de compulsiones primitivas en la realidad social y
politica” (2017, p. 169). Ello le habria impedido reconocer en el mito —como si lo
hacen, segiin Mali, los teéricos modernos en materia de humanidades y ciencias
sociales— una “fuente inevitable y hasta valiosa de identidad personal y colectiva”
en tanto “narraciones que (...) crean un sentido de continuidad y unidad historica
que es crucial para cualquier comunidad politica, sobre todo en nuestra era post-
tradicional” (2017, p. 160) y su proceso de racionalizacion y desencantamiento
(2017, p. 160-161, 165). Esta reivindicacion “narrativista” del mito’ y su valor para
la configuracion de las comunidades politicas modernas, sigue de cerca a aquella
de Bottici, en su intento de combatir la primitivizacion del “mito politico” y, con
ello, la lucha contra todo mito, propia de un paradigma racionalista ilustrado. Este
paradigma, con su desvalorizacion de los mitos politicos como meras narraciones
ficticias con fines de engafio o manipulacion, afirma Mali, impide explicar, tal como
se haria evidente en el caso de Cassirer, como los nuevos mitos a través de técnicas
de fabricacion, como aquellas del nacionalsocialismo, “llegaron a ser creidos por
tantas personas muy racionales” (2017, p. 172).

Mali recupera la teoria de Maclntyre del ser humano como “animal narrador” y de la “historia narrativa”
como esencial para la autoconfiguracion de la propia tradicion en las sociedades modernas pues, afirma, la
nacion moderna es su narracion mitologica (2017, pp. 179-180). En el mismo sentido, rescata la concepcion
de Benedict Anderson de que las naciones modernas son necesariamente comunidades imaginadas, esto es,
que las nuevas nacionalidades responden a una imperiosa necesidad de construccion narrativa de la identidad
comunitaria, “mitos histéricos” que no pueden ser considerados como meros inventos (pp. 180-181). Una critica
a la perspectiva narrativista del mito, y del “mito politico”, escapa, sin embargo, a los objetivos del presente
trabajo.
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En un modo analogo a las lecturas precedentes, Georges Didi-Huberman critica
la perspectiva ilustrada de Cassirer del pensamiento mitico, el cual es comprendido
como una modalidad primitiva superada, en el desarrollo de la cultura, por el
pensamiento funcional propio de la ciencia moderna. El hombre de las Luces,
sostiene el autor, “creia en el progreso de la ciencia hasta extender la ‘critica de la
razén kantiana’ a ‘critica de la cultura’ (2009, p. 401), olvidando, en esta empresa
de optimismo racional, la resistencia y supervivencia de las fuerzas primitivas
frente a todos “los progresos de la razéon”. Esta confianza ilustrada se refleja, segin
su lectura, en el modo en que Cassirer hipostasia “el sentido de la historia con el
establecimiento de un orden que reviste todas las apariencias de una teleologia de
tipo hegeliano” (p. 402). Incluso mas, Didi-Huberman afirma —en contra de los
propios analisis de Cassirer sobre el “retorno del mito” en la vida politica de su
época— que en la teleologia ilustrada cassireriana “el estadio primitivo se ve siempre
superado en la progresion del espiritu: jamas retorna” (p. 404).

Al igual que Didi-Huberman —aunque sin llegar a afirmar, como se expuso
previamente, la presunta defensa de Cassirer de la superacion definitiva del mito en
el desarrollo de la cultura—, Mali sostiene que la concepcion ilustrada kantiana de la
historia como una liberacion de las convicciones primitivas e infantiles resuena “en
la definicion cassireriana de la cultura humana como ‘el proceso de la progresiva
autoliberacion del hombre’ (2017, p. 165), esto es, una liberacion respecto del
mito. Mali retoma, como Bottici, las criticas de Blumenberg contra “el presupuesto
cassireriano, comun a todos los adherentes del Iluminismo, de que, en tanto forma
previa e inferior de conocimiento, el mito se ha tornado obsoleto con el avance de
la filosofia y la ciencia en la edad del I[luminismo” (2017, p. 166). Por el contrario,
Blumenberg habria desestimado, segiin Mali, toda consideracion moderna del mito
como regresion, insistiendo en el movimiento dialéctico del proceso cultural (p. 167).

En sintonia con Mali, Gideon Freudenthal sostiene que “Cassirer no creia que
las fuerzas del pasado, el mito y la pasion, fueran reemplazadas definitivamente por
la cultura y la razon, que siguen existiendo como tendencias en cada individuo y en
cada sociedad” (2017, p. 216). Asimismo, considera que Cassirer presenta una teoria
teleoldgica del desarrollo histdrico, aunque ésta se fundaria, segin Freudenthal, en
un ideal ético particular: el ideal de hombre como personalidad libre y autonoma
“cuyas acciones estan guiadas por el pensamiento racional regido por principios
morales” (p. 216) —entendimiento mas que imaginacion, discurso racional en lugar
del mito, deber moral en lugar de pasion—, figura que el autor denomina el “héroe
de la Ilustracion” y que funciona, en la concepcion historica de Cassirer, como
concepto descriptivo 'y normativo (pp. 216, 230). Descriptivo porque la historia se
comprende, entonces, como un desarrollo progresivo hacia una nueva personalidad
humana, el hombre auténomo y racional cuya voluntad estd guiada por la razon,
frente al mito y la pasion; normativo, pues este desarrollo no sélo es aceptado, sino
que funciona también como ideal que debe orientar el desarrollo de los individuos
en las sociedades avanzadas (pp. 216, 229). Segun Freudenthal, este ideal ético,
en tanto tarea (no factum), como fundamento de la historia —a diferencia de la
interpretacion substancialista hegeliana de Didi-Huberman—, llevaria a Cassirer a
una particular comprension dramatica del proceso historico: existiria una lucha
eterna entre las fuerzas arcaicas del mito y las fuerzas civilizadas del “héroe de
la Tlustracion”, que tendria “lugar en diferentes formas a lo largo del devenir de
la historia” (p. 222), dicotomia que le permitiria establecer una jerarquia universal



Rios Flores, P.F. Revista de Filosofia. 49 (1) 2024: 227-245 233

(aunque no necesariamente lineal) de las diferentes esferas y etapas de la cultura
(p. 236). Esta perspectiva, a su vez, impediria a Cassirer analizar adecuadamente el
“mito politico” nacionalsocialista, pues éste, en tanto supone un “retorno del mito”,
quedaria reducido a un fendmeno esencialmente arcaico, no moderno (pp. 216, 222).
Asimismo, segln el autor, la asuncion de Cassirer de la existencia de un desarrollo
progresivo y convergente de la cultura y la moral, esto es, “el supuesto basico de que
el avance de la razon y la moral son una y la misma cosa” (p. 236), y en el “que la
cienciay la Ilustracion ostentan el mas alto rango” (p. 235), harian que “la posibilidad
del mal en la cuspide de la civilizacion [fuese] estrictamente inconcebible dentro de
esta filosofia” (p. 236), de alli la perplejidad y desesperacion de Cassirer frente al
moderno “mito politico” nacionalsocialista.

Ahora bien, es preciso analizar algunos aspectos centrales de la aproximacion de
Cassirer a la nocion de “mito politico”, que pueden evitar ciertos equivocos de las
lecturas precedentes. Esto permitira determinar la pertinencia de tales interpretaciones
en su cuestionamiento de la concepcion “ilustrada” de Cassirer, asi como medir
el significado preciso y posible vigencia para los estudios contemporaneos de la
perspectiva hermenéutica cassireriana del “mito politico”.

3. El “mito politico” en el marco de una fenomenologia critica

Mali sostiene que existe una discontinuidad entre los analisis cassirerianos del mito
en los aflos veinte y su estudio del “mito politico” nacionalsocialista, de los afios
cuarenta. Segun el autor, existe un giro entre la perspectiva positiva del mito en el
primer periodo, y la condena o demonizacion del “mito politico”, asociado plenamente
con el fendémeno nacionalsocialista, dos décadas mas tarde (2017, pp. 168-169; cf.
también Bottici, 2017, p. 216). Sin embargo, uno de los aspectos centrales de los
analisis de Cassirer en ambos periodos, que resulta central para evitar los equivocos
producidos por las lecturas criticas precedentes, es la continuidad en su metodologia
fenomenologica y trascendental (fenomenologia critica) de la cultura (Renz, 2011, p.
137). En ella, el mito y la politica son consideradas como formas simbolicas, esto es,
como formas espirituales con una fuerza constitutiva o modalidades determinadas de
comprension espiritual, que deben ser analizadas en su particularidad, su dindmica,
su interrelacion y su posible unidad'®. En “El concepto de la forma simbdlica en la
constitucion de las ciencias del espiritu” de 1923, Cassirer afirmaba:

la consideracion filosdfica de las “formas simbdlicas™ no puede detenerse nunca a describir
separadamente cada una de ellas en su estructura espiritual particular y en sus medios
especificos de expresion, sino que una de sus tareas principales consiste en determinar
la relacion reciproca de dichas formas (...) de su correspondencia como de su oposicion.
(1975a, p. 179)

Pues, sostiene, estas direcciones espirituales “no marchan pacificamente la una
junto a la otra tratando de complementarse mutuamente, sino que cada una llega a
ser lo que es demostrando solamente su propia y peculiar fuerza hacia las otras y en

10" Se trata de la “unidad” de la cultura como “unidad funcional” y no “la unidad del sustrato y el origen que

dominaba (...) el antiguo concepto del ser” (Cassirer, 2016, p. 34; ¢f. 1979, pp. 71-72).
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lucha contra ellas” (Cassirer, 2016, pp. 39-40; ¢f. 2013b, p. 275). En este sentido,
si Cassirer analiza en los afios veinte la particularidad y dinamica del mito como
forma simbdlica, y décadas mas tarde reflexiona sobre la posible interrelacion de
mito y politica, ello no supone una incongruencia o cambio radical en su planteo
filosofico, sino el hecho de haberse enfrentado a un fenémeno politico novedoso, (cf.
Cassirer, 2020, p. 23; 2013a, p. 7) también para la mayoria de sus contemporaneos
menos “intelectualistas”, como el nacionalsocialismo. No por casualidad, como
sostiene Mali, durante el periodo de entreguerras “el mito se convirtid en una
categoria de absoluta primacia conceptual e historica (...) en los estudios tedricos
de [las ideologias culturales y politicas de la época] en todas las humanidades y en
las ciencias sociales” (2017, p. 162). En el caso del nacionalsocialismo, la categoria
de “mito politico”, asi como la de “religion politica”, sirviéo como una herramienta
conceptual alternativa, ante la necesidad de abordar la novedad o caracter excepcional
de dicho fenomeno, frente a las teorias politicas tradicionales (Box, 2006, p. 200)."!

El desplazamiento hacia el estudio del “mito politico” nacionalsocialista por
parte de Cassirer, no representd un abandono o kehre respecto de sus analisis
precedentes, pues algunas nociones centrales del mito analizadas en los afios veinte
seran retomadas en sus reflexiones de los afios cuarenta. Dos nociones de Cassirer,
frecuentemente desestimadas por los criticos de su concepcion del “mito politico”,
permaneceran como aspectos centrales en ambos periodos de su obra: las nociones
de “participacion” y de lo “sagrado "°. Mientras que la nocion de “participacion”,
le permite ampliar en el primer periodo ciertos presupuestos tradicionales sobre
la constitucion de la identidad personal y comunitaria en relacion con el mito (su
“forma de vida”)"3, que en el segundo periodo seran vitales para comprender la
novedad de las formas de configuracion politica del nacionalsocialismo, la nocidén
de lo “sagrado”, desde una fenomenologia funcional critica, que posibilita en los
afios veinte su analisis del desenvolvimiento historico del mito y de la religion,'
sera fundamental para pensar el papel que lo sagrado juega en la politica moderna,
en su potencial, y no univoca, interrelacion con el mito o la religion, incluso en la
pluralidad de sus configuraciones. '

Sobre el uso dentro del ambito académico de las categorias de “religion politica” y de “totalitarismo” en las
primeras décadas del siglo veinte, para el analisis de fendémenos politicos como el nacionalsocialismo, cf. Box,
2006, pp. 198-206.

Cassirer retoma estas nociones, aunque no de modo excluyente, de los andlisis de Lucien Lévy-Bruhl y de
Rudolph Otto respectivamente, aunque realiza una reapropiacion critica de aquellos conceptos, a partir de una
adaptacion a su fenomenologia trascendental de la cultura. Si bien Cassirer hace explicitas sus criticas a la teoria
de Lévy-Bruhl, su reapropiacion de la teoria de Otto requiere una reconstruccion (cf. para ello: Pedersen, 2008).
El analisis de las formas simbdlicas como “formas de vida” (Lebensform) —y no s6lo como formas de intuicion
(Anschauungsform)y de pensamiento (Denkform)—, le permite a Cassirer ampliar los presupuestos tradicionales
de la identidad, para reflexionar sobre otras modalidades de subjetivacion. En este sentido, sus reflexiones
sobre la “forma de vida” del mito o de la religion, tienen como objeto presentar modalidades alternativas de
constitucion de la identidad personal y comunitaria, por fuera de algunos presupuestos metafisicos kantianos o,
incluso, precriticos, tales como “una rigida y dogmatica delimitacion de lo subjetivo y de lo objetivo” (Cassirer,
2016, p. 53, c¢f- 2013b, p. 286). Algunas teorias narrativistas del mito, como la de Bottici, permanecen en este
sentido menos radicales, al apelar a presupuestos metafisico-ontologicos precriticos, como el de individuacion
corporal como fundamento subjetivo del mito (c¢f. especialmente Bottici, 2007, pp. 242-245).

En su version narrativista del mito, Bottici niega el caracter central de la oposicion entre lo sagrado y lo profano
como aspecto fundamental para pensar la forma de configuracion mitica, y su desenvolvimiento historico en
las formas religiosas, lo que equivale a desestimar uno de los niicleos teoricos principales de los analisis de
Cassirer, impidiendo comprender cabalmente su fenomenologia del pensamiento mitico-religioso.

El énfasis puesto por Cassirer en nociones como las de “participacion” y de lo “sagrado” para analizar el “mito
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Por otra parte, y en consonancia con su fenomenologia critica, la recuperacion
de Cassirer de la funcion del mito en la cultura no supuso una reivindicacion de
su presunta necesidad estructural psicolégico-antropoldégica o, menos atin, de su
conversion en fundamento substancial de las otras formas culturales, entre ellas,
la politica; ni su oposicion al “mito politico” nacionalsocialista lo llevo a lecturas
precedentes del mito en clave primitivista.

En primer lugar, la fenomenologia critica de Cassirer del mito en los afios veinte,
tenia como objetivo destacar su importante funcion en la cultura humana. Esta
aproximacion se asentaba en una metodologia trascendental de la cultura que buscaba
determinar las condiciones de posibilidad de la experiencia mitica, incluyendo su
papel en la configuracion de la propia “forma de vida”, y no el origen psicologico-
antropoldgico de la necesidad del hombre de crear mitos, (Cassirer, 2013, p. 29) ya
sea ésta una necesidad innata o adquirida, o incluso consustancial al ser humano. A
su vez, el interés por la dimension practico-pragmatica del mito como un modo de
accion y de vida, le impide identificarlo y reducirlo a una mera mitologia o narrativa
(cf. Cassirer, 2018, p. 395; 2013a, p. 32). Ello le permite ampliar la nocién de
experiencia con vistas a desarrollar incluso —y en contra del presunto intelectualismo
de Cassirer— “una comprension de la emotividad (Emotionalitiit) en el marco de
su filosofia de la cultura” (Favuzzi, 2020, p. 173), en este caso, un estudio de la
forma peculiar del sentimiento mitico, sus modalidades de subjetivacion —de alli
la importancia de nociones como la de “participacion” mitica o de una simpatética
“comunidad de vida” (Gemeinschaft des Lebens) propia de mito—, asi como de su
condensacion en una forma “persistente y duradera” o institucionalizacion, que
resultan claves para entender la funcion social y politica de la objetivacion mitica
(mythische Objektivierung) (Favuzzi, 2020, pp. 173-174; c¢f. Cassirer, 2013, pp.
220-239). Asi, en El mito del Estado, Cassirer destaca la necesidad de atender a
las expresiones emocionales miticas, y las técnicas de su produccion, para pensar
adecuadamente el “mito politico”, en este caso, el nacionalsocialista.

Asimismo, la fenomenologia critica de Cassirer se oponia a todo intento de
convertir la funcion espiritual mitica en una estructura ontologica de la conciencia
cultural, (Cassirer, 2013, pp. 21-27) ni comprendia su caracter originario —esto es,
como “matriz (Urschicht) comin” (Cassirer, 1975, pp. 113, 155), “fuente originaria
(Urgrund)” (Cassirer, 2013, p. 11; 2010, p. X1I), “fuente y suelo espiritual (geistigen
Urgrund und Mutterboden)” (Cassirer, 2013, p. 17; 2010, p. 1), de las demas formas
simbolicas— en sentido onfologista. Definir el mito como estructura existenciaria
del hombre, pensarlo como un fundamento “esencial” (o esencial-existencialista)
que determina toda forma cultural, en especial, la politica, supone un proceso de
reduccion de la “pluridimensionalidad del mundo espiritual” (Mehrdimensionalitiit
der geistigen Welt) a una inica fuente de significacion, y la reificacion de una posible

politico” nacionalsocialista, se encuentra en consonancia con algunos estudios historiograficos actuales que
otorgan a aquellos conceptos un papel central para comprender algunos fendmenos de sacralizacion de la politica
en el siglo veinte, como el nacionalsocialismo, pero también para analizar nuevas configuraciones sociales y
politicas del siglo veintiuno: c¢f. Griffin, Mallett y Tortotice, 2008. Asimismo, la fenomenologia funcional critica
de Cassirer y su énfasis en el caracter dindmico de las formas culturales, como el mito, la religion y la politica,
en su desarrollo e interrelacion, resulta compatible con una vision historiografica que reconoce los matices y
complejidad de los distintos fendmenos de sacralizacion de la politica. Como afirma Box, “una vez que se da
por sentado la existencia de las religiones politicas [y, agreguemos, de los “mitos politicos] (...) seria tarea del
investigador examinar cada uno de estos elementos [religiosos o miticos en la politica] y valorar la medida en
que se dan en cada contexto historico especifico” (pp. 211-212).
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fuerza de configuracion como Ur-origen (substrato metafisico o psicoldgico), algo
opuesto a la filosofia de las formas simbolicas (c¢f. Cassirer, 2016, p. 35; 2013, pp.
31, 311; 2010, p. 60; 2009, pp. 107-108).

En segundo lugar, el analisis de Cassirer del “mito politico” nacionalsocialista no
derivo en un retroceso de su fenomenologia critica hacia una perspectiva ilustrada
ingenua del mito como irracional, ni hacia una lectura primitivista del mito propia de
ciertas aproximaciones etnologicas o antropologicas de su época, cuyas posiciones
ya habia criticado en los afios veinte. Por el contrario, en sus analisis de los afios
cuarenta, Cassirer intenta pensar la relacion entre el mito y la politica, atendiendo a
la particularidad, dinamica e interrelacion de estas formas simbdlicas en el desarrollo
de la cultura, asi como su especifica configuracion en el mundo moderno, con vistas
a comprender el “retorno del mito” en el fenémeno politico nacionalsocialista. De
alli que en El mito del Estado se ocupe de este fenomeno s6lo al final de su obra,
luego de analizar, en primer lugar, la particularidad del mito como forma cultural, a
través de una consideracion critica de algunas aproximaciones tedricas al mito, tal
como lo hiciera dos décadas antes (2013a, pp. 7-63), en segundo lugar, su dindmica
e interrelacion con otras formas culturales, en especial, el proceso “dialéctico”
multivoco entre pensamiento mitico y racionalidades no miticas en la historia de
la teoria politica —o, mas precisamente, en sus grandes lineas desde la Antigliedad,
pasando por la Edad Media y la Modernidad, hasta el siglo veinte (pp. 64-327)'%—, y,
finalmente, el caracter y elementos novedosos del nacionalsocialismo, al reflexionar
sobre las nuevas técnicas del “mito politico” (pp. 327-351). Este analisis cultural
filosofico (kulturphilosophische Analyse) de Cassirer frente a la pregunta de como
fue posible la victoria del nacionalsocialismo, o, en general, el éxito de la politica
mitica en la vida social de su época (Cassirer, 2013a, p. 7), no pretende un estudio
exhaustivo de las causas o logica necesaria que conduce a dicho fendémeno, ni
implica, en consecuencia, una negacioén de otros posibles analisis y consideracion
de elementos psicoldgicos, sociales, politicos, econdomicos, histéricos, entre otros
—y de cuyo concurso una fenomenologia critica no puede prescindir (Cassirer,
1979a, pp. 57, 63)—, involucrados en el surgimiento y consolidacion efectiva del
nacionalsocialismo.!’

Por otro lado, la propuesta de Cassirer no se funda en una concepcion teleologica
clasica del desarrollo de la cultura, en la que el mito seria paulatinamente abandonado
por formas superiores de configuracion, que culminarian en la ciencia como un estadio
superior. Si bien reconoce que las distintas formas simbolicas se van desprendiendo
o emancipando (loslésen) paulatinamente del mito, (Cassirer, 2013, p. 11; 2010, p.

¢ Philipp von Wussow reconoce en este particular abordaje de El mito del Estado, una cierta cercania, aunque

no una plena coincidencia, con un género que se establecié durante la Primera Guerra Mundial —en relacion
con los origenes intelectuales del “militarismo” aleman— y que resucita por un intenso y breve periodo durante
la Segunda Guerra Mundial, “mediante el cual los académicos trataban de ubicar los [supuestos] origenes
[intelectuales] del nacionalsocialismo en la historia de la filosofia alemana” (p. 438), y que da lugar a las teorias
del “espiritu aleman”, cuya forma basica es “de x a Hitler” o, en su forma mas pura, “de Hitler a x” (p. 439).
En el caso de Cassirer, sin embargo, se ubica dentro de una reflexion mas general sobre la relacion entre la
historia de las ideas filosoficas, comenzando desde los presocraticos y sefialando solamente algunos hitos de
esta historia, y la politica.

Numerosas investigaciones historiograficas contemporaneas abordan otros factores que concurren en el ascenso
y consolidacion del nacionalsocialismo, sin desconocer, sin embargo, la importancia de la categoria de “mito
politico” o de “religion politica” para el estudio de aspectos centrales del régimen nazi, como aquellas de Emilio
Gentile, Roger Griffin, Stanley Payne, Steigmann-Gall, Enzo Traverso, entre otros.

17
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XI) ello no supone una superacion definitiva. Ya en el segundo tomo de su Filosofia
de las formas simbolicas, Cassirer afirmaba que “incluso después de ser dominadas,
las formaciones miticas no han perdido, de ningiin modo, todo su contenido y fuerza”
(2010, p. 285). En los afios cuarenta, el filosofo aleman reconocia nuevamente que
“el mito no es el producto de una mentalidad primitiva; tiene todavia su sitio en las
mas avanzadas etapas de la cultura humana”, “es un elemento permanente en [ella]”
(2020, pp. 26-27; cf. 2013a, pp. 331, 338, 352; 2009, p. 120; 2018, p. 392). Cassirer
no defiende la existencia de una sucesion irreversible o reemplazo de una forma
simbdlica por otra en una serie progresiva (Cassirer, 2016, p. 56) desde el mito a
la ciencia, como aquella propuesta por Comte (cf. Cassirer, 2013, pp. 13, 290). Atin
mas, es el propio analisis de Cassirer sobre el “retorno” del pensamiento mitico en el
fendmeno politico nacionalsocialista, pero también en la capacidad permanente del
mito de reemerger, el que vuelve evidente la imposibilidad de un esquema progresivo
semejante. El filosofo sostiene: “El mito es parte integrante de la naturaleza humana
(...) No podemos suprimir o expulsarlo enteramente; siempre retorna bajo una nueva
figura” (2020, p. 27).

Asimismo, la idea de Cassirer de una progresiva “autoliberacion del hombre”
en el desarrollo histérico de la cultura (2009, p. 333), no significa el avance por
el sendero de una logica predeterminada, ya sea bajo el determinismo metafisico
hegeliano o el modelo “determinista” de la teoria moral kantiana (cf. Cassirer, 1979,
p- 83; Rudolph, 2017, p. 26; Villacanas Berlanga, 2020, p. 417). Si Cassirer, como
afirma Rudolph, adhiere a una “concepcion de la historia como resultado de las
acciones humanas y de las acciones en tanto resultado de la libertad humana” (p.
30), las cuales normalmente tienen un objetivo, despoja a los procesos historicos
de cualquier estructura finalista clasica, enfatizando su ineludible contingencia
sin predeterminacion, y en este sentido comprende “la historia como la dramatica
contingencia del uso humano (...) de la libertad” (p. 31). O, como afirma Capeilleres,
“el avance de la humanidad hacia la libertad sigue siendo un hecho contingente; su
concrecion es posible a través de un trabajo continuo, sélo si el ideal se mantiene
firmemente en la mira de aquella” (2017, p. 92). En este sentido, Cassirer recupera
el papel de la agencia humana del “tiempo historico”, esto es, el hecho de que “la
generacion o produccion de historia es un acto de la razén practica o de la voluntad,
que no esta determinado por referencia a ningiin objetivo ahistorico” (Capeilleres,
2017, p. 33), no sometida a los derroteros del Espiritu universal ni al caracter
univoco de la especie humana, sino al caracter plurivoco de las formas complejas
de produccion cultural de las subjetividades — bajo “el fundamental ‘derecho a la
diferencia’ (Eigentiimlichkeit)” (Dreizik, 2020, p. 162) y “en contra de las tendencias
hacia la homogeneizacion de las formas culturales” (Rudolph, 2017, p. 38)— en su
busqueda contingente de autoliberacion.

En este sentido, y en relacion a la problematica que aqui nos ocupa, la concepcion
de Cassirer de la historia no puede ser pensada como una liberacion respecto del mito
(tal como suponen Mali, Bottici y Didi-Huberman) en una concepcion teleologica
del progreso cultural, sino un permanente trabajo sobre el mito,'® a través de formas
poiéticas alternativas no reducibles al mito, lo que equivaldria a convertirlo en

18 En su Antropologia filosdfica, por ejemplo, Cassirer afirma que “la religién no tiene poder como para intentar

siquiera, suprimir o desarraigar estos instintos [miticos] profundisimos de la humanidad; cumple una mision
diferente, debe utilizarlos encauzandolos por nuevas vias” (p. 147).
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una Ur-forma ontologica (substrato psicologico o metafisico). Entre estas formas
poiéticas, Cassirer recuperaba ya en el periodo de entreguerras, el valor de la
formacion creativa del arte', y no de la ciencia, para pensar la autoconfiguracion de
la comunidad frente al “mito politico”, al afirmar: %

la fuerza plastica mas importante y esencial esta depositada en la comunidad. (2007,
p. 132) Todo en la existencia humana depende radicalmente de la politica y (...) un
pueblo solo sera lo que haga de ¢l la naturaleza de sus leyes e instituciones politicas.
Mas no podemos permanecer meramente pasivos frente a esta naturaleza, ya que no la
encontramos, sino que hemos de producirla, crearla a partir de un acto libre. (2007, p. 83;
énfasis propio)

En los afios cuarenta, Cassirer retomaba esta funcion esencial del arte para pensar
una alternativa al “mito politico”, cuando sostiene: “la experiencia artistica es siempre
una actitud dinamica, no una actitud estatica (...) No podemos vivir en el reino de las
formas artisticas sin participar en la creacion de las formas. El ojo artistico (...) es un
0jo constructivo” (1979c¢, p. 212; ¢f. 1979b, p. 160). Es esta pedagogia formadora del
arte la que ocupa, segtin Cassirer, un lugar central e indispensable en el sistema de la
educacion liberal (1979c¢, p. 215). Es en este marco, que el filésofo reconoce incluso
la importancia de formas alternativas positivas de emocionalidad como aquella del
arte, contra el “pathos mitico”, a la hora de pensar la configuracion de la vida social
y politica (¢f. Favuzzi, 2020, p. 194; Bernstein, 2020, pp. 88-89; Kahn, 2020, pp.
258-259).%

Asimismo, la perspectiva de Cassirer sobre el desenvolvimiento de las formas
miticas y religiosas, impide ciertas clasificaciones problematicas, como aquella de
Bottici, entre el caracter pluralista del mito y las formas dogmadaticas de la religion.
Cassirer se refiere al desarrollo contingente de las formas simbolicas del mito y de la
religion, sin reducirlas a estructuras invariables de significacion distinguidas por una
valoracion vitalista, como la de Bottici, entre religion-estatica y mito-dinamico.? Los

Sobre el valor del arte, o de la esfera estética, como forma de liberacion de la atmodsfera mitico-religiosa, cf-
Cassirer, 1975a, pp. 175-177; 2013, pp. 318-319; 1975, pp. 155-156; 2013c, pp. 327-329, entre otros. Para un
estudio general sobre el papel liberador del arte frente al mito en Cassirer, cf. van Vliet, 2013, pp. 141-190.
Para un estudio de la revalorizacion del arte por parte de Cassirer, desde la década del veinte hasta los afos
cuarenta, para pensar la autoconfiguracion de la comunidad politica por fuera de las formas mitico-religiosas, cf.
Dreizik, 2020; Kahn, 2020; Biemann, 2020. A diferencia de lo que concluye Kahn (2020, p. 265), no obstante, la
lucha contra el “mito politico” no puede ser resuelta con la creacion de contra-mitos, con vistas a “redireccionar
las pasiones de la multitud para que pudieran volverse una poderosa fuerza politica para el bien” (p. 263). Kahn
retoma los andlisis de Bottici sobre la recuperacion del pensamiento de Spinoza, por parte de Cassirer (en el
Nachlass), sobre el valor de la pasion para resistir el “mito politico”. Sin embargo, la lectura de Bottici se basa
en una equiparacion entre pasion y “mito” como términos analogos (Bottici, 2017, p. 222), lo que representa una
lectura inadecuada. Cassirer era consciente de que solo un pathos ético-estético-politico puede hacer frente a los
poderes del mito, el cual puede retornar aun en los discursos bienintencionados de la/s resistencia/s en nombre
del bien.

2l Sobre el valor educativo de la forma de emocionalidad propia del arte, asi como su valencia politica, en los
escritos de Cassirer de los afios cuarenta, cf. Cassirer, 1979b, pp. 163-164; 1979c¢, pp. 208-212; 2009, pp. 219-
225.

En su Antropologia filosdfica, Cassirer critica la oposicion vitalista de Bergson, en Las dos fuentes de la moral
v la religion, entre “religion estatica” y “religion dinamica”, asi como sus presupuestos metafisicos (pp. 135-
139, 157). En su Filosofia de las formas simbélicas 11, Cassirer sefiala, ademas, el valor del pathos ético-social
del profetismo judio —haciendo mencion de la interpretacion de su maestro Hermann Cohen— en su oposicion
a las religiones miticas (2013, pp. 278-279, 294-300; 2009, p. 89), reivindicacion que adquiere dos décadas
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estudios de Cassirer sobre las formas simbdlicas, como él mismo reconocia en los
afios veinte, no tenian por objeto exponer estructuras homogéneas, fijas y definitivas
de simbolizacion (Cassirer, 2013, p. 289; 2013d, p. 271) sino que, con ayuda de
los estudios de las distintas disciplinas teoricas, pretendian ampliar el campo de
comprension de estos principios dindmicos o direcciones de formacion culturales.
En este sentido, el uso de la categoria de “mito politico” y de “religion politica”
tendria que atender, desde una fenomenologia critica, a las especificas formas que
adoptan el mito, la religion y la politica, en su particular determinacion, desarrollo
y posible interrelacion en el mundo moderno, sin presuponer, a su vez, una Ur-
forma mitica o religiosa como fundamento necesario de la politica, propio de algunas
“teologia(s) politica(s)” substancialistas. Ello impide abstraerse, al mismo tiempo,
de la configuracion histérica del “mito politico”, en contra de las criticas de Bottici
a los analisis “ilustrados” de Cassirer, sin presuponer una estructura causal entre el
contexto y la necesidad psicologico-antropologica de crear mitos. Si bien Cassirer
se refiere a la coyuntura especifica en la cual los mitos y, especialmente, los mitos
politicos, encuentran un terreno fértil para su posible retorno (2013a, pp. 328-330),
no aboga por una explicacion causal entre hechos o factores historicos y los motivos
que dirigen la conducta social.

Por otro lado, y en base a lo expuesto previamente, la concepcion de Cassirer del
desenvolvimiento de la cultura, por fuera de los modelos teleologicos clasicos, le
impide pensar el mito como una forma primitiva y superada, ni su retorno como una
mera regresion. De este modo, Cassirer puede incorporar en sus analisis sobre el mito
nacionalsocialista, el papel que juega la técnica en la nueva forma de configuracion
politica, sin que ello suponga una incongruencia tedrica o metodologica con sus
estudios previos. En el periodo de entreguerras, Cassirer habia considerado ya la
necesidad de abordar la técnica (7Technik), desde una fenomenologia critica, como
forma simbolica, desplazando la mirada del producto técnico al modo y tipo de
produccion y a la legalidad inherente e inmanente, y atendiendo a su particular
desarrollo, en su inicial desprendimiento del mundo magico-mitico, asi como en su
dinamica e interrelacion, esto es, en una comunidad no estatica, con otras formas
culturales (cf. Cassirer, 2013, pp. 263-268; 1975, pp. 124-125; 2013b).* Contra
los apologetas o detractores de la técnica, asimismo, Cassirer afirmaba que, si bien
la filosofia no sélo debe abordar tedricamente los contenidos de la cultura, sino
también reconocerlos, juzgarlos, y dirigirlos, no debe emitir un juicio antes de haber
penetrado en la especificidad de su significacion, en este caso, “la consideracion
de lo que es la técnica, debe preceder al juicio de su valor” (2013b, p. 281). En los
aflos cuarenta, el filosofo aleman aborda “el problema acerca de qué hizo posible la
victoria de una fuerza aparentemente primitiva como el pensamiento mitico en la
era de los grandes desarrollos técnicos y cientificos” (Favuzzi, 2020, p. 171; énfasis
propio), intentando determinar esta vez como “entran en una coordinacion peculiar y
desconocida (...) las formas culturales del mito, la politica y la [técnica]” (Favuzzi,
2020, p. 171) en el fendmeno nacionalsocialista. Este abordaje no solo es compatible
sino también consecuente con su fenomenologia critica, desarrollada por mas de dos

mas tarde, en “Judaismo y los mitos politicos modernos”, un significado ético y politico en la lucha contra
el mito nacionalsocialista (cf. Bernstein, 2020, pp. 88-97; Kajon, 2020, pp. 281-287; Kahn, 2020, p. 246).
Sobre la relacion entre el ideal ético-politico de Cassirer y aquel de su maestro Hermann Cohen, a partir de su
acercamiento a un judaismo profético, ¢f. Biemann, 2020, pp. 118-140.

Para un estudio mas detallado del pensamiento de Cassirer sobre la técnica, ¢f. Hoel y Folkford, 2012.
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décadas, independientemente de analizar un fenomeno politico novedoso como el
nacionalsocialismo.

A su vez, como sostiene Villacanas, “la conciencia del mito y sus condiciones
de posibilidad le parecia (...) un medio para neutralizar su capacidad potencial de
elevarse a instancia absoluta” (2020, p. 413).>* Para Cassirer, si bien el mito no
puede ser vencido con argumentos logicos y racionales, la filosofia puede brindarnos
un servicio fundamental: “en la lucha politica siempre resulta de vital importancia
conocer al adversario, penetrar en sus canales de accion y de pensamiento, a fin
de captar sus fortalezas y debilidades” (2018, p. 393; ¢f. 2020, p. 50; 2013a, p.
351). La filosofia tendria asi la mision de preservar un reducto de libertad en el ser
humano, al hacerle consciente las fuerzas que configuran y hacen posible el éxito de
la técnica de los mitos politicos modernos, sin que dicho conocimiento implique ipso
facto una liberacion pues, como reconoce Cassirer en su recepcion del pensamiento
ilustrado, y en contra de la lectura de Freudenthal, el avance tedrico no trae aparejado
necesariamente el progreso moral y politico.

Ahora bien, Cassirer no entiende por técnica de los mitos politicos, como parece
sugerir Bottici (¢f. 2007, p. 187), una forma de producciéon de ideologia, en el
sentido estrecho de falsa conciencia o mascarada a través de un disfraz ficticio de
la realidad verdadera de los hechos, reproduciendo una dicotomia “ilustrada” —en el
marco de la version esquematica y simplificada de la [lustracion expuesta por Bottici
y Mali— de “mito” versus “realidad” (Bottici, 2007, p. 190). Cassirer no pretende
mostrar como el mito politico distorsiona la realidad, (Mali, 2017, p. 184) pues
su fenomenologia critica, precisamente en tanto critica, se opuso a todo realismo
ingenuo (cf. Cassirer, 2013, pp. 17-21; 2016, p. 75; 1975a, pp. 184-186), sin recaer,
por otro lado, en una “hipostasiacion” o “esencializacion” de alguna forma simbolica,
incluida el mito. De alli que su perspectiva ilustrada represente, por el contrario,
un antidoto contra toda denuncia del “mito politico” nacionalsocialista como mera
deformacion de una auténtica realidad®. Asi, en el apartado final de El mito del
Estado, Cassirer puede analizar desde una fenomenologia critica, el uso novedoso de
la técnica moderna por parte del nacionalsocialismo, indispensable para “organizar a
millones de personas en sociedades de masas tumultuosas” (Favuzzi, 2020, p. 190),
como propuesta programatica consciente de autoconfiguracion comunitaria—en su
particular recepcion ontologista del legado moderno de “autonomia”-, asentada,
por ejemplo,” en formas miticas del lenguaje, de los ritos colectivos, del lider o
soberano, de la historia,”” con vistas a “la realizacion de cierta hegemonia politica

En “Forma y técnica” (“Form und Technik”) de 1930, Cassirer vincula de un modo analogo el conocimiento
filosofico de la técnica con la posibilidad de una resistencia, aunque no absoluta o definitiva, contra su
hipostasiacion: “incluso si el espiritu no es capaz de repeler y conquistar el poder al que estd sometido, sin
embargo, demanda conocer este poder y verlo por lo que es (...) contra la mera fatalidad” (p. 273).

Ya en Lenguaje y mito de 1924, Cassirer se oponia a la comprensién del mito como una “ilusiéon”, un
“autoengaflo”, una “ficcion”, que ocultaria la verdadera realidad, posicion que califica de “realismo ingenuo,
para el que la realidad de las cosas es algo sencilla y univocamente dado” (1975, p. 82). El filosofo recupera esta
critica en la primera parte de E/ mito del Estado (cf. pp. 7-63).

En “La técnica de nuestros miticos politicos modernos” de 1945, Cassirer sostiene que no pretende “dar una
imagen completa de la tan refinada y compleja técnica de los mitos politicos modernos” sino que intentara
“ilustrar la cuestion con algunos ejemplos” (2020, p. 36). De este modo, el andlisis cassireriano de dichos
factores o elementos, no pretende agotar el significado del “mito politico” nacionalsocialista, ni mucho menos
determinar las causas tltimas del ascenso y consolidacion del régimen nazi. Sobre esta precaucion metodologica
frente a una posible lectura simplificada del nazismo, cf. Box, 2006, pp. 228-229.

En “Judaismo y los mitos politicos modernos”, Cassirer agrega la concepcion mitica del enemigo como “chivo



Rios Flores, P.F. Revista de Filosofia. 49 (1) 2024: 227-245 241

totalitaria” (Favuzzi, 2020, p. 188; cf. Cassirer, 2013a, pp. 333-346). Sus analisis
sobre el fenomeno nacionalsocialista preservan su orientacion metodoldgica y sus
fundamentos filosoficos, sin recaer en formas precriticas de comprension y denuncia
del “mito politico” en nombre de lo real.

Sin embargo, la comprension ilustrada de Cassirer de la forma de configuracion
mitica, y en especial del “mito politico”, no supone una pretendida neutralidad del
investigador que buscaria s6lo “iluminar” estas narrativas, como afirma Mali en su
defensa de las aproximaciones contemporaneas al mito en las humanidades y ciencias
sociales (2017, p. 184). Esto significaria escindir el conocimiento cientifico del ambito
ético y politico —la pretendida “desaparicion del [investigador] en el nombre de una
objetividad historica” (Capeilleres, 2017, p. 84)—, en una ingenua aproximacion
desinteresada a la “realidad”, aquello que paraddjicamente el propio Mali adscribe
al pensamiento ilustrado de Cassirer. En E/ mito del Estado, el pensador aleman
afirma, en cambio, que un filésofo no “tendria que aceptar simplemente y explicar la
situacion histérica dada, e inclinarse ante ella” (p. 350) sino que, como los grandes
pensadores del pasado, a menudo es necesario pensar mas alla de la propia época
y contra ella. Y continta: “sin este valor intelectual y moral, la filosofia no podria
cumplir su mision en la vida cultural y social del hombre” (pp. 350-351; ¢f. 2009,
pp. 97-98). Cassirer ya habia pronunciado este mismo ideal cuando, a las puertas
del ascenso del nazismo al poder y en referencia a las ensefianzas del pensamiento
ilustrado de Rousseau, afirma: “la libertad espiritual no es fecunda para los hombres
sin la libertad moral, que no es posible alcanzar sin un cambio (...) del orden social”
(1993, pp. 302-303).® Como sostiene Biemann, “su racionalismo (...) es mas ético
que tedrico (...) Lo que aprendemos de la Ilustracion es la inseparabilidad de la idea
y la sociedad” (p. 120).

Esto no significa, como afirma Freudenthal (2017, p. 234), que Cassirer no distinga
el analisis politico y el juicio moral. Representa, en cambio, una conciencia aguda
sobre el papel que la filosofia debe jugar en su comprension del “mito politico”: un
estudio tedrico permanente guiado por un ideal ético-politico reconocido como tal,
aquel de la progresiva autoliberacion de la humanidad, a través de “la participacion
activa y responsable (...) en la organizacion cultural y politica de la sociedad”
(Favuzzi, 2020, p. 194), cuya meta esta sometida, sin embargo, a la contingencia
histérica y al inevitable pluralismo de las fuerzas de configuracion humanas (la
“pluridimensionalidad del mundo espiritual”), no reducibles a una logica de la
Historia o al progreso inevitable de la especie humana.

4. Conclusion

Si se comparan los analisis de Cassirer sobre el “mito politico” nacionalsocialista
con otros estudios de su época, o con las numerosas investigaciones en este campo
desarrolladas hasta el presente, pueden resultar claramente insuficientes. Algunos
intérpretes han sefialado la escasa atencion, o incluso la tardia consideracion de

expiatorio”, en referencia al antisemitismo nacionalsocialista (pp. 400-402).

Durante el periodo de entreguerras, Cassirer subraya en diferentes ocasiones este fundamento o ideal practico
que guia y acompaiia la actividad filosofica: ¢f., por ejemplo, “La idea de la constitucion republicana” (1928),
“El problema Jean-Jacques Rousseau” (1932), “El concepto de Filosofia como un problema filosofico” (1935),
Filosofia Moral, Derecho y Metafisica. Un didlogo con Axel Héigerstrom (1939), entre otros.
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Cassirer del mito del Estado nazi, asi como sus multiples lagunas o vacios tedricos
(Freudenthal, 2017, pp. 218-219; Bernstein, 2020, pp. 77, 80, 105). Se han juzgado
sus reflexiones como discusiones irresolutas o no concluyentes sobre el mito politico
moderno, o incluso como una evasion de los problemas fundamentales (Favuzzi,
2020, p. 165; Biemann, 2020, p. 117). Sus analisis sobre el poder del mito nazi,
segun algunos de sus criticos, parecen estar atravesados por un tono melancélico
y una vision poco optimista de la razéon humana, o, por el contrario, por un exceso
de confianza en la comprension y el conocimiento en su lucha contra el imaginario
mitico (Kahn, 2020, p. 244; Biemann, 2020, p. 117; Valladolid Bueno, 2020, pp. 383,
402). Otros sostienen que su aproximacion carece de conclusiones morales concretas,
lo que le impide trascender la evaluacion conceptual hacia un compromiso practico
efectivo (Biemann, 2020, p. 117). De esta forma, su critica cultural-filosofica de
la politica mitica parece no satisfacer las exigencias de especificidad tedrica de
un campo de estudio en constante expansion, asi como resultar incapaz de brindar
herramientas para una resistencia practica (ética y politica) frente al ascenso de los
poderes del mito.

Sinembargo, las inquietudes de Cassirer sobre el “mito politico” nacionalsocialista,
como afirma Mali, “siguen resonando en el debate referido a los origenes y las
funciones de los mitos en la ciudadania moderna” (2017, p. 159). La propuesta
filosofica y metodologica de Cassirer, a diferencia de lo que sostienen sus criticos,
parece conservar aun su valor como herramienta indispensable para pensar las
complejas configuraciones del mito del Estado y la sacralizacion de la politica,
incluso mas alla del fendémeno nacionalsocialista.

El interés por el estudio del “mito politico” como una forma de intuicion,
de pensamiento y de vida, permite analizarlo no so6lo como una modalidad de
comprension sino también de autocomprension, en el proceso de subjetivacion, no
s6lo como un “punto de vista” sino como una forma de puesta en obra, no sélo como
una conceptualizacion intelectual sino como una forma de emocionalidad, todo ello a
contrapelo de las criticas al “racionalismo ilustrado” de Cassirer. Asimismo, el estudio
del mito y de la politica en el marco de la filosofia de las formas simbdlicas permite
pensar dichas formas en su especificidad, dinamica, interrelacion y unidad, dentro
de una vision panoramica de la cultura humana,” caracterizada como una “unidad
funcional” diversa y productiva (la “pluridimensionalidad” de un sistema complejo
y dindmico), que evita toda hipostasiacion del “mito politico”, algo propio de ciertas
“teologia(s) politica(s)”. Por otra parte, el estudio del “mito politico” dentro de una
fenomenologia contingente del proceso historico, con su convocatoria al estudio de
las objetivaciones simbolicas de la cultura, esto es, un llamado a los simbolos mismos,
revela que la propuesta filosofica de Cassirer reclama un abordaje interdisciplinario
siempre abierto y en constante transformacion, que resulta necesario para el estudio
de ciertos fenomenos modernos, en su complejidad y dinamismo, como los “mitos
politicos”. El ideal ilustrado en el corazén del proyecto cassireriano, finalmente,
nos recuerda la “vivaz interaccion entre el mundo del pensamiento y el mundo de la
accion, entre la estructura de las ideas y la estructura de la realidad socio-politica”
(Cassirer, 2009a, p. 46), como orientacion fundamental del pensamiento filoséfico,

2 Sobre el posible significado ético-politico de la mirada panoramica del filésofo o del historiador de la cultura

propuesta por Cassirer, a partir del judaismo profético de Hermann Cohen, y en oposicion al mito, ¢f. Biemann,
2020, pp. 125-134.
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que no se contenta con describir los fendmenos, sino que esta sujeto a una tarea
ético-politica, el de la progresiva “autoliberacion de la humanidad”.
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