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RESUMEN

El desarrollo se nos muestra neutral, natural y universal pero en rea-
lidad congtituye una forma solapada de poder. Ante € fracaso de las
politicas del desarrollo vale la pena indagar por otros proyectos
sociales que sean capaces de rivalizar o subvertir la idea misma del
desarrallo. El presente articulo busca presentar |os principales cues-
tionamientos al desarrollo y evidenciar otras visiones e interpreta-
ciones de la vida social, en concreto la postura andina y la experien-
cia de las comunidades afrodescendientes del Pacifico colombiano.

ABSTRACT

The development is shown as something neutral, natural and univer-
sal but actually it constitutes an unheard way of power. In the pres-
ence of the failure of development policies it is worth to investigate
other social projects that are able to subvert the concept of develop-
ment. The present article tries to introduce the main debates of devel -
opment and tries to prove other visions and interpretations of the
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social life, specifically the andine stance and the experience of the
african descendants' communities in the Colombian Pacific.

RESUME

Sous |"aspect d'une position neutre, naturelle et universelle, le déve-
loppement est en réalité une forme déguisée de pouvoir. Face a
I échec des palitiques de développement il est utile d’ éudier d autres
projets sociaux qui sont capablesderivaliser ou de bouleverser I'idée
méme du développement. Cet article vise a présenter les principales
mises en question du développement et a démontrer d’ autres visions
et interprétations de la vie sociale, concrétement la position andine et
I’ expérience des communautés de descendants d’ Africains du Paci-
fique colombien.

Introduccion

Es indudable que ante €l fracaso del consenso de Washington y las conse-
cuencias nefastas de los planes del Banco Mundial, el desarrollo desde todas
las escuelas de pensamiento y desde los multiples movimientos sociales ha
sido cuestionado, subvertido o hibridizado. En consecuencia, podemos hablar
de formas alternativas al desarrollo o de otras cosmovisiones que interpretan
y construyen larealidad de los pueblos.

En este sentido, vale la pena indagar en otros proyectos sociales que sean
capaces derivalizar con laideade desarrollo y aporten aun didlogo fructife-
ro por un nuevo sistema socia pluriversal, no jerarquizado, dialégico y que
respeta la vida en todos sus sentidos. Se trata de poner en juego otras visiones
a la manera de una hermeneltica diatopica (Santos) o pluritopica (Mignolo)
para apostar por una mirada compartida del mundo, donde ninguno de los
lugares culturales o topoi se entiendan como superior o inferior a otro, per-
fecto o imperfecto, sino donde sea posible poner en juego los argumentos, €l
pasado compartido por formas de exclusién y € futuro liberalizador. Paraello
se reguiere de un conocimiento participativo y colectivo basado en intercam-
bios cognitivos y emocional es de caracter equitativo, que permitan identificar
las debilidades de la propia culturay su inteligibilidad translocal .

El presente documento tiene como objetivo presentar |os principaes cuestio-

namientos al desarrollo y evidenciar otrasvisiones einterpretacionesdelavida
social. Estas otras visiones son la postura andina vista desde su cosmovision
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y la experiencia de las comunidades afrodescendientes del Pacifico colombia-
no que dialogan y se enfrentan al modelo universalizante del desarrollo moder-
no y capitalista que ha devastado su historia, sus territorios y sus pobladores.

El desarrollo como categoria problemética

El concepto de desarrollo no esfijo, definible y delimitable, por e contrario,
constituye un campo en disputa por diferentes escuelas de pensamiento, ins-
tituciones, Estados y organizaciones, que buscan definirlo a partir de laforma
en que comprenden la sociedad local y global. Sin embargo, el mayor proble-
ma no radica en su inagotable y muchas veces ambigua conceptualizacion
sino en lainvisibilizacion y subalternizacion que hace de otras concepciones
de la vida socia y humana. En consecuencia, estamos no sdlo ante un pro-
blema de definicién conceptual, programatico o pragmético, sino en el cam-
po de una confrontacion politica, cultural y econdémica sobre las historias.

Latesis central de este apartado es que €l desarrollo como categoria, progra
may practica es unaimposicion que se nos muestra neutral, natural y univer-
sal pero que en realidad constituye una forma solapada de poder. O planteado
como pregunta: ¢congtituye el modelo de desarrollo positivo globalizado y sus
nuevas lecturas tedricas y programéticas un modelo Unico, natural, universal,
invencible y beneficioso para € futuro histérico de la humanidad?

El desarrollo constituye una construccion seméntica poderosa. El desarrollo
como idea convirtié la historia en programa, de formatal que € modo indus-
trial, que solamente era una forma de produccion, se convirtié en e estado
méximo de la humanidad, como camino natural de la evolucion socia. El
desarrollo, al evocar un solo camino de la humanidad como proceso ilumina-
do por la modernidad, asumio su caracter fundamentalmente economicistal.
El desarrollo, desde entonces, consistira en una cruzada por €l crecimiento
econdmico de las éreas “subdesarrolladas’. El discurso del desarrollo cred la
idea del Tercer Mundo y con €llo, la creacion de instituciones que tomaron
vastas regiones del plantea como objeto de estudio, de préacticas y enuncia-
ciones. Las instituciones como e FMI, el BM, Naciones Unidas, las agencias
nacionales de planificacion y desarrollo, construyeron unafuerzareal y trans-
formadora de la realidad econdmica, social, politicay cultural de las pobla-
ciones “objeto de desarrollo”.

1. ESTEVA, Gustavo: “Desarrollo”, en: W. SACHS (editor), Diccionario del desarrollo. Una guia del
conocimiento como poder. Perd, 1996.
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En consideracion de Arturo Escobar, la proliferacion del aparato vinculado al
desarrollo ha perseguido la estatalizacion y gubernamentalizacion de la vida
social, la despolitizacion de los grandes temas sociales, la insercion de dife-
rentes sociedades alas economias mundiales, lanegacion y transformacion de
las formas culturales locales por las modernas. El discurso del desarrollo ha
venido moldeando las identidades de las poblaciones, logrando incluso que su
idea sea aceptada popularmente: “Desde sus inicios, se ha considerado que el
desarrollo existia en larealidad, por si mismo, de un modo sdlido y material.
El desarrollo se ha considerado un instrumento vélido para describir la reali-
dad, un lengugje neutral que puede emplearse inofensivamente y utilizarse
para distintos fines seguin la orientacion politicay epistemol égica que le den
sus usuarios. Tanto en ciencia politica como en sociologia, tanto en economia
como en economia poalitica, se ha hablado del desarrollo sin cuestionar su
estatus ontol 6gico. Habiéndose identificado como teoria de la modernizacién
0 incluso con conceptos como dependencia o mundializacion, y habiéndosele
calificado desde * desarrollo de mercado no intrusivo’, hasta autodirigido, sos-
tenible, o ecoldgico, los sindnimos y calificativos del término desarrollo se
han multiplicado sin que el sustantivo en si se haya considerado bésicamente
problemético”2.

El tipo de racionalidad que ilumin6 € concepto de desarrollo excluy6 las
demas racionalidades, experiencias, deseos y expectativas de poblaciones
arededor del mundo; este tipo de racionalidad que nace con la modernidad
y el capitalismo fue insertada en el resto del planeta en diferentes etapas de la
historia como parte de la maduracién del proyecto expansionista burgués. La
racionalidad capitalista que pudo imponerse alo largo de latierray que hoy
se conoce como neoliberalismo, constituye una plantilla universal que expli-
caque €l desarrollo es el Unico camino que puede mejorar lavida social. Este
proceso tiene ala cabeza a Europay a Estados Unidos como prueba historica
fehaciente de que e desarrollo es posible si se aplican ciertas recetas. De
maneratal que (afirman los guias del desarrollo) los paises pobres no han sido
asertivos en formular ni aplicar recetas econdmicas, sociaes y politicas a
favor del desarrollo o porque sus condiciones previas no son las mas optimas
parainiciar sucamino (por guerras internas, corrupcién, mal manejo del Esta-
do, pereza empresarial, etc); por elo, los programas de desarrollo y de coo-
peracion para € desarrollo echarian una mano para posibilitar que los paises
en desventagja puedan ponerse atono y competir con sus pares en el gran mer-
cado mundial.

2. ESCOBAR, Arturo: “Antropologiay Desarrollo”, en: Revista Internacional de Ciencias Sociales No.
154, UNESCO, http://www.unesco.org/issi/rics154/escobarspa.html, 1997.
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El problema de dicha argumentacion es que no tiene en cuenta las relaciones
de poder historicas y presentes para explicar la consecuente desigualdad de
los pueblosy las formas de control y explotacion del mundo. El tipo de racio-
nalidad que ilumind lamaguinariadel desarrollo en la segunda mitad del siglo
XX hunde sus raices en un proyecto civilizatorio moderno. El antecedente
historico es rastreable en la experiencia moderna eurocentrada que considero,
por un lado, €l proyecto humano como una emancipacion raciona (la salida
de la inmadurez por un esfuerzo de la razén como proceso critico —Kant—),
que mostré a género humano e camino del desarrollo en la historia'y, por
otro, como contenido secundario y negativo-mitico que justificd una praxis
irracional de violencia en los nuevos territorios colonizados tanto en Africa
como Américad.

Lavision desarrollista asumid un carécter civilizatorio basandose en laidea de
progreso positivista del siglo X1X, que entiende que la evolucion socia es
lineal y por etapas, donde la humanidad va de un primitivismo & progreso, de
lo tradicional alo moderno. El modelo civilizatorio desarrallista, que siguio al
cristianismo, explica que ciertos sujetos, sus visiones y practicas, son impedi-
mentos para e desarrollo, y para ello, deben ser insertados en una serie de pro-
cesos de normalizacion. Su objetivo es construir un sujeto escolarizado, propie-
tario, consumidor, productor, blanco, heterosexual, patriarcal y econémico.

Este modelo esta sembrado en lo que Edgardo Lander4 reconoce como la
Plantilla Universal, que sirve para determinar las carencias o deficiencias,
atrasos o pobrezas de los pueblos y culturas del planeta. EI modelo de desa-
rrollo se erige como un model o de medicion sobre el cual se corrigen las his-
torias “desviadas’ de la modernidad. En esta légica, €l modelo neoliberal
como cuspide del desarrollo se consolida como el camino natural de la evo-
lucién humana sobre el cual deben construirse todas las historias locales.

Junto ala exclusion y subordinacion de otras experiencias sociales alo largo
del planeta, € desarrollo amparado en su confianza cientifica ha creado por
primeravez en la historia humanala posibilidad de autodestruccion de lavida
tal como la conocemos ahora. El gemplo de lo que son capaces |as potencias
del mundo que lideran el desarrollo pudimos verlo enlal y 1l Guerra Mun-
dial, en Vietham y ahora en Irak, Afganistan, Franja de Gaza, Colombia, etc.
Sumado a esto, la produccion capitalistay su vision moderna de control de la

3. DUSSEL, Enrique: 1492: El encubrimiento del otro. Hacia el origen del mito de la Modernidad.
Madrid: Nueva Utopia. 1992, p. 247.

4. LANDER Edgardo: La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latino-
americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2000.
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naturaleza y su explotacion sin limites han llevado a transformar el hébitat
terrestre. Por nombrar alguno de estos desastres esta € Cambio Climético que
se expresard en problemas en laagricultura, en lainseguridad del agua, mayo-
res inundaciones costeras, condiciones climaticas extremas, colapso de los
ecosistemas y mayores riegos de salud (IDH, 2007-2008). Podemos decir que
dicharacionalidad nos ha conducido ala sociedad del riesgo global. Este ries-
go que se convierte en € resultado del desarrollo es definido como “el enfo-
gue moderno de la previsién y control de las consecuencias futuras de la
accion humana, las diversas consecuencias no deseadas de la modernidad
radicalizada’s. El riesgo y, por lo tanto, la conformacion de la sociedad del
riesgo global, describe un estadio de la modernidad donde los peligros pro-
ducidos por la sociedad industrial ponen una autodelimitacion a desarrollo.

En consecuencia, el desarrollo no conlleva el mejoramiento de la vida sino
por el contrario se ha posesionado como unaforma de exclusion y subordina-
cion de la siguiente manera: Primero, €l desarrollo es un e emento sustantivo
de la modernidad/capitalista en su doble sentido mitico y negativo, es decir,
gue mientras emite un discurso de armonia se expresa como una empresa de
conquista 'y colonizacion. Segundo, la modernidad y su expresion por medio
del desarrollo ha creado complicidades, silencios, formas de control y rela
ciones de poder. Tercero, el desarrollo inventé laidea del Tercer Mundo con
€l objetivo de fijar las poblaciones y territorios que deberian ser anexados a
proceso capitalistay ala profundizacién de su proyecto a escala global, con
su consecuente incidencia colonizadora de larealidad social. Cuarto, € desa-
rrollo no es un proyecto universal sino una invencién desde una experiencia
historicamente georeferenciada que explicd el proceso de la humanidad.
Quinto, el régimen discursivo del desarrollo, es decir, €l aparato de formas e
instituciones especializadas produjeron formas de conocimiento y estilos de
poder, estableciendo relaciones sistémicas en su seno y dando como resulta-
do un diagrama de poder. Sexto, €l desarrollo frente a todas sus promesas ha
producido la sociedad del riesgo global que pone en tela de juicio la posibili-
dad de vida para las futuras y presentes generaciones.

Otros posicionamientos: la racionalidad andinay € desarrollo

En & marco de este panorama afl ora la necesidad de buscar nuevas interpre-
taciones de lavida social que, en caso de ser asumidas como parte de didlogo
mundial, pueden incorporar el ementosy visiones que ayudarian aenfrentar la

5. BECK, Ulrich: La sociedad del riesgo global. Madrid: Siglo XXI editores, 2002, p. 3.

Revista Espariola de Desarrollo y Cooperacion n° 24. Afio 2009, pp. 27-42




G. Andrés Arévalo-Robles

crisisglobal alaque haconducido € desarrollo. Lavision andina puede entrar
ajugar un valioso papel para definir las aternativas del futuro y para ello se
hace necesario discurrir por su interpretacion y praxis social.

Lacuestién central de este apartado radica en preguntarnos por la existenciadel
concepto de desarrollo en la racionalidad andina y en caso de que no exista,
como afirmaremos, preguntarnos por sus principales lineas de pensamiento.

Veamos una concrecion de términos y ubiquemos el problema central. Josef
Estermanné afirma que la razén es una invencion occidental pero la raciona
lidad como tal es una categoria abiertay expansiva. De estamanera, hablar de
racionalidad andina es una “inconsistencia fructifera’ apoyada en un circulo
hermenéutico e intercultural . La racionalidad andina entendida por Estermann
es un modo de concebir la realidad y de interpretacién de la experiencia
vivencial, en particular del andino.

La segunda necesidad es definir lo Andino. Esto no resulta sencillo si nos ubi-
camos en una idea de pureza de la cultura; lo importante sera comprender 1o
andino hacia € pasado pero no como un hecho romantico sino como un gerci-
Cio gque nos permita ubicar otras cosmovisiones para disefiar un futuro. Como
afirma José L uis Veldsquez “laimportancia de revelar estas formas de interpre-
tacion de la vida del cosmos andino es identificar sus fundamentos... que no
solo constituyen meros recuerdos del pasado, sino que son las ideas fuerza que
dinamizan la vida cotidiana y sefidlan las pautas para € futuro”?. Lo andino
podemos definirlo por su pensamiento y por su ubicacion espacio-temporal.

En un sentido espacio-temporal hay que distinguir lo incaico de lo andino,
éste Ultimo contiene a primero. El espacio andino ha estado poblado, desde €l
periodo litico (hace 40.000 afios) hasta la conquista por los espafioles, por
varias culturas como las preceramicas, e formativo andino, la cultura Marca-
valle (1.400 a.C.), de Tiawuanacu, de los Wari, y de la culturainca que dura-
ra hasta 1537, aunque hasta 1783 no se pudo vencer el Ultimo reducto inca en
Wilcabamba con el exterminio del Movimiento Tupac Amara (Estermann,
1998). Asi, lo andino es una categoria histérica y geograficamente amplia.
Emilio Medizabal® sostiene que para comprender [o andino vale considerar el
gje conceptual de la pachaka, que es una unidad espacio-temporal que todo o

6. ESTERMANN, Josef: Filosofia andina. Ediciones Abya-Y ala, Quito, 1998.

7. VELASQUEZ, Jost Luis: El hombrey el cosmos en la concepci6n filoséfica andina, Ediciones e Inka
Rojo, Lima, 2006, p. 85.

8. MENDIZABAL, Emilio: “La pasion racionalista Andina’, Revista de San Marcos, No 14, ene-mar,
Lima, 1976, p. 56.
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engloba, todo lo estructura. La pachaka es una matriz que se proyecta en una
serie sucesiva de estructuras bipartitas, tetrapartitas, pentapartitas, octopartitas
y decapartitas que, de manera ciclicay cerrada, configuran € universo auto-
contenido andino. Esta matriz de las ocho regiones naturales permite com-
prender la organizacion social parala satisfaccion de sus necesidades, alavez
gue configura las creencias cosmogonicas, la teleologia histérica, la organiza-
cién social, las tradiciones folkléricas y la farmacopea de la cultura andina.

Si tomamos los términos de Filosofia Andina de Estermann podemos decir
que lo andino y en particular la filosofia andina como guia de su quehacer
cotidiano “es el conjunto de concepciones, modelos, ideas y categorias vivi-
das por el runa andino, es decir: la experiencia concretay colectiva del hom-
bre andino dentro de su universo”® (Estermann, 1998).

Con esta sencilla aproximacion de lo andino avancemos en la preguntainicial.
Para Carlos Viteri Gualingal® en la cosmovision de las comunidades andinas €
desarrollo no existe, ya que no hay un proceso lineal del subdesarrollo a desa
rrollo; tampoco existe una visién de pobreza y de riqueza, por acumulacion
0 privacion de bienes materides. De lo que hablamos es de otra mirada del
mundo 'y, por ello, cuando los procesos de desarrollo se aplican se estan derrum-
bando opciones de viday la vida misma en todas sus formas. El problema cen-
tral radica en que laidea del desarrollo moderno/capitalista no puedo convivir
con lavisién andina dd ‘buen vivir'.

El desarrollo es asociado al tener o no tener del individuo, a la basqueda del
crecimiento econémico, a agenciamiento de la vida por parte de las leyes
mercado y del Estado. El desarrollo occidental reza que la sociedad puede
desarrollarse o ser desarrollada por medio de la combinacion de las acciones
estatales, individuales y de lacombinacion de capital y tecnologia. En lo andi-
no los términos del agenciamiento de la vida social cambian porque la con-
cepcion e interpretacion de la realidad no se centra en €l individuo sino que
se construye y se expresa por medio de lo simbdlico, lo relacional, lo afecti-
voy lo integrador.

El hombre occidental conoce separando el sujeto del objeto. Le da al sujeto
cognoscente un lugar privilegiado, un lugar central desde donde agencia, orde-
nay jerarquiza el objeto. Larealidad existe en lamedida de quien lapiense, la

9. ESTERMANN, Josef: Filosofia andina. Ediciones Abya-Y aa, Quito, 1998, p. 65.
10. VITER), Carlos: Vision indigena del desarrollo en la Amazonia, Biblioteca Digital Interamericana de
Capital Social, Eticay Desarrollo, www.iadb.org/etica. 2000.

34 Revista Espariola de Desarrollo y Cooperacion n° 24. Afio 2009, pp. 27-42




G. Andrés Arévalo-Robles

descubray latransforme. En la modernidad el hombre lucha contra la natura-
leza para conocerla, controlarlay transformarla para buscar su progreso social.
El andino conoce larealidad de maneradiferente, la cel ebra simbdlicamente en
una presencia vivencial por medio de ritos, celebraciones y ceremonias. Al
decir de Carlos Milla, conoce basado en un sistema de espejos donde la perso-
na que observa y describe los simbolos es consciente de formar parte del con-
texto, es observador y observado simultaneamentell. Lo simbdlico expresala
realidad social colectiva por medio del rito, € orden visible, la sensitividad, €
baile, e artey € culto como forma de conocimiento, entendimiento y convi-
vencia con la Pacha a diferencia de la vision occidental que lo plasma en teo-
rias. Afirma Raymundo Casas: “ €l pensamiento occidental eslégico, € pensa-
miento andino es festivo’12 o como lo afirma Zenon Depaz “d hombre no
‘aprehende’ la realidad para manipularla; larealidad es recreada, se hace pre-
sente de manera concentrada, intensa en cada acto ritual”13. El runa andino no
es logo-céntrico, tampoco grafo-céntrico, es smbolico. Lo sagrado esta en
todo el cosmos como puente vital, como €e de la relacionalidad universal, no
como ente sino como presencia concentrada de aquel orden patente en € ritual.

La vivencia ritual es la forma fundamental de conocimiento y esto sélo se
puede entender por la idea de lo relacional. Lo relacional remite a que los
individuos no son seres autdbnomos sino que se constituyen en nudos de rela-
cién. El hombre no se piensa autosuficiente sino insertado en una multiplici-
dad de relaciones. Lo relacional es complementario y equivalente. La com-
plementariedad es la incompletud de los entes en si mismos formando una
relacion necesariay entramada. Lacosmovision andinano privilegialos polos
de unaoposicion sino laintegracion armdnicaentre ellos. “Laoposicion, lejos
de ser un disvalor constituye la condicion existencial de los entes. Se trata de
una relacion inclusiva por excelencia. Los entes contrapuestos se incluyen
entre si y se integran en una totalidad relacional mayor que la celebracion
ritual condensay hace presente” 14. Este mundo relacional es entendido como
de equiva entes vinculados por unarelacién de parentesco y reciprocidad don-
de en cada manifestacion de la vida habitan otras, los antepasados y descen-
dientes “son”, cohabitan en €l mismo &mbito comunal.

La praxis del hombre andino es entendida como de mediacién de polos com-
plementarios del cosmos, es criador de la Pachamama y criado por €ella, por

11. MILLA Carlos: Ayni. Semiética andina de los espacios sagrados, Amuru Wayra, Lima, 2007.

12. CASAS, Raymundo: “Racionalidad en los Andes’, en, PENA Antonio, ZENON Depaz y otros. La
Racionalidad Andina, Editorial Mantaro, Lima, 2005, p. 20.

13. DEPAZ, Zendn: “Una aproximacion ala cuestion de los horizontes de sentido en el mundo andino”,
en: PENA Antonio, ZENON Depaz y otros: La Racionalidad Andina, Editorial Mantaro, Lima, 2005, p. 54.

14. 1bidem, p. 57.
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es0 su trabajo no es instrumental y penoso, sino dialdgico. Establece una con-
versacion con la naturaleza tendiendo puentes entre fendmenos de orden
diverso, sosteniendo y promoviendo la diversidad. De ali deriva su carécter
afectivo, no privilegialarazén como acceso a conocimiento, sino que dialo-
ga con todos sus sentidos para conversar con la tierra, para escucharla, para
sentirla con su corazdn. El runa no establece lazos instrumentales como lo
hace el desarrollo ya que no es gjecutor individual de lahistoria, sino quevive
un tejido relacional que debe escuchar, sentir, hablar y ver. Su praxis es por
ello celebrativa, de modo que recrea el cosmos con una intima complementa-
riedad con los demés seres y fendmenos.

Finalmente, su saber se presenta de forma integradora, holistica, global, dife-
rentea carécter dicotomico occidental delo cientifico vs. lo seudocientifico. En
lavision integradora confluyen la sabiduria popular, las creencias religiosas, €
pensamiento mitico sin poner jerarquizaciones. El cardcter simbdlico, relacio-
nal, afectivo e integrador permite observar € horizonte y la concepcidn andina
delaredlidad, que asu vez constituye su sabiduria, “ resultante del desarrollo del
conocimiento en su maxima expresion holistica de intuicidn, amplitud, univer-
sdlidad y suprema libertad”15.

Lacosmovision andinase dejade laideade desarrollo. El desarrolloy lavisiéon
andina son dos semanticas diferentes que por su particular vision de larealidad
no logran encontrarse. Por lo, e pensamiento occidental, incapaz de com-
prender al otro sin pararse en su propio ego, ve a las comunidades milenarias
como un impedimento para & desarrollo, incivilizadas por no integrarse a la
cruzada internacional capitalista y, mitica (en su sentido peyorativo) por no
tomar larazén como guia de la historia (menores de edad).

La integralidad, lo simbdlico, lo afectivo y lo relacional de su pensamiento
y praxis se contrapone alo individual, objetivo e instrumental del desarrollo,
conformando una valiosa postura sobre €l cosmos, sobre la interaccién social
y sobre |as relaciones multiples que existen en larealidad sin jerarquizaciones
que desequilibran el ambiente y sus pobladores.

La aplicacion de los procesos de desarrollo ha minado gran parte de dicho
acumulado milenario y ha conducido ala destruccién de los territorios ances-

trales, y de sus pobladores cuando éstos se resisten a entrar en los procesos
capitalistas de produccién.

15. MILLA Carlos, Op. Cit., p. 240.
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Desarrollo y comunidades afr odescendientes: una vison desde
el Pacifico colombiano

El Pacifico colombiano es una region compleja donde confluyen multiples
actores (las multinacionales, e Estado, las ONG, los paramilitares, la guerri-
Ila, movimientos sociales) e intereses (por ser una zona estratégica politica,
econdmica y militar, por su biodiversidad, recursos genéticos, corredores
comerciales, etc.) que rivalizan y se alinean dentro de proyectos expansivos
de desarrollo. La zona se caracteriza por tener una poblacion de un millén de
habitantes de los cuales el 90% se reconocen como afrocolombianos y unos
50.000 como indigenas. Tanto indigenas como afrocol ombianos se reconocen
como diferentes culturalmente ala vez que reclaman derechos sobre sus terri-
torios y sus practicas locales.

L as comunidades afrocolombianas del Pacifico han implementado un proceso
interesante para contrarrestar dicha avanzada dentro de una propuesta alterna-
tiva alos procesos de desarrollo que disputan y construyen laregion de forma
violentay excluyente, y que han logrado romper sus |6gicas econdmicas tradi-
cionaes, haciendo que se transformen de la cultura del ser ala del tener.

Una aproximacion a esta nueva mirada de las comunidades negras del Pacifi-
co comprende la formulacion de un desarrollo hibrido que parte de la inter-
pretacion y praxis de larealidad sobre tres lineas generales: lavision cultural,
la postura del desarrollo como parte de su vision ideoldgica y la reparacion
histérica como condicién de desarrollo.

Lavision cultural rompe con lamiradailustrada del desarrollo y pone en jue-
go relaciones de interrelacion, generacion, género, identidad, territorio y tra-
dicion oral de conocimiento que persiguen unaformade entendimiento con la
naturalezay lasrelaciones sociales. La profesoray activistasocial LibiaGrue-
so Castelblanco pone de manifiesto los pilares de la vision cultural sefialando
que: a) larelacién entre la comunidad y la natural eza supone que €l hombre
no es la especie dominante, por e contrario, la naturaleza como ser vivo pone
las condiciones, leyesy normas que |os seres humanos deben respetar pese a
castigo del desacato. En esta relacién se crea'y se recrea por medio de codi-
gos, mensgjes, ritos, simbologias y temporalidades; b) € territorio es entendi-
do como €l habitat donde se crean, serecrean y se reproducen las visiones cul-
turales en una relacion de comunidad y naturaleza “caracterizada por
elementos colectivos y solidarios que se expresan en € uso y manejo del
entorno”; c) larelacién de viday muerte, de pasado y futuro, de herenciay
acumulacion cultural se configuran en las formas identitarias histéricas de ofi-
cios, saberesy usos recreados por |as categorias de generacion y género; d) el
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establecimiento de normas y valores determinantes de | as estructuras éticas y
morales que regulan las relaciones sociales y de éstas con la naturaleza viene
dado por la generacién y la validacion de conocimientos transmitidos oral-
mente; €) “la sociedad no esta compuesta por individuos sino por familias
extensas como gje de la construccion comunitaria’; y f) el principio de auto-
ridad, el conocimiento y la experienciaindiferente a su género viene dado por
los mayores!8. Esta vision recoge posturas dialégicas y de autosostenimiento
de los ecosistemas.

La postura del desarrollo de las comunidades negras del Pacifico colombiano
como ideologiay praxis politica es entendida dentro del sentido de la autonomia,
la cohesidn y la autoidentificacion como étnia. Afirma Libia Grueso que “desde
este punto de vista, lacosmovision, laautonomia, larelacion hombre/naturaleza,
las précticas tradicionales y propias de produccién, las formas de organizacién
social y politica de las comunidades deben ser e fundamento y € ge de planes,
programas y proyectos de desarrollo”7. El desarrollo debe ser entendido desde
un lugar concreto de enunciacion que pasapor lapertinenciay laidentidad colec-
tivas como principio y fin, es decir, teniendo en cuenta los elementos constituti-
vosdelavision cultura de las comunidades negras.

Tres conceptos basicos son necesarios parala comprension de las précticas de
subsistencia, sostenibilidad y conservacion que adelantan las comunidades
negras e indigenas del Pacifico colombianols;

* Teritorio: es € ge que articula patrones de asentamiento, uso de los
espacios, y précticas del conjunto del significado-uso de los recursos.

« Biodiversidad: comprendida como territorio més cultura.

» Teritorio/ Regién de grupos étnicos. unidad ecoldgicay cultura como
espacio |aboriosamente construido a través de précticas cotidianas cul-
turales, ecoldgicasy econdmicas de las comunidades negras e indigenas.

Estavision plantea el uso y manejo equilibrado del territorio que no aceptalas
dinamicas del mercado basadas en la ofertay en la demanda, pues reemplaza-
ria la autonomia por la presién sobre los recursos y la vida de la comunidad.
Se busca equilibrio entre la generacion de ingresos y la seguridad alimentaria

16. GRUESO Libia: El proceso organizativo de Comunidades Negras en el Pacifico sur colombiano, Pon-
tificia Universidad Javeriana, Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales, Programa de Maestria en Estu-
dios Paliticos, Cali, 2000, pp. 90-91.

17. Ibidem, p. 122.

18. ESCOBAR, Arturo: “El lugar de lanaturalezay la naturaleza del lugar: ¢globalizacion o postdesarro-
Il0?’, en: LANDER Edgardo: La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas lati-
noamericanas. Buenos Aires: CLACSO, 2000, pp. 131-133.
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como base del autosustento, asi como la conservacion de especies, ecosiste-
mas y paisgjes. El concepto de autonomia “esta estrechamente relacionado
con la capacidad de autogestionar, autosustentar y decidir sobre el proyecto
de vida como comunidad negra sobre la base de una territorialidad ancestral”
0 mejor, es entendida como “la capacidad de construccion y aporte a carac-
ter multiétnico y pluricultural de la nacién, reconociendo que el orden econo-
mico tiene efectos significativos de homogenizacion cultural y que en térmi-
nos de los derechos como grupo étnico, existe una contradiccion permanente
gue se expresa en la vivencia de la comunidad negra como resistencia cultu-
ra y en términos politicos como laexigencia del derecho a una opcion propia
de futuro en materia de desarrollo”19.

Esta triada constituye la articulacién de una visién novedosa de las relaciones
sociales, politicas y econémicas de laregion, diferentes alas propuestas por €l
desarrollo occidental. Sin embargo, tales observaciones y propuestas no son
tenidas en cuenta en las 16gicas de planeacion institucional. El Estado no tiene
la capacidad para asumir 1os retos que imponen |os modelos locales alternati-
vos a los modelos de desarrollo universalizados. Desde la éptica de las orga-
nizaciones étnico-territoriales el desarrollo de la comunidad negra esta basado
en sus précticas y valorestradicionales y en la conservacion del habitat natural
de cuya oferta ambiental depende su calidad de vida. En relacion con la apro-
piacion territorial y el control socia sobre los recursos naturales tanto el desa
rrollo como laadministracion del territorio deben darse desde un proceso auto-
nomo de autogobierno y autogestion y tener como propdésito € autosustento.

El debate referido pone sobre la mesa la tensién entre lo local y lo global,
especialmente cuando |os procesos global es estan cruzados transversalmen-
te por las dindmicas del desarrollo que sitlian como centro de su narrativa al
capitalismo. Cada vez son més frecuentes |as metéforas de “movilidad”, que
han invisibilizado otras l4gicas, modelos y culturas locales, los cuales ter-
minan subordindndose a la l6gica del “espacio, el capital, la historiay su
agencid’, en contraposicién al “lugar, €l trabajo y lastradiciones’20, De esta
forma, el desarrollo subordina el “lugar” en la construccion de su discurso,
reemplaza o desplaza la culturalocal de las comunidades al intentar univer-
salizar un modelo en el que la conquista de territorios y de pueblos aparece
como una constante inevitable, permitiendo el avance de 16gicas de poder o
dominacion que transforman la dindmica econémica, cultural y biofisica del
lugar.

19. GRUESO Libia, Op. Cit., p. 127.
20. ESCOBAR, Arturo, Op Cit.

Revista Espafiola de Desarrollo y Cooperacion n® 24. Afio 2009, pp. 27-42 39




Hibridaciones y subversiones al desarrollo: una mirada desde lo andino y lo afroamericano

40

Por dltimo, los procesos de desarrollo en € marco de los afrodescendientes
deben ser vistos como parte de unajusticia reparativa. Pasan por laigualdad de
oportunidadesy € reclamo publico de reparaciones de unamemoriatragica, por
laexigenciaal Estado de reescribir la historiade la presencia negradesde latra-
ta negra transatlantica y por €l desarrollo digno de todos los afrocolombianos.
Esta postura no se inscribe en la légica del individuo sino de su pertenencia a
su grupo social mas amplio que ha vivido histéricamente procesos de domina
cién y subordinacion por las élites blancas 0 mestizas. Para la profesora Clau-
diaMosquera“laperspectivareparativa debera atravesar cual quier propuestade
desarrollo socioecondmico de éreas en donde vivan de manera mayoritaria o
significativa personas negras, afrocolombianas o raizales, al lado de los planes,
programas y proyectos que tiene que seguir realizando € Estado. Ello tendria
dos ventgjas: ratificar y responder a los compromisos adquiridos en la Confe-
rencia de Durban, y la segunda, seria la obligacion de pensar en una estructura
administrativa que dial ogue autdnomay simétricamente con las entidades terri-
toriales beneficiarias’2t. En caso contrario se correria el riesgo de defender una
propuesta de desarrollo universalizante desligado de la complgjidad social, poli-
tica e histérica de los afrocolombianos, negrosy raizales.

Estas tres lineas no agotan la fructifera vision cultural y politica de las comu-
nidades negras, por €l contrario, son tan sdlo una mirada a su horizonte, pero
que a objeto de este texto, son unainvitacion a profundizar y dialogar con sus
propuestas.

Concluson

La posibilidad de pensar mas alladel desarrollo tendria una oportunidad en el
reconocimiento de las relaciones de poder emanadas en lamodernidad y en la
colonialidad como su otra cara. La etapa del desarrollo forma parte del eda
bon de control, que se gesto en la épocacristianay se alargé en lamision civi-
lizatoriay luego desarrollista, que se articuld por un patron de poder emana-
do del centro del sistema mundo/moderno/colonial. Es por ello que dicho
reconocimiento es el primer paso para entender las subversiones o hibrida-
ciones del desarrollo hechas por las poblaciones que fueron victimas de la

21. MOSQUERA Rosero, Claudia Patricia, BARCELOS, Luiz Claudio y AREVALO Robles, G. Andrés:
“Contribuciones a los debate sobre las Memorias de la Esclavitud y las Afro-reparaciones en Colombia desde
el campo de los estudios afrocolombianos, afrolatinoamericanos, afrobrasileros, afroestadounidensesy afroca
ribefios’. En: MOSQUERA Rosero, Claudia Patricia, BARCELOS, Luiz Claudio: Afro-reparaciones. Memo-
rias de la Esclavitud y Justicia Reparativa para negros, afrocolombianosy raizales. Grupo de Estudios Afro-
colombianos - GEA; Instituto de Estudios Caribefios; CESy otros, Bogot, D.C., 2007, p. 18.
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empresamoderna; en el caso de este documento e runaandino y las comuni-
dades afrodescendientes del Pacifico colombiano.

En consecuencia, € debate del desarrollo debe pasar por la construccién de
modelos locales, es decir, modelos de la naturaleza basados en € lugar y las
cosmovisiones de sus pobladores. Los lugares remiten a las cosmovisiones
como construcciones histéricas que configuran una experiencia base para la
consolidacién de culturaslocales que desarrollan una“ identidad” caracteristica,
teniendo en cuenta las articulaciones y continuidades de las esferas de lo huma:
no, lo biofisico y lo supernatural, es decir, que € mundo de la naturaleza esta
implicado en lo socia y tal aspecto agrega complejidad alatotalidad del mun-
do socid. Es en este sentido que los movimientos sociales tienen una especia
conexion y arraigo con su territorio y asumen sus relaciones culturales y eco-
nomicas de manera diferente a la planteada por € desarrollo eurocéntrico. A la
Vez que se constituyen en una opcién que rivaliza con € desarrollo occidental.
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