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RESUMEN

Comocontinuaciónde un artículoanteriorsobrelas relacionesentrearqueología
y etnologíaen el ProyectoOxkintok. esteartículoextiendelos supuestosy la línea
argumentaltratadosentonces,tomando como punto de partida las palabrasy los
hechosque oímosy observamosentre los trabajadoresy otras personasindígenas
durantelas excavacionesrealizadasen Oxkintokentre1986 y 1991.

Palabrasclave:Oxkintok, etnografíamaya,arqueologíadeYucatán.

ABSTRACT

Following up apreviousarticle on the relationsbetweenarchaeologyandethno-
logy in theOxkintok Project,thepresenípaperexpandsthe assumptionsandline of
argumentsthen discussed,usingasstarting point thewordsandfactswe heardand

observedfromworkersandotherindigenouspeopleduring theexcavationscaniedout
at Oxkintokbetween1986 ané1991.

Key words:Oxkintok, MayaEthnography,YucatanArchaeology.

Comoafirmábamosen un artículoprevio (Riveray Amador 1994),para
muchosinvestigadoresde la civilización mayaquehan propugnadoy pro-
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pugnanunarotundalíneade continuidadentrela tradición prehispánicade
las TierrasBajasy las manifestacionesetnológicasdel presente,nadapuede
habermássubyugantequeidentificar enel registroarqueológicoelementos,
hechos,conductas,vestigiosde instituciones,quetenganobvio reflejo en la
culturade las colectividadesindígenasactuales.Posiblemente,los mejores
resultadosdel intentode correlacionarlas informacionesde antesy después
de laconquistaespañolalos han obtenidoquieneshantrabajadoconfuentes
escritasde la épocacolonial,con descripcionesde ceremoniasy referencias
al uso de determinadosobjetoscontenidasen las llamadas«crónicas»o en
otrosdocumentosdevariadocarácter;AlfredTozzer(1941)nos ofrecealgu-
nos oportunosejemplosen su magníficaedición de la obra de Diego de
Landa.A vecesla fortunahapermitidoa los arqueólogoscompararun con-
texto excavadocon una descripciónde tiemposposteriores(Chase1985),
peroesoscasosson muy infrecuentesy los especialistasse muestranreacios
a dara talesconjuntosel valor semánticoqueenel papelescrito,en el lega-
jo o en el viejo libro, resulta tan explícito; es decir, existeen generaluna
grandesconfianzahacia las interpretacionesdel material arqueológicopro-
cedentesdeparalelosetnohistóricosu originadasen observacionesdel com-
portamientomodernodel pueblomaya.Estose debepor un lado al razona-
ble deseode los arqueólogosde construir para su disciplina un marco
autónomode teoríase hipótesis interpretativasque se nutra del lenguaje
mismodelos datosobtenidosen el campo,perotambiénal abusocometido
por ciertos estudiososquehan ignoradocasi por enterola rotundavariable
que constituyeen estospretendidoscasosde continuidadculturalel inexo-
rablecambio queel propio transcursodel tiempodetermina,o las transfor-
macionesa que la peripeciahistórica de la comunidadpanicularha dado
lugar. Así, parajustificar algunas«supervivencias»—es decir,la persistencia
de un rasgoconsentidosemejanteal quese suponequeteníaen la Antigile-
dad—se soslayael evidenteprincipio de quetal rasgono puedemantenersu
estructurade relacionescontextualesa lo largo de los siglos, y que, por lo
tanto, la perduraciónde su valor significativo es a menudodudosacuando
no imposible.

No obstantelas anterioresprevenciones,tenemosla certezade quecasi
cualquierclasede documentaciónposteriora la conquistaespañolapuede
arrojar luz, cierto tipo de luz, al menos,sobrelos datosrecuperadosen el
registroarqueológicoy encauzaro enriquecerlas inferenciasquesobreellos
se hagan.Consecuentemente,debidoal firme convencimientode queel diá-
logo entrearqueólogosy etnólogosquetrabajansobrelíneasconfluyenteso
conexasde unamisma tradicióncultural es de gran utilidad paraunamejor
comprensióndelas informacionesquela investigaciónhaceaflorar en cada
uno de los dosámbitosde estudio,hemosplanteadodesdeel principio del
ProyectoOxkintok, que se desarrollóen el norte de Yucatánentre 1986 y
1991 (Rivera1987a),unacolaboraciónde esaíndolequedebíamantenerse
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a lo largo del trabajoviva e interactuante.Quedamosque la operaciónde
construcciónde los modelosarqueológicosfueracontrastadaen la medida
de lo posible,día adía, conla operaciónparalelaquellevana cabolos etnó-
logos,es decir,pretendíamosquela reflexión teóricaque el datode campo
impone, el procesoque incorpora las necesariasanalogíase inferencias,
fuera compartida, discutida, matizadaal unísonopor el especialistaque
habíarescatadoel datoy por su colegahabitantedel otro ladode la frontera
cronológica;que las sugerenciaso estímulosparala interpretaciónde los
materialesenlos dosmundosde la mayísticano provinierade lacompara-
ción a gran escalao de la capacidadintuitiva de cadaquien, aunqueesos
recursosno se desdeñaranen absoluto,sino primordialmentede los referen-
tes dela culturalocal situadosen los diferentessegmentostemporales.Una
inspiración,insistimos,de carácterteórico,no trasposicionesautomáticas,y
conello hayqueentenderque los distintos métodosde análisiseranllama-
dos a convergerenunaguíaparala elaboracióndehipótesis,un marcopara
la sistematizacióne integraciónde informacionesaparentementedispersas,
un mecanismoprovocadorqueforzarao iluminarala formalizaciónverbalo
escritade las supuestaspautasculturalesdel pasadoo del presenteque el
investigadorcreía ir descubriendo.Bien es verdadque en el casodel Pro-
yecto Oxkintok las relacionesentre arqueologíay etnografíahabíansido
diseñadasparafavorecerprincipalmentea la primerade esasdisciplinas,la
másnecesitada,por otraparte,de ayudateóricay de sugerenciasinterpreta-
tivas,y quepor tal razónlas pesquisasse centraronen las relacionesquelos
indígenasde Maxcanúy de otros pueblosde la zonatienencon la ciudad
prehispánica(Amador 1987).

A travésde las excavacionesy prospeccionesrealizadasen Oxldntok se
hizo evidentequeexistíanalmenostrespuntosdel tejido urbanoen los quese
podíaponera pruebade un modo particularmentefructífero el esquemade
pensamientoquehemosexpuestomuysucintamente.Losgruposarquitectóni-
cos Xanpol y Entzil, y el edificio llamadoSatunsat,concitabanun profundo
interésentrelos nativosestablecidosen los pobladosde los alrededoresdel
áreademinas.Los treslugaresposeennombresmayastradicionalesy en los
tressucedencosasportentosasquelos ligan conel bagajeideológicoquesirve
hoy de modeloexplicativodel universo,sunaturalezay funcionamiento,a los
habitantesde la región. Dichoconotraspalabras,por algunarazónlos mayas
actualesse sirven de tresparajesdel sitio de Oxkintok comoapoyosparala
ordenacióny comprensiónde su mundo. En Entzil hay un rincón especial-
mentesagradopor dondesaleun viento del interiorde la tierra. En Xanpol se
dice que suenaunaextrañamúsicaen determinadasocasionesy circunstan-
cias.En Satunsatse producela iniciación de numerososh ‘meneso curande-
ros.Veremosacontinuaciónde quémanerapodemosinterrelacionarlas obser-
vacionesarqueológicascon los programassubyacentesa las informaciones
etnográficas.
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ENTZIL

El conjuntodenominadoEntzil —a vecesse escribeEmtzil— se encuentra
al noreste,en lo alto de unapendiente,algoapartadodel centrode la ciudad
antigua(a unos2kilómetrosdel laberintoSatunsat,construcciónqueconside-
ramosel corazóndel másimportantesectorcívico-ceremonial,véaseel mapa
generalen Riveracoord. 1992),y destacasobretodopor unapirámide quese
yerguea una alturade 10 metrosaproximadamentecasi en el bordedel pro-
minentefarallón rocosoquelimita la urbepor ese rumbo(Riveraet al. 1993
fig. 9; Lópezdela Rosay VelázquezMorlet 1992: 206 y 217-219),deforma
quees el único rasgovisibledesdemuy lejospor todo el quesigala ruta que
une CampecheconMérida, viejo camino que atraviesala franjacosteradel
noroccidentede la penínsulade Yucatán,entrela sierritadel Puuc y el mar,
que en tiemposprehispánicosdebióser transitadopor las gentesque se diri-
gíana lasllanurasseptentrionalesdondeestabanDzibilchaltún,T’Ho, Izamal,
Aké y, másallá, ChichénItzá. Entzil es,por lo tanto,ademásde un conjunto
arquitectónicoemblemáticoquehayque relacionarconalgunaunidadsocial
delasqueexistieronen el sitio, elpunto másaltode laurbe,unaatalayasobre
el terrenopíanoquepermitecontrolarunagran extensiónen todasdireccio-
nes,y la señaldepresentaciónde la ciudadal viajero o al invasor, lo primero
quelas gentesavizorany lo queles sugierequelleganprecisamentea Oxkin-
tok y no a cualquierotrolugar.

El grupoEntzil tieneun destacadoprotagonismoen el mito de origen que
se desarrollaenOxkintok y queha sido recogidoen la localidaddeMaxcanú
(Amador 1989).El héroedel relato,un tal ChamTzim, es elegidopor los dio-
sesparacumplir unamisióntrascendental:

Entonces, en esa época de calamidades,
había un hombre muy humilde,
tan humilde que era nada,
no se llevaba con nadie.
Tuvo la idea de ir a la pirámide de Entzil
a ver dónde salía elaire,
de eso iba el pobre,
sólo a curiosear
completamente un sonso acabado.
Al llegar al agujero donde sale el aire
levanta la vista a donde está la gran pirámide
y vió que estaba echando llamas,
se le olvidó de veras seguir
Al trepar oye la llamada:
— ¡Pies de goma, quita tus alpargatas!
éste es lugar santo de los dioses.
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ChamTzim recibeespantadode bocade la divinidadel encargode que
vayaa Satunsata mataral monstruohabitantedel laberinto,y paraello se
le dan instruccionesprecisasy se le proporcionanlos mediosmágicos
necesarios.Una vez realizadala hazaña,habrállegadoa su fin unade las
eras de la historia mítica de la ciudad (Amador 1989: 160-171; Rivera
1993; véasetambiénRivera 1995).Entzil aparecepuesen el mito comoel
lugar de residenciao de manifestaciónde los dioses,dondese producen
hierofaníasque conducena profundastransformacioneshistóricasy socia-
les. El aire que habíaatraído la atencióndel humilde paladínsale de un
agujeroen el suelo,es decir, del interior de la tierra, por lo que hay que
suponerque las vocesqueescuchatambiénprocedendel mismoámbito y
que eseaire no es otracosaqueel alientodivino, la telúricarespiraciónde
los seressobrenaturalesque viven en el mundosubterráneo.Simbólica-
mente,el aire esvía de comunicaciónentrela tierra y el cielo, y el aliento
de los diosessignificael ejerciciode supoder creador;en la Biblia, desde
Gedeónhay hombresque se conviertenen héroespor el espíritu de Dios
(Chevaliery Gheerbrant1986: 66-67 y 75-77).Es decir,medianteel soplo
divino la tierrase comunicaconCham Tzim, un serceleste,el propiosol,
segúnel mito estableceal mostrarsusacciones;además,coneseaire se da
pasoa unanuevacreacióndel tiempode la humanidad,a unanuevacrea-
ción del mundo,y ésaserála conclusiónfinal a la quelleva el desarrollo
y la intención del relato. La pirámide en llamas recuerdaa los volcanes
que, si bien inexistentesen el norte de Yucatán, son imágenesvecinas,
experienciastransmitidaspor las gentesde los altiplanos de Chiapas y
Guatemala,cataclismostemidosuniversalmenteen Mesoamérica.Encual-
quier caso,las llamassalenigualmentedel interior de la tierra, ya quelas
pirámides-montañason representacionescosmológicas.Parece además
muy naturalque seanlos diosesdel inframundoquienesperfilen el desti-
no de ChamTzim, porquesumisión es penetraren el interior del laberin-
to, es decir, en el mismísimoreino subterráneoy aniquilar al dragónque
allí mora.

Nuestrapersonalinterpretaciónde las posiblesrelacionesentreel signi-
ficado arqueológicodel grupoEntzil y la tradiciónetnográficaque lo men-
cionaen el mito del origendel mundoenOxkintok, apuntaexactamentea la
manifestaciónde los diosesdel reino inferior. Si esosdioseseranobjeto de
especialveneraciónenla ciudad,como puedededucirsedel hechode queel
único gobernanteconocidohastaahora,el rey Walas,aparezcaenla cerámi-
ca Chocholáataviadocon los atributosdel dios L (GarcíaCampillo 1992:
189 y fig. 4), nadamás lógico que suponerque el conjuntoarquitectónico
queeraemblemade la ciudad, puestoquese adelantabaa ella en el rumbo
norestey era visible desdeunagrandistancia—la primeraimagendel sitio,
insistimos,quepercibíanlos viajeros—en todala llanura,estuvieradedicado
aesasdivinidades.
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XAN POL

El grupo Xanpol es denominadotambiéngrupo Sur, lo que equivale a
decirquesu ubicaciónenla urbe,y susprobablesconnotacionesconcomitan-
tes,por lo tanto, son las opuestasal grupo Entzil. Se tratade unaelevación
naturalacondicionadasobrela que se levantó un conjunto en forma de U
abiertaal norte; la estructuraprincipal, que es unapirámide,ocupala parte
centraldel conjuntoy en loslados estey oestese encuentrandos plataformas
alargadasquesostienenedificios(Lópezde laRosay VelázquezMonet 1992:
217).Uno deesosedificiosse construyóen un estilotípico delperíodoClási-
coTemprano,por lo quepuedeasegurarsequeel grupoestabayaenusoenlos
primerossiglosde la Era cristiana.

Otro de losnombresdel grupoXanpoles Hanpol,y conél es mencionado
enelcitadomitodelorigen del mundoenOxkintok(Amador1989: 160y 168)
comoel lugar dondelos regentesde la segundahumanidadcreada,los hom-
bres medianosadoradoresdel sol y la luna, establecieronla «escuelade la
enseñanzalibre» (aunqueotra versión del relato dice que allí era dondese
enseñabanlas cienciasocultasa loshijos de los poderososgigantesde la pri-
merahumanidad).La relación del grupo Xanpol con la estructurade planta
laberínticallamadaSatunsates evidenteen suproximidadfísicay en lamen-
ción expresaquese haceen las narracionesde DonatoDzul que constituyen
el mito al que estamoshaciendoreferencia;los estudiantesde Hanpolpasan,
segúnesosrelatos,unaspruebasiniciáticasen elSatunsatdurantetresnoches,
en las cualesafrontanla realidaddel pavorosomonstruoItzam,lo mismoque
hizo el héroeChamTzim.

Del grupo Xanpol procedenlas misteriosasmúsicasy los cantosque el
visitantedeOxkintok puedeoír cuandoel sol se ocultaluegodel crepúsculo,
tambiénlos muy notablessonidosque se escuchanel día del Viernes Santo,
día en queel sol, que es identificadopor los indígenascon Jesucristo,está
muerto.Estosfenómenosrelacionadosconel itinerario solaraparente(véase
Amador 1995)son indiciosdeprimeramagnitudparaelaborarun mapapreli-
minar de las conexionesentrelos diferentessectoresde la ciudad. Xanpol
tieneque ver indudablementecon el sol, conel sol nocturnoprobablemente,
es decir,conel solenel inframundo,no sólo porqueesen situacionesde ocul-
tamientodel sol cuandose oyen los sonidosportentosossinoporquelos estu-
diantes de Hanpol se introducían en el laberinto Satunsatigual que el sol
ChamTzim. Además,Xanpol es el grupodel sur, unadirecciónclaramente
vinculadaen el pensamientomayaconel reino de abajo.

Lasmanifestacionessobrenaturalesqueincluyensonidosmusicalespueden
ser interpretadascomo referenciasa la armoníadel cosmos,el recursoa la
músicaes uno de los mediosde asociarsea la plenitud de la vida cósmica;la
músicaes la cienciade las modulaciones,de la medida,y es concebibleque
gobierneo expreseelordendel universoy el ordenhumanodentrodeél (véase
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Chevaliery Gheerbrant1986: 739-740);no envanoJ. R. R. Tolkien dacomien-
zo a su Silmarillion con la historiadelacreaciónoriginadaen la música: «y al
fin la músicay el eco de la músicadesbordaronvolcándoseen el Vacio, y ya
no hubo vacío». La músicaes mediadoracon los dioses,porque simbolizala
armoníadelcosmosqueelloshanfundado,y de ahí suconstanteutilización en
el ritual y su presenciaendeterminadoslugaressagrados.Nuestraimpresiónes
quelos hechosportentososqueselocalizanen Xanpol y quese relacionancon
la ausenciadel sol tienen el sentidode restablecerel orden roto, la armonía
dañada;suubicaciónparticularvincula el grupoarqueológicoconel astrorey
porrazonesqueignoramosperoquepuedenobedecera unaviejamemoriaque
hayaperduradoa travésdelos siglos.A nuestroentender,haysuficientesindi-
cios de queSatunsat,el sorprendenteedificio queseencuentraen las proxrnu-
dadesde Xanpol, estabaligado a las ceremoniasde los equinoccios(Sprajc
1990),y puestoqueenotrogrupomeridionalno muylejano,elAh Canul,apa-
recióunaesculturacon las faccionesdel solmayaK’inich Ahau,cabesuponer
quetodaesazonade la ciudadestuvoconectadaentiemposprehispánicoscon
los cultossolaresy consuspertinentessignificaciones.

SATUNSAT

Ya hemosdicho que el signodistintivo del Satunsat,lo que hacede esta
estructuraun casoraroen el contextode laarquitecturamaya,es suplanta.El
Satunsat,erigido duranteel período Clásico Tempranofuera de cualquier
grupo,en el vérticedondesejuntanlos dos ejesde distribuciónde las cons-
truccionesen la ciudad, es un edificio semisubterráneode plantalaberíntica,
es decir, la comunicaciónentrelos distintos«cuartos»en queestádividido el
espaciointerior, se hacede maneraaparentementecaprichosa,irregular,zig-
zagueante,convanosalternados,casi nuncaenfrentados,que se sitúanpor lo
generalcercade losextremosde las paredesy quea vecesconducena peque-
ñosrecintossin salida.Otrasmuchascaracterísticasqueyahemosenumerado
anteriormente(Rivera 1987b y 1992) refuerzanel carácterlaberíntico del
monumentoque los mayasllamanSatunsat,palabraquesignifica «perdede-
ro», perode ellas son la indefinición delos espaciosy la profundaoscuridad
lasmásimportantes,porqueproducenla inquietantealteraciónanímicadepér-
didade referenciastemporales,horarias,calendáricas,de modo que arriba y
abajo,estey oeste,nochey día, son inseparablesy todoslos díasy todas las
direccionesseconfunden.

Al edificio Satunsatestánunidos muchosrelatosde la tradición oral de la
región queconfirmany ahondansuvalorsimbólico universal.Porello, noso-
tros creemosque estamosante un casoextraordinariode confluenciade las
apreciacionesetnográficasy las interpretacionesarqueológicas:los nativos
tratan el edificio bajo dos perspectivasimbricadas,por su forma y rasgos,
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comoharíancon un accidentede la naturalezaque les parecierasignificativo
(unacueva,una roca, un árbol, etc.), y comopartede un áreade minas que
relacionanconsu«historia»,conun mundopasadoqueconstade cosas,seres
y hechosintegrantesde su mitologíay cosmología,o sea,como un marcode
referenciaparafijar su identidadétnicay laorganizacióndelasjustificaciones
culturales.El SatunsatdeOxkintok, pues,hainspiradoalos mayasmodernos
un doblesentimientoproducidoprimeropor su aparienciay ubicaciónen el
areademinas, y luegopor las noticias conservadas,transmitidas,repensadas
e imaginadasen relacióncon suposiblesentidoprimitivo. Son dos vectores
idealmentefundidosen lamentalidadindígena:un valorintrínsecoy otrocon-
tingente,un carácterafín al del ordennaturalde las cosas(un origen divino,
en consecuencia,y por endede fuerte sacralidad)y otro desprendidodel uso
históricosupuesto.Los mayasde hoy, bien entendido,no tratande desentra-
flar la vieja función del edificio, esees un planteamientotípico del pensa-
mientooccidentalmoderno,sino que aprovechanla existenciade la estructu-
ra paradotarde significacióna una parcelade su propia cultura. En primer
lugar porquesuconceptodel tiempoesradicalmentediferenteal nuestro,y
paraelloselpasadoes un terrenodeborrososperfilescronológicosancladoen
los mitos y no en lahistoria, y despuésdebidoa la imperiosanecesidadque
sientendeincorporara sucosmovisiónunasciudadesarqueológicasdelasque
sabenmuy pocopero queestánasentadasdesdesiempreen la tierra que les
pertenece,enel espaciode suciclo vital y de susexperienciasmásrevelado-
ras, y quepor ello se encuentranindudablementerepletasde significación.El
diálogo entrelos indígenasy edificioscomoel Satunsates consecuentemente
muyrico, y nosotrosproponemosquepuedesugerirlas categoríassemiológi-
cas esgrimidasen la épocaprehispánicapara alzar tales construcciones,al
menosporquenosacercaa la mentalidadtradicional,porquerecogeretazosde
lamemoriacolectivasobreesedifuminadotiempopretérito,y porqueponede
manifiestolas pautasdecomportamientoantelo sagrado,algoqueel espíritu
inmovilistay reiterativodelosmayashaconservadotal vez conmínimoscam-
bios a lo largode los siglos.

La historia del origen del mundoen Oxkintok, que transcurrecasi por
enteroentrelosmurosdel Satunsat,y las prácticascomunesdelos it ‘menes de
la región,másla popularcreenciaen los aluxes y los balames quehabitanen
las minas,sonlas principalespistasparanuestraindagación.La primerapone
en conexiónel Satunsatcon caminossubterráneos,por donde llegaron los
hombresde las primerasedadesque fundaronlaciudad,quienessalierona la
superficiede la tierrapor un agujerosobreel queluego construiríanel edifi-
cio quehoy vemos.El mito daun carácterobvio de cuevaal Satunsat,lo que
suplantay el habersidoparcialmenteexcavadoen la rocaconfirman,y coin-
cide con otras narracionesmesoamericanasal establecerque la humanidad
surgiódeunagruta.La arqueología,despuésde haberdescubiertotambiénen
el interior del edificio cerámicade los tipos que se suelenencontraren las
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cavernasde la zona, llega a la conclusiónde que el Satunsatfue concebido
comounacuevaartificial. Con la categoríade un símbolo universal,las cue-
vasfiguranen numerososmitos bajo la caracterizaciónde pasadizosal mfra-
mundo,lugaresde culto en los queestablecercomunicacióncon las fuerzas
residentesen esereino inferior; santuariosque son cuevasartificialesexisten
en muchaspartes,porejemplo,Abu SimbelenEgipto, o Ajanta y Elloraenla
India. Los mayasantiguos,queutilizaronextensamentelas cavernasnaturales
quese formabanenel suelokársticodesu territorio pararealizarritualesrela-
cionadoscon la fertilidad, la lluvia, la sexualidad,la muerte(Naj Tunich,Lol-
tún, Actún Balam, Balamkanché,Calcehtok,y muchasotras),construyeron
tambiénbastantesrecintossubterráneoso semisubterráneos,peroenmuyraras
ocasionestales obrastuvieron forma laberíntica,que es a nuestroparecerel
rasgoque otorgadefinitivamentela calificación de cuevaa esasconstruccio-
nes.Segúnhemosafirmadoantes,es consustancialal interiorde las cuevasla
abolicióndel tiempo, allí no existeel ayerni elmañana,y porello, porqueesa
es la circunstanciasobresalientede la muertey del períodoanterioral naci-
miento,susgaleríasson lugaresespecialmenteapropiadosparalosrituales de
iniciación (véaseBiedermann1994: 60-62).

Eshabitualquelos curanderosdela región se refieranaOxkintok en sus
precesy conjuros.Peroresultadifícil discerniren quéocasionespiensanen
la ciudad o concretamenteen el Satunsat.La fórmula es ambiguay no se
puedesabersi la ciudad o el edificio son entessagrados,fuerzas,sedesde
ciertospoderes,hierofaníaso divinidadesen sí. Véasecómose mencionala
ciudadenuna«santiguada»deun h ‘men del pueblode Maxcanúal principio
dela curación:

Entonces, entonces mis dueños
también vienen a hablar los hombres.
Arcángeles y nubes entonces yo los hablo.
Truenen como nubes nuestros hombres,
porque regrese otra vez.
Olganlo Oxkintokes, se está yendo mi palabra.
Porque así sea: venga lo bueno,
lo sano sobre mi palabra.
En el nombre del Padre, del Hijo, y del Espíritu Santo
Que haya ahora porque los estoy llamando.
Porque ahora está la dulzura de mi palabra.
Hay entonces, hombres, dulzura en mi llamada.
Losllamo y que se oiga en Oxkintok.
Que sea un doble sol, que sean Oxkintokes, que sea,
mesa de piedra, cerro de piedra,
porque los estoy moviendo,
que sea pavo de monte, cuidadores de montes, dueños de montes.
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¿Por dónde vendrán?
Sea Oxkintok, sea nube nueva,
los estoy llamando.

Todohacesuponerquelos «Oxkintokes»son entidadesespirituales,como
losbalamoob, dueñosde losmontes(véaseVilla Rojas 1985: 175 y Ss.; Rive-
ray Amador 1992; Amador 1993). Peroen otrasocasiones,los curanderosy
rezadoresserefierenconcretamentealSatunsatcomoel lugardelconocimien-
to, dondese adquierenel sabery las habilidadesde la curación.SamuelDzi,
rezadordeMaxcanú,cuentaqueun niñose perdióen Satunsaty queno volvió
a aparecerhastamuchotiempodespués,peroentoncesse habíaconvertidoen
un hombre,y no en cualquierhombre,sino en un it ‘men. RománEk, también
deMaxcanú,exponeunahistoriaenlaqueun hombrefue iniciadopor losespi-
ritasguardianesdelas minas,losbalamoob, enlaprácticade lacuracióncuan-
do se encontrabaen Oxkintok (en el Satunsat,sin dudaninguna),dondetam-
biénrecibió el sastún —o «piedrade adivinar»(véaseVilla Rojas 1978: 219 y
391)—a travésdel cual podíaejercerel poderde averiguarlos malespadecidos
por los enfermos,las causasque los producíany los remediosadecuados.A
esterespecto,es importanteseñalarque«El sastún es eljuguetede los alu,xes.
Son losaluxes quienesentreganaun hombreel sastán y con ello le danel don
paraconvertirseen hechicero.Luego,durantenumerosasnoches,le inician,
mientrassueña,enlossecretosdesuoficio. Losaluxes explicanal futurohechi-
cerocuálesson los nombresy los poderesde los vientos,cómohayqueinvo-
carlos,cuálesson los nombresde las enfermedadesy malesquecausan,cuáles
sonlas hierbasquecuran.Los aluxes danelpodery el saberal hechiceroyuca-
teco;el sastún los representaenel ritual» (GutiérrezEstévez1988: 99). Es un
lugar comúnparalos habitantesde la región de Oxkintok quelos «duendes»
llamadosaluxes habitanel áreade ruinas,y quesu presenciaes especialmente
notableenel Satunsat.Muchosautores,sinembargo,creenqueexisteunagran
semejanzaentrealuxes y balamoob, o al menosreconocenunaciertapropen-
sión a confundirlos, aunquela literaturaetnológicasuele dar un papel más
importantea los balamoob en loscometidossobrenaturalesqueestospersona-
jestienenasignados;cabesuponerinclusoqueel informantedeGutiérrezEsté-
vez llamó aluxes a lo que realmentedebióllamar balames; en el pueblode
Chan Kom, por ejemplo,los balamoob o balames,al atacara un mal viento
paraprotegera los honibres,le arrojan pedazosde obsidianaque luego se
encuentranen el suelo,esospedazosson losque recogenlosmédicostradicio-
nales para adivinar las enfermedadesque sufren sus pacientesy curarlos
(GutiérrezEstévez1988: 99, nota31).

La conclusiónes queen lamedidaenquelos antiguoslugaressagrados,
como lo son las ciudadesarqueológicas,pierdensu eficacia religiosa,se
descubreny aplicanotras formassimbólicas—quebien puedensernarrati-
vas— querepresentanen definitiva el mismocuadrode significaciones.Los
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relatostienenentonceslamisiónde afianzar,o sustituir, lastramasde poder
queresidenen las áreasde ruinas.En esesentido,las tradicionesetnológi-
cas citan unay otra vez al Satunsat:de allí partencaminossubterráneos
secretosqueunen la ciudad arqueológicaconla catedralde Mérida, con
Uxmal y ChichénItzá,caminosquesecortarono fueroninterrumpidoscon
la llegadadelos conquistadoresespañoles,peroqueseránabiertosdenuevo
el último día de la eraactual ; el laberinto ha sido ademáslugarde pasode
profetasmodernos,comoel famosoEnoc,quehanauguradoeneselugarel
fin del mundo,momentosupremoen el quese suponequereapareceránlos
antiguoshabitantesdel paísparaentablarferoz y definitiva luchacon los
europeos.

Otrosrecintoslaberínticoso conornamentosde esaclasehansido asocia-
dos con claridada la función oracular, por ejemplo,el templo de Apolo en
Dídima o el santuariode Claros,los dosenel ámbitohelénico,y en la tradi-
ción cultural del Mediterráneoorientalse hapuestorepetidamentede mani-
fiesto el sentidopolíticodelos ritos iniciáticosquese llevabanacaboentales
construccioneso queaparecedirectao indirectamenteen los mitos relaciona-
dos; si nos limitamos a la historia del héroeTeseo,puede afirmarseque su
aventuraenel laberintocretensefue lapruebacumbrecuyasuperaciónleper-
mitió accederal trono ateniense(véaseDiez de Velasco 1992, especialmente
la página 197).Puertay camino al inframundo, lugar para la comunicación
conlos dioses,espacioparalasiniciacionesy rito depasodelos futurosreyes,
son significadosdel laberintoquenosotrospensamosqueel deOxkintok com-
partecon muchosotros repartidospor los cinco continenteso presentesen
numerosasnarracionestradicionales.

En Oxkintok, y enel Satunsatenparticular,hayfocosdepoderinmaterial.
Loshubo,desdeluego,enépocaprehispánica.Hemosafirmadoenotraspubli-
cacionesqueel Satunsates un edificio especialmentesignificativo paradedu-
cir algunascaracterísticasdel sistemadepoderenlaantiguaciudad(porejem-
pío Rivera1995),si bienenesoscasosnos referimosalpoderpolítico, peroes
quedondeexistieronenel pasadopuntosdefuerteimplicaciónpolíticaes muy
posiblequelamemoriadelos pueblosindígenashayasituadohoy las fuentes
del poderespiritual,quees otra maneradel podersobrelos hombresy sobre
las cosas.

En resumen,la investigaciónarqueológicaexploray describeel deno-
minadoSatunsat,un edificio detrespisos,contragalucesabiertossobretodo
en la fachadaoccidental,conorientaciónalos puntoscardinales,conplanta
laberíntica,conangostosy oscurospasadizosinteriores,conel piso inferior
excavadoparcialmenteen la roca madre, con indudablesimplicaciones
astronómicas,y conresonanciasfúnebresporquecontieneun lujosoenterra-
miento.La investigaciónetnológicaaportaun granvolumendeinformación
sobreesamismaestructura,relacionándolacon el principio y el fin de los
tiempos,con la iniciación de los curanderos,conel camino del sol, con el
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inframundoy los ritos funerarios.Podemosentoncescontestara lapregunta
primordial: ¿cuálerael sentidode tal construcciónen la épocaprehispáni-
ca?. Nosotroscreemosque es posible, luego del reposadoanálisisde los
datos,elaborarla hipótesisde queel Satunsatfue erigido comoun símbolo
cosmológicoen el que se expresabael tortuosocamino que desciendea
Xibalbá,caminoparadespuésde la muerte—física o ritual— queemprenden
aquellosa los que se les han de revelarlos secretosde la existencia,de la
curación,del renacimiento.Un lugar de iniciación, una ruta solarentreel
cielo y el inframundo, una esperanza,pues,de resurrección.La cuevadel
origen y del fin de la vida. Un hito en la identidadde los antiguoshabitan-
tesde Oxkintok y de los modernoshabitantesde la región.Un monumento
político e ideológicodeprimeramagnitud.Y aúnllegamosmásallá, tal vez
el recorridopor el laberinto,esdecir,el descensoa los infiernos,erael rito
iniciáticorequeridoparaqueel gobernantedeOxkintokpudieraserentroni-
zado.Porque el rey debegarantizarel orden cósmico,y el secretode ese
orden,la batallacontralas fuerzasdel caos,se encuentraenel mundoinfe-
rior, allí estáel misteriodel triunfo de la vida sobrela muerte,y allí, en la
negranochedel principio de los tiempos,los diosesdispusieronla creación
y el conciertode los hombresy la naturaleza.El gobernanteque sale del
laberinto,como salendel interiorde la tierralas figurasrealesmodeladasen
estucoen el friso deBalamkú(véaseBaudez1996),escomoel sol,comoel
héroemitológico Hunahpú—uno de los diosesfundadorescon el que sin
duda se identificabanlos soberanosde numerosasdinastíasde las Tierras
Bajas—, adquiereesapropiedadde vencedorde la muertey estápreparado
entoncesparasuentronización,pararegirel mundo.

Comomuy bienha observadola antropólogaAnaBelénTallés (comuni-
caciónpersonal),los diosesmayas que retratael ciclo mitológico llamado
PopolVuh necesitanparaexistir del concursode los sereshumanos,necesi-
tan ser nombrados,recordadosy sustentadospor los hombres,son limitados
hastaelpuntodetenerqueprobarrepetidasvecesunacreaciónquesatisfaga
susdeseosy requerimientos.La condiciónde existenciaparahombresy dio-
seses interdependiente,lo queponede manifiestolas limitacionesdeambos,
y eso,mássucapacidadde renacertrasla muerte,suponeunaevidentecon-
tradicción.El laberintoes quizáellugar quemejorexpresaesacontradicción,
materializandoelanhelode superarla.La existenciadetodoslosseresse pro-
duceal discurrir enel tiempoy el espacio,conel laberintose ideaunaima-
gen que permiteampliar las reducidasfronterastemporalesy espacialesen
las quelos hombresse mueven,enél se tieneaccesoa otrasdistintasdimen-
sionesde la realidad,a otros mundos.El satunsatno sería,pues,un «perde-
dero» porqueprovocael extraviodelas referenciastemporalesy espaciales,
sinoporquees el «lugar»—el edificio o el relato—endondese concretasiquie-
rapor un instantela ilusión de pérdida,deno estarsujetosirremisiblemente
al destino.
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CONCLUSIÓN

Vemos, por último, que las «historiasde minas» (Amador 1992) de la
etnografíay el folklore puedenserdegranayudaparasuscitarla mentalidad
conlaqueel arqueólogodebeacercarsea la informaciónquele proporcionan
susexcavaciones.Puestoqueesainformaciónes «construida»en buenamedi-
da mediantelas analogíasgeneralesqueel investigadormanejaconscienteo
inconscientemente,nadamássensatoqueimbuirsede las opinionesy creen-
cias al respectode los legítimosherederosde aquellosquemoraronenla ciu-
dadprehispánica,de las gentesqueviven enlas inmediacionesdel yacimien-
to y quehanestadoporgeneracionesen unau otra clasede relacionescon las
arruinadasmanifestacionesde susantepasados.He ahí tal vez unavía inter-
media entre la arqueologíadescriptivatradicional y las aportacionesde la
etnoarqueología(véaseBeequelin 1993), sobretodo porqueno defiendela
trasposiciónmecánicade funcioneso significadossino la estimulaciónade-
cuadade la imaginacióndel investigadorconvistasalaelaboraciónde distin-
tas y másvariadashipótesis.

Los maya-yucatecossehanservidoprincipalmentedelas «historiasdemi-
nas» paraexpresary dar resolucióna un triple conflicto: ético, de identidad
cultural y de continuidadhistórica.Lasedadesmíticasdel pasadoson épocas
de abundancia,estadosde sabiduría;fueronpobladaspor distintasclasesde
hombresperotodos teníanuna perfectaidentidad.Esto las oponeal tiempo
presentede escasezy decarencias,dondelos hombresson «mestizos».Para
resolveresteconflicto los mayasactualesestablecenun nexo con el tiempo
pretérito—por lo tanto,tambiénconel futuro— atravésdelos «sucedidos»,de
los relatos,de la misteriosasogaquees el caminocuxam-zum, delos héroes
it’menes, y al sentirseinvolucradosen esepasadoesperanquela edaddel fin
del mundotraigaconsigounanuevahumanidaden laqueyano hayaafliccio-
nesni indefinición (Amador 1992: 198). Porconsiguiente,los mayasde hoy
especulandeliberadamentecon lossitios arqueológicosy consu contenido,y
lo quenosotrosproponemoses quelos arqueólogosse valgande talesespecu-
lacionesparaintentardiferentesinterpretacionesdel materialquemanejan.Si
ahorano lleganaobtenerrespuestasconvincentesa muchasde las preguntas
que se planteanes quizáporquehan cerradodurantedemasiadotiempo sus
oídosa quienesllevan siglospensandotambiénen los motivosquetuvieron
los antiguosmayaspara levantarsusextraordinariasciudades.
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