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RESUMEN

Numerosos textos coloniales y crénicas hablan del culto del ordaculo de Pachacamac,
en la ciudad del mismo nombre, 30 km. al sur de la Lima actual. L] anabisis revela que
ese dios tue considerado como el Creador del Mundo en ba costa central v que su nombre
fue cambiado de fchma a Pachacamac por [os Tncas durante el siglo XV, Estos veian en
Ichma ¢l equivalenie de su propio dios ereador Viracocha. Tchma-Pachacamac tienc
caracteristicas solares y terrestres (y también marinas, pero menos acentuadas). El
analisis estructural de los diferentes mitos que hablan de Pachacamac muestra que todos
san aparcitemente construidos sobre dos ejes tematicos principales ¥ que tienen
aumcerosas similitudes con los mitos de Mesoamérica y América central.
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INTRODUCTION

Dieu créateur et oracle, maitre des origines et du destin, Pachacamac, dans
la mythologie du Pérou ancien, ne lasse pas de poser des questions.D'ou est-il-
1ssu, jusqu'ot s'étendait son influence, de quelic fagon fut-1l intégré par les Incas,
quelle élait son importance par rapport a Inti (le Soleil) ou au grand Viracocha?
De nombreux points obscurs demeurent a propos d'un dicu qui, $7il a laissé
refativement peu de traces dans les €erits, marque encore de sa présence les
guclque 8 km* de Ta ville gui portait son nom.

Revista Bspaniola de Antropologia Americana, 23, 135-152, Edit. Complutense, Madrid, 1993
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Construite a l'embouchure du tleuve Lurin, a environ 30 km au sud de
l'actuclie Lima, sur la Cote Centrale du Pérou, la cilé fut occupée de fagon
permancnte depuis les débuts de notre ére jusqu'a la conquéte espagnole (1533).
Si Y'on en croit les résultats des fouilles jusqu'a présent mendes sur le site, pas
moins de quatre civilisations sc sont succédées dans 'endroit au long de ces
quinze siécles. Les cultures dites Lima (ca 1/200-700/900 AD), Wari (600/700-
1000/1100 AD), Ichimay {(IXe/Xie-X Ve sitcle) ef Inca (1440/75-1533) ont vu
fleurir a Pachacamac des dizaines de bitiments en adobe et en picrre, aujourd'hui
pour It plupart ruinés et recouverts par le sable.

A partir de la période [chimay, et peut-€ire méme un peu plus 0, un dieu
oraculaire ¢tait Fa l'objet d'un culte particulierement assidu de la part des
autochtones mais aussi de multitudes de pélering venus de 1500 km 4 la ronde
{Pizarro, 15331 123; Jerez, 1534 06-7; Cicza, 1351; 372; Cobo, 1653 T, II:
229-31). Le temple de Pachacamac prélevait non sculement un substanticl impdt
sur les biens produits dans sa zone d'influence directe mais bénéficiait cgalement
des dons et sacrifices offerts par les ptlerins en cchange d'une consultation avee
l'oracle (Jerez, 1534: 97; Jiménez Borja & Bueno Mendoza, 1970: 16-22;
Ecckhout, 1991: 17-8, 106-7).

I1s nous a semblé essentiel, au vu de Fimportance du role religieux qu'a joud
la ville' de Pachacamac, de nous interroger sur la nature ¢t les origines du dicu
auquel elle fut dédice ainsi que du cultue dont il faisait I'objet.

PACHACAMAC: MATURE ET ORIGINE D'UN DIEU

('est Ciezade Leon qui, ke premier, nous donne {a signilication du nom méme
du dicu: «Le nom de ce démon voudrait dire créateur du monde, car camac veut
dire eréateur et pacha monde» (1551: 373). Tous les auteurs qui, par la suite,
évoquent la question confirment cette interprétation=. Remarquons que Lara, s'il
traduit pacha par «la terre, le monde, le temps» (1978: 157}, ne traduit pas kamaj
(=camac) par créatur mais par «celut qui commande et ordonne, celui qui
gouverne» (1978: 10H),

Par ailleurs, il faut souligner que le terme Pachacamac est un terme quechua,

' Por autant gque 'on puisse parler de «villes. Le preuve archéologique n'en a pas encore été
laite {diltérenciation sociale, guartiers spécialisés, clc.) et nous employons ici ce terme par tacilite,
pour désigner Vensemble du site.

© Santillan, 1551: 32; Acosta, 1604: 31; Calancha, 1638; Livre [, chap, XIX: Cobo, 16532 Livre
XL Chap, 11; Velasco, 1840: 99; Markham in Sarmiento, 1907: 28 (note t).
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lalangue des Incas, et qu'il semble bien que la ville portait, avant la conqucte inca,
un autre hom: «.. et ainsi le nom de cette vallée tut changé de frma en
Pachacamac» (Santillan, 1551: 33). Nous reviendrons sur ce changement un peu
plusloin mais insistons bien sur le fait que «malgré son nom quechua, Pachacamac
est A l'origine un dicu de la Cote Centrale péruvienne, dont le principal sanctuaire
(...)se trouvait dans fa valiée de frma, nom qui a Porigine désignait cec méme dicu»
(Krickeberg, 1971: 245 citant Tschudi, 1891: 127). De Irma proprement dit, nous
ne savons rien; selon Uhle (1903: 51), Irma serait devenu Iraya dans les mythes
de Huarochiri. Rostworowski (1983: 42), quant a elle, explique que «En des
temps antérieurs a la conquéte cuzquéienne, il existait, dans les vallées basses du
Larin et du Rimac, plusicurs chefferies (curacazgos) sujetics i 'hégémonic du
centre religicux de Pachacamac. A cette époquc, ce groupe ethnique s'appellait
lui-méme Ychma ct il est possible gue ce méme nom ait ¢té celui sous lequel on
adorait I'idole principale»*. Cette idée ne manque pas d'intérét. comme nous le
verrons plus bas. On peut en tout cas raisonnablement supposer que les Iégendes
qui parlent de Pachacamac concernaient, au départ. Irma et que ces Iégendes
furent avee le temps mékées & d'autres mythes se rapportant 4 la figure du dicu
Crcateur. dont on trouve de nombreux exemples a travers toutes les Andes. Mais
la part «d'autochtonies et «d'importation». en ce qui concerne précisément Irma-
Pachacamac, cst trés difficile a définir. C'est ainsi que Rowe (1946: 293), par
exemple. nous signale gue «bien que les pratigues religicuses de ces deux régions
(le Cluzco et a cote aux alentours de Lima) soient similaires, clies différent dans
le détail et dans les objets du culte. 11 est pussible que beaucoup de similarités
sotent le résultat de I'infTuence inca sur les provinges de 'Empire».

Peut-oncependantaller jusqu'a imaginer une totale «incaisation» des traditions
religicuses de Ta oote et voir dans la figure de Pachacamac une simple réplique
du Viracocha andin dont on aurait sculement changé lc nom?

Sur ce point délicat les auteurs, tant anciens que modernes, sonl partagés.
Sarmiento de Gamboa (¢. 1575 28), dés le 16e siécle, donne le ton; cest
Viracocha qui cst le créateur de toutes choses: «il fut pour cela appelé
Pachavachachi, 'Instructeur de I'Univers». A l'en croire donc. pas question de
Pachacamac comme eréatur. Pas davantage pour Acosta (1604: 30 1) qui explique
que les Indiens «avaient une connaissance du Seigneur Supréme ¢t Auteur de
toutes choses, que ceux du Pérou appelaient Viracocha et a qui ils donnaient des
titres de grande excellence comme Pachacamac, ou Pachayachachic, qui est le

©Qui était linguiste avant méme d'étre archéologue (voir Rowe, 1954),
T Lauteur ajoute que «le terme Yehma devait étre un phoneme difficile a comprendre pour les
hispanigues. d'ou les graphies diftérentes suivant les chroniqueurs» (Rostworowski, 1983: 42).
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créateur des cieux et de la terre, et Vsapu®, qui veut dire admirable, ct d'autres
noms». Faudrait-il donc interpréter Pachacamac comme un simple atribut, une
facette parmi d'autres du grand Viracocha? C'est ce que sembie croire Uhle
(1903: 48) qui, se basant sur I'élude iconographique des attributs du soit-disant
Viracocha de la célébre porte du Soleil de Tiahuanaco en Bolivie, prétend que «le
sanctuaire de Pachacamac est a l'origine dérivé du cultue du dieu eréateur dans
les hautes terres, dieu qu'on voit sur le relict (...) et qu'on appelle Viracocha,
Tonapa ou encore Tarapaka». Markham (in Sarmicnto, ¢. 1575; 28, note 1), dans
Fanalyse qu'il fait de la figure de Viracocha, présente lui aussi Pachacamac et
Pachayuchachic commoe attribuis de la divinité. Enfin sclon Krickeberg, lors de
la conquéte inca®, le dieu cotier fut incorporé au panthéon quechua ct identific a
Viracocha (1971; 245)".

C'est peut-Etre aller vite en besogne que de confondre ainsi, dans la pensée
inca, ces deux divinités. Car en effet, si cela avait ét€ le cas, pourquoi les Incas
n'auratenti-ils pas rebaptisé Irma en Viracocha plutot qu'en Pachacamac?®. Sil'on
en croit Rowe, qui admet une certaine similitude entre les deux dieux, «cclte
identification (entre l'un ¢t l'autre) ne ful touicfois jamais compiéte, puisque
Pachacamac n'est jamais appelé Viracachas (1946: 293). Remarquons d'ailleurs
que Favre n'est pas non plus de 'avis de Krickeberg puisqu'il dit que «Pachaca-
mac (...) fut méme intégré au panthéon otficicl de I'Etat inca» (1972: 24). Un
chroniqueur, Cobo (1653: T. 2, p. 150), nous donne de plus des arguments en cc
sens: il distingue en effet une demi-douzaine de dieux créateurs différents suivant
les régions, parmi lesquels Pachacamac «chez les habitants des llanos ct des
lerres maritimes» et Viracocha, dont la eréation commence avec un déluge. Que
conclure de tout cela? Une seule divinité, avee plusieurs noms-attributs diftérents,
ou alors deux dieux distincts possédant des caractéristiques similaires?

Le probléme nous parait en fait perverti & la base puisquc tous les auteurs
parlent de Pachacamac (nom quechua, culture inca) alors que ce dicu s'appelait
Irma (nom yunga, culture cotiere). Il est évident que, d'une fagon ou d'unce autre,
les Incas ont voulu favoriser les rapprochements avec leur propre théologic. En

* Egalement arthographié «Sapay».

© Sous Topa Yupanqui, vers 1475,

' Des identifications similaires de Pachacamac a Viracocha en tant que dieu créateur chez
les Incas ont é1€ faites par Cieza de Ledn (1551 Livre I, chap. 723 et Gareilaso (s.d.: Livre 1,
chap. 27).

* Nous nous basons bien siir ici uniquement sur les récits «officicls» qui ont été faits de fa
conquéte inca. Il est possible que les Incas n'alent fait que sanctionner une coulume antérieure des
voyageurs de langue quechua qui sc rendaient dans la cité de P'oracle auparavant, en qualité de
pelerin ou de commergant, par exemple.



Le createnr et le devin. .. 139

identifiant complétement Ie dicu cotier a Viracocha®, on rentre donc tout a fait
dans la logique inca et on ne touche pas le fond du probleme.

Comment faire, alors, pour trouver une réponsc claire?

{UUnexamen attentif du mythe principal concernant Irma-Pachacamac pourrait
peut-étre nous éclairer sur les trait spéeifiques de ce dieu, et de ses différences et
poInls communs par rapport a Viracocha...

Au début des temps était Con, fils du Soleil, venu du nord, et gui créa les
premiers hommes'™. Pour une raison mal définie, il sc facha et les priva des
bienfaits qu'il leur avait d'abord accordé. Pachacamac survint et le chassa. 1 était
Jui awvssi fils du Soleil (et de fa Lune), et il changea en chats noirs les hommes gue
Con avait mis sur la terre. I en créa de nouveaux, parcils a ceux qui vivent
aujourd'hur, qu'it combly de sa générosité. Reconnaissants, ceux-cf le prirent
pour dicu et I'adorérent.

Crestla que Gomara (1852 XXIE: 234) termine son histoire de la eréation de
I'humanité ajoutant que ce sont ces «premiers hommes» qui édificrent le temple
de Puchacamac et donncrent son nom i toute la région.

Calancha, gui écril, remarquons-le, plus d'un siécle aprés la conquéte
espagnole, nous apporte des informations supplémentaires sur le sujet. 1 expli-
que, Tui. que fes hommes créés par Pachacamac mourajent de faim et étaicnt
obligés de se nourrir de racines et d'herbes pour subsister. Lis s'en plaignirent au
Soleil lui-méme qui, fécondant unc femme de ses rayons, congut un fils pour les
sceourir. Jaloux de ce que fes hommescen avaient appelé a son pere le Soleil plutot
qu'a lui. Pachacamac tua son demifrere et le démembra. De ses dents naquit le
mais. de ses os et cotes les ditférentes espéces de manioc, ct de sa chair les autres
plantes utiles et les fruits. Et depuis ce moment, les hommes ne connurent plus
Ja faim ni Ta néeessitd; ifs doivent & Pachacamac la santé et abondance, car il
continue de donner i la terre sa tertilité (Calancha, 1638: Livre [, chap. 22).

Notons qu'ict trois traits communs aux civilisations précolombiennes de
Mésoamérigue et d'Amérique du Sud apparaissent: le theme de la fécondation
magique, celui des demi-fréres ennemis et celui de P'étre déchiré qui donne
naissance aux plantes cultivées'. Remarquons d'autre part Vinsistance faite sur
la prodigalité de Pachacamac et sur la fertilité qu'il engendre par cette mise 4
mort. Un paralléle intéressant peut ainsi €tre souligné entre fa Iégende rapportée

* Comme e Fat Demarest (198 1: 33 ), en précisant toutetois gue Pachacamac, Viracocha, mais
aussi Coniraya el Chincha Camac (version ménidionale du créateur cotier) sont tous issus d'un
méme principe, historiguement antérieur.

¥ Sur Con. voir Gomara (T852: 233 et suivantes), analysé dans Krickeberg, (971 [TOet 244,

O Graulich, 1987
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par Gomara ct celle de Calancha: dans ces deux récits mythiques I'abondance, la
ferulité, la vie idéale donce, sont consécutives a ba disparition d'un étre surhumain
grice & l'intervention de Pachacamac.

Mais revenons chez Calancha, car Vhistoire nes'arréte pasla, Eneffet, lamére
du demi-dieu assassing, désespérée, en appele au Soleil qui, pour a secondc fois,
tul donne un fils: Vichama'-,

Profitant d'une absence de Vichama, Pachacamac tue sa mére et la coupe elle
aussicn morceaux, qu'il donne en paturc aux oiseaux". Hcache ensuite scs cheveux
ct ses 0s au bord de la mer. C'est d'eux que naissent les premiers couples et ics
curacas et caciques qui les gouvernérent,

A son retour, Vichama apprend la triste nouvelle et ressucite sa mere. Mais
il veut aussi se venger ¢t tuer Pachacamac. Ce dernier s¢ jette alors & la mer, a
Fendroit o maintenant se trouve le santuaire qui Jui est dédic,

Ajoutons que Vichama, dont la fercur n'était pas apaisce. accuse les hommes
d'avoir permis Fassassinat de sa mére et done d'en étre en gquelque sorte les
complices.

En guise de punition, il demande ctobtient du Soleil gu'il pétrifie les hommes.
Unc nouvelle humanité sera para la suite créée par le Solcil, a la requéte de
Vichama, & partir de trois 0s cn or, cn argent et en cuivre. Ll est intéressant de
remarquer que, toujours chez Calancha, cc sont ceux qui habttent la cOte, et les
Indiens depuis Caravillo, a cing lieues au nord de Lima, et ceux de Pachacamac,
acing lieues au sud, ct les villages Ic long de la cdte jusqu'a Arica qui attribuent
a Pachacamac la création des hommes a partir da quatre Ctoiles, deux miles ct
deux femelles (résumé da Calancha, 1638: Livre [, chap. 22).

Ces trois créations de I'hnumanité (par Con, par Pachacamac, par le Soleil et
Pachacamac), dont la premiére voit les hommes transformds en animaux ¢t la
scconde cn picrres ne sont pas sans reppelicr, bien entendu, les différentes cres
(ou «soleils») mexicaines, elles aussi caractérisées par des créations ¢t des
destructions successives.

On pourrait peut-étre, a l'instar de Rostworowski (1983: 46), affincr 'analyse.
Pour cetauteur, en effet, «les absences répétées etles disparitions de Pachacamac,
l'obscurité lugubre de son sanctuaire, ainsi (ue son opposiiion constante au Solcil
suggerent, comme hypothése de travail, qu'i} slagit d'un dieu des (Enebres,
représentant avec Vichama la lutte éternelle entre la nuit et Ic jour». Elle prend
ainsi pour preuve une statue de bois du musée du site, identitice comme «l'idolc

ROIE serajt peut-étre plus juste de parler, comme le fait Rostworowski (1983: 44), de
P plus | p
résurrection puisque c'est d partir du nombril de I'enfant démembré que le Soleil erée Vichama.
14 Nous reviendrons sur ¢e détail particalicr du mythe uo peu plus loin,
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de bois de Pachacamac»". Cette théoric intéressante ne peut, a notre avis, mencr
bien loin car, de I'aveu méme de l'auteur, cc n'est pas cette statue qui se trouvait
dans le temple de Pachacamac ¢t bien qu'elle mentionne «qu'il existes des
indications sclon lesquelles on trouvait dans la zone des temples plusieurs
représentations semblabless, rien de vraiment convaincant ne vient appuyer ses
théories. Pas plus daillcurs que 'hypothése qu'elle propose de voir dans la
division de la ville en Hanan-Pachacamac/Hurin-Pachacamac'® (peu visible au
niveau des vestiges) une division supplémentaire de la divinité clle-méme (id.:
48). Elle arrive ainst a une «quadripartition des représentations du dieu et de sa
natures (ihid.) qui ne nous avance pas a grand chose puisque Pachacamac peut
alors Cire pereu a la [ois comme le Soleis. la Nuit, e Jour, la Terre, le Ciel et tous
fes animaox sacrés! Plus crédible nous semble la thése de Krickeberg qui. aun
Con solaire et sans piti¢ oppose un Pachacamac lunaire ¢t miséricordicux: n'est-
¢ pas ce qui transparait le plus clairement du mythe de Gomara? Remarquons
cependant que e fien que fait Krickeberg entre Pachacamac et la Lune cst trop
teinté d'exclusive: n'oublions pas que Pachacamac est Fils de fa Lune et du Soleil!

Cecidit, on peut remarquer ici que le rdle de dieu eréatur est dans un premier
temps dévolua Con. I estintéressant de signaler qu'Avila, vers 1608, nous parle
de Conirava Viracocha an travers de nombreux petits réeits o i} apparall
justement comme dicu eréateur (par exemple Avila, 1608: chap. XV). De voir
celte racine «Conxs ' associée si ctrailement @ s [ols & Viracocha mais également
a l'ancien non de Pachacamac! donne a réfléchir. En effet, au cours d'une de ses
premicres «aventures», Conirava Viracocha, déguisé cn pauvre, féconde une
vierge par I'intermédiaire d'un fruit que celle-ci avale. Voulant connaitre le pere
de son enfant. Ly belle Cauiliaca (¢'est son nom) réunit tous les dicux (huacas)'
de la terre. Ele finit par apprendre que ¢'est «le mendiant» latd et sale qui est
responsable de son ¢tat. Honteuse et désespérée, elle scojette 4 la mer, &
Pachacamac. ou elle et son {ils sont transformés en rochers, qu'on peut oujours
voir aujourdhui (résumé de Avila, 1608: chap. ).

En se penchant davantage sur les épisodes significatifs de chacun de ces

U Pour Paredes-Botoni (1986: 12), 1) s'agirail pent-¢tre de lu représentation d'une divinité
androgyne dont le cdté «aracles serait souligné par Vidée que 'idole peut & L fois regarder vers le
passe ¢l e (utur.

7 Hunan = haut et Hurin = bas; division récurrente i connotation sociologique dans fes plans
de ville incas.

" De «K'Oni»: chaleur solaire {Krickebesg, 1971: 247y mais aussi de I'adjectifs ¢'énis»: chaud,
tiede {Lara, 1978: 196).

HCE. cisdessus p.

" L lerme «huacas doit ici se comprendre, selon be traducteur d'Avila, comme «dicu locals,
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mythes, on s'apergoit trés vite que de nombreuses constantes peuvent étre
dégagées. lsemble en fait que, sous des apparences différentes. il y ait sculement
deux histoires qui sont racontécs. Ces histoires, que nous appellerons ici
séquence A et B, sc présentent comme suit:
Séquence A:

Episode 1: Un étre surhumain chasse le Créateur, qui s'est rendu coupable

d'une faute.

Episode 2: Cet étre surhumain détruit I'hurnanité.

Episode 3: Il crée un nouvelle humanité.

On peut l'organiser en tablcau:

Séquence A Gomara, 1552: XXI1: 234 Calancha, 1638: L. L chap. 22
Episode ! Pachacamauc chasse Con Vichama chasse Pachacamac
Episode 2 Pachacamac chunge les Vichama. grice au Soleil,

hommes ¢n chats noirs pétrific les hommes

Pachacamac crée de nou- Vichama et le Soleis créent
veaux hommes une nouvelle humanité

Epi.s’odg’ 3

Séquence B
Episode 1: Une femme est fécondée magiquement par le dieu supréme.
Episode 2: Elle donne naissance 4 un &tre surhumain.
Episode 3: Mort de la mérc et/ou du fils.
Episode 4: Création.
On peut également l'organiser en tableau:

Seéquence B Calancha, 1038: L. 1 Calancha, 1638: 1. | Avila, o087 I
chap. 22 chap. 22

Episode | Femme fécondée TFemme fécondée Cauillaca fécondée

par le Saleil par le Soleil pat Conirava Vira-
cocha

Episode 2 Naissance magique  Re-naissance du  Naissance d'un fils
dunfilsapres4jour  fils, Vichama

Episode 3 Meurtre du fils (Vi- Meurtre de la mere  Suicide de lamére ey
chama? par Pacha-  par Pachacamac du fils. pourssuivis
camac pitt Coniraya

Episode 4 Corps mort donne  Corps mort donne  Corps morts mar-
les plantes wtiles,  lordre social quent 'emplacement

I'abondance du Centre Sacré
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D'autre part, certains indices sont comme autant de liens supplémentaires qui
permettent de faire de multiples rapports entre les différentes versions. En voici
trons exemples.

D'abord, au début du mythe rapporté par Gomara il est précisé que le Créatur,
Con, que Pachacamac fait disparaitre, n'avait pas d'os. Dans la version de
Calancha, Pachacamac démembre Vichama, Tui enléve ses os et s'cn sert pour
créer les différentes especes de manioc. Les os réappararaissent a la fin du méme
mythe en trois exemplaires d'or, d'argent ¢t de cuivre et servent directement a la
création d'une nouvelle humanité, Les osscments sont ainsi présentés comme le
ferment qui, au méme titre qu'unc graine, constituent en quclque sorte les
ingrédients indispensables a l'acte de création'. En cffet, cela est clairement
¢noned cher Calancha, mais ¢galement chez Gomara puisque, si Fon retient notre
proposition, le fait que Con n'avaitl pas d'os peut s'expliquer par I'idée qu'il s'en
&tail déja servi pour eréer 'humanité.

Dans un autre ordre d'idées, la disparition de 'é1re surhumain dans Ja mer, i
Pachacamac, sc retrouve d'abord chez Avila {Cauiallaca et son fils, poursuivis
par Coniraya Viracocha, se jettent dans I'Oecan) puis chez Calancha (Pachacamac,
poursuivi par Vichama, disparait dans les flots)™.

La pétrification, théme andin récurrent, est présente & la in du mythe de
Calancha{Vichamaobtientdu Soleis qu'tl pétrife les hommes) et alatin dumythe
d'Avila (Ia mcre et le fils sont transformés cn rochers).

Que peut-on retirer de cette analyse?

Tout d'abord, les mythes tournant autour de la personnalité de Pachacamac
se confondent avee les mythes de eréation recueillis sur la Cote. Ces mythes sont
organisés sousunc forme répétitive: les personnages et les circonstances changent
quelque peu suivant fes versions mais le role de chacun et la trame de 'action st
la méme. L serait tentant de voir dans ces répélitions I'ébauche d'un cycle. mais
les éléments manquent pour le démontrer de fagen indiscutable.

En ctfet, pour la séquence A, la succession Con-Pachacamac-Vichama au
puste de dieu créatur n'est pas clairement définie dans la mesure ou le Soleil
intervient piusicurs fois et que, par ailleurs, fa «3e création» semble connaitre
plusieurs responsables (le Soleil, Vichama, Pachacamac, sutvant les licux). Peut-
étre doit-on voir dans ces interventions du Soleil la marque de linfluence inca.

"ol e paralicle avee la Mésoamérique, ob La méme symbolique o ¢t¢ démontrée, peut une fois
encore &re fait.

“ A Tinstar du Queszaleoatl mexicain, le fils du Soleil connait une morl tragique dans un lieu
considere, au poimt de vae symboligue. comme le bout du moade, 'extrémité de la terre {cf. infta
p. 10).
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On pourrait effectivement imaginer que le Soieil ait été comme «greffé» sur des
mythes qui, auparavant, fonctionnaient sans lui, mais cela parait difficile a
prouver, On peutsimplement constater que l'ensemble des actenrs de la séquence
A dépendent, a un degré ou a un autre, du Soleil. C'est en ce sens que 'on peut
dire que Pachacamac a des connotations solaires marquées.

Pour ce qui estde la s¢quence B, et nous I'avions déja fait remarquer plus haut,
la resemblance entre ces mythes et les mythes de eréation mayas, aztégues et
meésoaméricains en général est proprement stupétiante. If semble gue I'on touche
launfond commun extrémement prégnant et plus que significatit quant al'unicité
profonde de la pensée symbolique précolombienne dans son ensemble. Cela
mériterait bien sir une étude d'une plus grande portée que celle a laguelle nous
nous attachons ici.

Quoi qu'il en soit done, pour en revenir au théme central de cet article, il
ressort clairement que Con, Irma-Iraya, Pachacamac ct Viracocha appartiennent
au méme ensemble structural.

La fait que les Incas tenaicent pour dieu supréme Inti, le Soleil, et que celui-
ci se refrouve également au centre méme des mythes de création, comme nous
I'avons vu chez Calancha, ne fait que renforcer cette idée. On cn trouve d'ailleurs
la confirmation chez Castro Pozo par exemple, qui dit que «le Soleil et la Lune,
a Tépoque de MEmpire, étalent les dicux faisant I'objet d'un culte officicl,
considérés comme les ancétres des [ncas. [y avait d'autres pratiques religieuscs,
comme celles en rapport avec Viracocha, Kon et Pachacamac, considérés comme
entités créatrices du monde, des plantes, des animaux ¢t des hommes, mais qui
se comportaicnt comme ces derniers (... }» (Castro Pozo, 1946: 487). «Con ov
Coniraya, qui €tait vénéré par les peuples de fa cote du Pérou, a été associé ou
compar¢ a Viracocha. Cette dcité, a propos de laquelle peu de traditions ont
surveey, €tait un dieu solaire et avait beaucoup d'attributs d'un Créateur, d'un
Transformateur, et d'un Héros Culturel. Pachacamac (...} a peut-&tre appartenu
a la mémc catégorie d'étres surnaturels» (Métraux, 1949: 560)"".

Con, Viracocha ¢t Pachacamac scraient-ils donc autant d'émanations d'un
schéme central, créaleur et solaire? Cette hypothese, également proposée par
Pease™, ne se vérifie pas comme telle dans les sources. Cependant, quelques
lignes tirées d'Avila nous renseignent quant aux relations qui existaicnt, dans la
pensée préhispanique, entre le Soleis (Inti) et Pachacamac: «Quand ils sc trou-
vaient dans les Hautes Terres, ils (les Incas) rendaicnt un culte au Soleil, & Ti-

' Remarquons en tous cas que «pour les edtiers, aussi bien Pachacamac que Con ctaient des
dhivinités sapéricures au Soleil et & la Lunes (Guttierez de Santa Clara, 1963: 495).

< In Demarest, 19811 33, Notons que Zuidema appuic cette idée, qu'il considere comme
cerlaine (Demarest, ihid.).
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ticaca, car ils considéraient que ¢'était fui qui animait™ les Incas. Dans les Basses
Terres, ils rendaicnt un culte & Pachacamac, sous prétextc que lui aussi animait
les Incas (...). Les Lncas croyaient que les confins de la Terre se situaient dans les
deux endroits que nous venons de mentionner, Titicaca et, du ¢o1¢ de la mer,
Pachacamac, at qu'au-dela il n'yavait plus aucun pays ni rien du tout. C'est pour
cela quils adoraient ces deux huacas au-dessus de tous les autres (Avila, 16087
chap. XXI).

La question que nous nous étions posée tout a Pheure, a savoir I'éventualité
de I'identité entre les différents dicux créateurs, trouve donc ici une réponse
particlle: Pachacamac scrait le dicu eréateur «d'en-bas» et Inti, sous son aspect
dc Viracocha, celui «d'en haut». Cette division bipartite haut-bas, tondamentale
dans toute 1a pensée panandine, trouverait ainsi une illustration supplémentaire.
Cela ne veut pas dire yue Pachacamac était le Soleil mais plutdt qu'il en Ctait
P'équivalent sur la cote, ou V'on mnsiste, par ailleurs, sur son aspect lunaire ct
féminin. Pourguoi?

Dans la mesure o ¢'est 'abondance ct la {¢condité qui sont soulignées dans
les mythes gui concernent Pachacamac., c'est dans doute parce que la Lune,
féminine. éail traditionnellement rattachée, sur la cote, a ces qualités de fertilité
qu'on a marqué le dicu créateur de ces mémes traits™ alors qu'il, est, répétons-le.
un dieu masculin ¢quivalent du Soleil. Le fait qu'il existe dans la ville un temple
de la Lune dédié a [a femme de Pachacamac, Urpi-Wachak, ne constitue-t-il pas
la preuve que la distinetion était clairement établie par les Yungas cux-mémce
entre fa Créateur ¢t 1a Lune?=.

En résumc, gque peut-on dire?

Pachacamac, dicu créateur cotier et Viracocha, dicu ¢réateur traditionnel des
hautes terres élaient, dans la pensée incasique, associés mais non confondus. e
nom du premier a ainsi partois servi d'attribut pour gualifer le second. Ces deux
divinités ont des connotations nettement solaires, ef il est vraisemblabic que
Irma-Iraya, nom originel du Créateur des basses terres, fut changé cn «Pachaca-
mac» parles Incas™ lorsque ceux-ci sapergurent de la similarité qui existaitentre
luietieur propre dieu eréateur Viracocha™. Les raisons profondes de cette similarité

©wAnimers cn guechua, doil se comprendre duns le sans de «créers (cf. Taylor, 1980 125).

-1 CFL Grawlich, 1991: communication personnelle.
“ Rappetlons, de plus fa remargue de Guetierez (voir note p. 10§, Par adlleurs, if faut noter gue
'atribution du dit temple a4 Urpi-Wachak pose probleme (ef. Eeckhout, 1991: 71-3).

O en tous cas par des gens de culivre quechui,

7 «les [ncas cux-mémes tirent cette identification et ajoutérent seutement des idoles de leur
propre culte (solaire) pour faire du temple de Pachacamae un sanctuaire «Inca» {(Cobo, 1633: Livie
XIV. chap. 27).
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sont peut-étre a rechercher du coté d'une origine commune aux deux dieux
susnommés et a leurs avatars. Une telle recherche nous entrainerait hors des
limites de ce travail. Signalons tout de méme que Demarcest (1981: 54), se basant
sur des doanés archéologiques dont i ne fournit pas le détail, pensé gue c'est
I'Horizon Moyea (ca 600-1000pC) que 'on pourrait espérer trouver les racines
communcs aux dieux créateurs andins dont nous parlons iei.

[Yautre part, siles Incas ont ainsi annexé et reconnu le prestigieux centre de
Pachacamac, c¢'cst important, que Pachacamac avait non sculement une femme
mats aussi plusieurs fils. Ils étaient honorés dans dess sanctoaires spéciaux,
disséminés aux alentours (Santillan, 1551:33; Davila Briceno, 1881, in Rostwo-
rowski, 1977: 202).

Mais Pachacamac ne se limite pas au réle de dieu eréateur. 11 cst wussi dieu
destremblements de terre. Ce coté chthonien de ladivinité cst notamment évoqué
chez Avila (16087: 153). En ctfet, sclon les informateurs du prétre, le dieu yunga
produisait 4 volouaté des tremblements de terre et sa colére ou son désaccord se
manifcstaient par les ondes sismiques. 1intensit¢ de son courroux se reflctait
dans la force des secousses et les autochtones I'apellaient alors «Pachacuyuchic»:
celui qui fait trembler la terre™.

Certains autcurs, comme Agurto Calvo (1986) ont par aiileurs avancé l'idéc
que lchma-Pachacamac a pu étre un dicu marin. Si Von examine la derniére
couche des peintures du Temple de Pachacamac, un des principaux édifices du
sile, onremarqgue en eftet de nombreux poissons d'espéces différentes représentés
sur tous les gradins du bitiment (Bonavia, 1985: 144). On peut ccpendant noter
que, dans le cas de Pachacamac, onne retrouve a travers les mythes recueillis que
peu d'allusions & cet aspect du dieu. Nous en avons d'ailleurs déja parl¢ plus haut
(cf. supra p. 8).

Tout d'abord e fait qu'il sc jette dans l'océan pour échapper a la colere de
Vichama, 4 la fin du mythe d¢ Calancha (1638, Livre I, chap. XIX); ce n'est a nos
yeux pas suffisant pour transformer Pachacamac en Neptune du Nouveau
Monde.

[.a seconde mention, la seule autre, d'un rapport entre fe dieu et la mer dans
les sources écrites, pourrait faire Fobjet d'une interprétation plus intéressante.
Dans un petit mythe rapporté par Avila (16087: 37), en nous explique que, dans
les temps anciens, il n'y avait pas de poissons dans lamer. Urpi-Wachak en élevait
dans un petit étang, proche de sa maison. Un jour, Coniraya Viracocha —dont

# Pour Lara (1978: 157) ¢’est ta le principal trait divin de Pachacamac.
* Parfois identifiée comme 'épouse de Pachacamac (par ex. chez Duvila Briceno, 1881, in
Rostworowski, 19771 202; Tello, 1988 18 Paredes Botoni, 1990: 188),
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nous avons vu les rapports étroits avec Pachacamac— arriva et, profitant de
l'absence de la déesse, jeta tous les poissons dans 'océan, ou ils se multiplicrent.
Le dieu est donc ainsi rendu responsable de la présence des poissons dans la mer.
Ne pourrait-on voir, dans son intervention, la marque du Créateur plutot que
celle, plus restrictive. de simple dicu de la mer? C'est en effet grace a lui gque l'on
peut pécher, se nourrir, et il est donc de cette fagon une fois encore présenté
comme pourvoyeur de bientaits.

En fait, pour ¢n revenir aux fameuses peintures de poissons du Temple de
Pachacamac, on pourrait peut-étre faire le rapprochement entre ces paissons et
ceux Cvorjuds dans un rite observe quolidiennement a Pachacamic et déerit par
Pedro Pizarre, qui consistait a jeter des chargemenis de sardines et d'anchois dun
endroit donné face au temple de Pachacamac, dans ke but d'alimenter les buitres
¢t les condors qui nichaient aux alentours et dont on prenait grand soin. D'apres
Rostworowski (1983: 44}, qui cite celte coutume, 1) s'agirail d'un rije subtitutil
(1es poissons remplacant le corps détruitde la mére dans lakégende de Pachacamac
el Vichama rapportée par Calancha) lié a des eroyances de fécondité agricole.
Menzel (1977: 1OY fait par ailleurs remarquer que les téles d'anchols ainsi que le
guano résultant des déjections des oiseaux marins ctaien! utilisés comme cngrais
sur la cdte. «Nous pouvans ainsi voir, précise-t-elle, que les viscaux de mer et les
anchois avaient un lien important avee la production agricole (...)» {ibid.}. Dans
fes peintures de fa dernicre couche, celies qui servent i Agurto Calvo et Bonavia
pour affirmer que Pachacamac était un dieu marin, on peut remarquer gue e scul
animal représente, a part les poissons, est un oiscau. Les autres motifs (les
plantes, les individus)sont cux aussi présents dans le mythe du meurtre de lamere
(donncée en pature aux oiscaux) et de Vichama (démembré par Pachacamac, il
donne naissance aux plantes utiles). Nous posons donc comme pure hypothése
{les indices disponibles ne permettent rien de plus) qu'il pourrait s'agir d'une sorte
de «misc en image» des ¢léments principaux du mythe, réactualisé chague jour
par le rite et exprimant une facettc de la personnalité de Pachucamac en tant que
dicu. plutdt yu'un culte explusivement marin,

Nous examincrons l'oracle de Pachacamac dans la deuxieme partie de cet
article consacrée au cultue el aux rituels.

LE CULTE ET LES RITUELS
«Et quand ils faisaient les sacrifices devant la foule, ils avaient leurs visages

vers les portes du temple et tournaient e dos a la figure de Uidole, gardantics yeux
baissés el tremblants de tout leur étres». Clest ainst gue, vers 1551, Cieza de Ledn
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(1551: 372y nous déerit {'attitude des officiants sacrificateurs de Pachacamac, Le
dicu paraissaiten cffet jouir d'une réputation aussi redoutable qu'universellement
reconnue. Redoutable et sanguinaire puisqu'il semble bien qu'on lui ait fait «de
nombreux sacrifices d'animaux et de sung humain de personnes gqu'on tuaits
(ibid.). Cobo, s'inspirant dircctement de Ciéza, confirme ces sacriflices humains,
en précisant toutefois qu'on ne se livrait a de telles pratiques que dans des cas
graves ef exceptionnels «comme lorsgu'on suspectait une provinee guelcongue
de vouloir s¢ rebeller ou de fomenter unc trahison contre I'lnca et que l'on ne
pouvait le vériticr ni par témoignages, torturcs ou d'une autre lagon» (Cobo,
1653: Livre X111, chap. 36). Cobo ajoute, un peu plus bas, que l'on sacrifiait ainsi
des enfants en les enterrant vivants (ibid.), ce qui pourrait confirmer aspect
terrestre de Pachacamac™. Cependant, la plupart des sacrilices n'avaient pas pour
objectif d'apaiser le dicuou de Uaubreuver de sang mais de le taire parler. Eneltet,
unc grande partie des rites liés au culte de Pachacamac sont de nature divinatoire,

«Il'y a dans cetle mosquée (de Pachacamac), une idole géncrale communc &
tous, et il y 4 un sage fameux qui a la charge de cette mosquée, et les tndiens
croicnt qu'il détient la connaissance des événements futurs, car il parle i cette
idole» (Jerez, 1534: 67). (Uest en ces termes qu'Atahuallpa lui-méme, dernier
emperenr inca dans le plein sens du ferme, exphquait a Hernando Pizarro,
premier Européen a se rendre a Pachacamac, la raison de la popularité du dicu.
Atahuallpa parlait dailleurs en connaissance de cause puisque, si l'on en croit
Garcilaso (s.d.: Livre IX, p. 178), son propre pere empereur Huayna Capac
aurait consulté l'oracle avant de sc lancer a la conquéte de l'ile de Puna.
Atahuallpa en personne se serait ¢galement rendu & Pachacamac pour entendre
I'avis du dicu quant & ses chances de victoire contre son demi-frére Huascar (cf.
Rowe, 1946: 281). Cependant, il ne faut pas crotre que 'on consultail Noracle
ausst facilement que cela. Il 'y avait au pied du temple trois cours, qui montaicnt
progressivement. Hernando Pizarro explique, dans une lettre envoyée au Roi
d'Espagne en 1533, qu'avant de pénétrer dans le premiére cour de la «mosqudée».,
le visitcur devait attendre durant vingt jours ct avant daccéder a la cour
supérieure, un an! (Pizarro, 1533: 123). Jerez, de son coté, parlant de I'idole par
laquelle le dieu s'adressait aux hommes, €t qui sc trouvait dans le temple. Jercz
dane, nous dit «qu'ils la tenaient dans une telle vénération que sculs ses pages et

™ Santillan, de son ¢6té, signale que 'on offrait au dieu des jeunes filles et qu'on les enterrait
vivantes (1551 32); Rowe, par ailleurs, nous informe que «les meitleurs sacrifices étaient ccux
d'étres humains, qui étaient offerts sculement aux divinités et aux huacas les plus importantes duns
les occasions les plus solennclles comme la peste, la famine, les défaites militaires ou le
couronnement d'un nouvel empereur (.3 (1946: 305-0)
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les domestiques désignés la servatent™, et les autres n'osaient pas entrer, ctil n'y
avait personne d'autre assez digne de toucher de la main les murs de sa maison»
(1534: 96).

Ce respect craintif ¢t cette sacralité extréme du dieu et de son sancluaire
principal sont & la mesure de la popularité dont Pachacamac jouissait. s le
tenaient pour dicu et lui faisaient beaucoup de sacrifices: ils venaient de trois
cents lieues jusqgu'a ce diable en pélerinage avec de Tor, de Pargent ot des
vétements{...) (Jerez, 1534:96-7). La divination était praliguée por diggnostiquer
une maladie, déterminer la vérité d'une confession, tocaliser un bien perdu,
identifier les sorciers hostiles, choisir entre plusicurs voies possibles, définir fe
sacrifice le plus appropric pour un dieu et, en général, pour répondre a toutes les
questions douteuses {Rowe, 1946: 3042).

On e voit, 'oracle représentat pour les autorités de Pachacamac une source
de revenus substanticlle; ce n'était pas le seule, comme Fétude des aspects
¢conomigues du culte semble 'indiquer (voir notamment Jerez, 1534: 97 pourles
impats).

Ladivination n'¢lait pas un phénoméne spéeifique a Pachacamac, Rowe nous
rappelie ainst que «n'importe quelle huaca pouvait répondre aux questions, mais
il y avait peu d'oracle possédant un tel prestige gu'ils élaient consultés par des
gens venus de différentes parties d 1'Empire. Le plus Tameux ¢taient Apo-Rimac
{*Scigneur oracle™) (..): Paca-Kamag {...); Rimag ("Oracle”™) (...) et Wari (...)»
{1946: 302).

A coté du culte rendu au dicu pour sa tonction d'oracle et de eréateur du
monde, il existait une autre forme de rite, dont nous avons fait mention un peu
plus haut en parlant des poissons peints du Temple de Pachacamac. Cetie
coutume de nourrir chaque matin devant le Temple les oiseaux de mer avec des
pessons, et gui pourrait &tre vue comme un rite substitutif selon Rostworowski,
ne manque pas d'intérét. Mythes et rites apparattraient en effet ainsi lids de fagon
claire hien qu'il soit malaisé d'affirmer que cette laison ait ¢1¢ évidente dans e
chet des otficiants de Pachacamac...

CONCLUSIONS

Nous nous sommes bicn entendu limités a V'étude de Pachacamac en tant que
dicu. Les aspects politiques ou économiques du culte, bien gue tout aussi in-
téressants, n'auratent pas trouvé leur place ici.

o On rouvera une descriplion du tite de divipation chez Acosta, 1604: 325-7.Frés courte ¢t
assez vigue. celle deseription ne nous o ¢1€ d'aucune utilité pour lanpalyse, nous nous contentons
done de Ta mentionner.
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A partir de I'Intermédiaire récent (+/— Xe-XVe s.), sur la Céte Centrale du
Pérou, s'est développé un culte iié ala divinité Ichma, dice masculina connotation
solaires et terrestes, créateur du monde, doat on venait écouter les prédicting
depuis des lieux tres éloignés. A l'arrivée des Quechuas (Incas ou autres) dans la
région, le dieu a é1€ vu par ces derniers comme I'équivalent cotier de leur propre
dicucréateur, Viracocha. s onten conséquence rebaptisé Ichmaen Pachacamac,
«le Créateur du Monde». L'analyse des mythes de création ¢otiers nous a permis
de metire en évidence plusieurs thémes récurrents qui sous-tendent la construction
de ces mythes ot appartiennent donc  l'ordre du structural. L'un de ces shémes
essentiels (que nous avons baptisé «séquence B») montre d'aitleurs des
resscmblances troublantes avec des récits mythiques mexicains et centro-
amcricains. Cect démontre une fois encore que ces deux mondes —l'andin ct le
mésoaméricain— posscédaicnt certaines traditions symboligues issues d'un vicux
fond commun gu'il est possible de reconstituer, du moins en partie.

D'autre part, les paralléles nombreux qui peuvent étre faits entre Pachacamac
et Viracocha nous ont menés, on I'a vu, a la conclusion que ces deux dieux sont
sans doute, parmi d'autres, dérivés d'une divimité antérieure originaire de la
montagne ¢t remontant peut-€tre ausst loin dans e temps que la figure
emblématique de la «Porte du Soleil» a Tiuhuanaco. 1l est intéressant, a cet égard,
de faire des rapprochements cntre le haut-relicf de l'altiplano bolivien ct la
sculpture sur bois retrouvée i Pachacamac et identifiée a la divinité tutéiaire du
site. Mais I'on quitte alors le domaine strictement religicux pour gagner celui de
I'histoire de l'art et ses multiples problemes de style et de diffusion iconographique™.
Les sources écrites —oest-il néeessaire de la souligner?—sont totalement mueties
ence qui concerne des périodes aussi reculées et le débat risquerait de verser dans
Iinterprétation incertaine ou I'hypothése gratuite. Contentons-nous done, pour
l'instant, de nous reposer sur du concret.
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