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ABSTRACT

Ethnographic aspects of Wanai (Mapoyo) culture are described. The Wanai is an
almost extinguished Carib group from the Middle Orinoco, with only 76 inhabitants
in 1982, and less than five speakers of its own language. Ethnohistorical considera-
tions about them and their funerary practices, linked with the use of granitic shelters
and caves, characteristicis of the Pre-Cambrian Guayana Shield. are point out.
Cultural signification of cave spaces among amerindians of the Orinoco River are
also mentiones. Finally the author expose some anthropological ideas concerning the
regional leyend of the collective Wanai suicide.

INTRODUCCION

Como parte del programa de actividades de campo para elaborar un registro
catastral de localidades espeleohistéricas en el Estado Bolivar y Territorio
Federal Amazonas (TFA), de Venezuela, la Sociedad Venezolana de Espeleologia
(SVE) y la Escuela de Antropologia de la Universidad Central de Venezuela
(UCV) comenzaron a realizar en el afio 1984 trabajos de reconocimiento y
levantamiento en el drea iradicional de ocupacién de la etnia Wanai (Mapoyo),
en ¢l Distrito Cedeiio del Estado Bolivar (figura 1).

Revista Espaiiola de Antropologia Americana, n° 22, Ed. Univ. Compl. Madrid, 1992,
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FiGura 1.--Area de ocupacion Wanai

Los trabajos iniciados en colaboracién con informantes Wanai nos permitio
constatar tres hechos: En primer lugar, la escasa y dispersa informacién
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antropoldgica sobre la ctnia Wanai; en segundo lugar, su dramdtica situacién
demogrdfico-territorial, y, por dltimo, su préxima extincion cultural. Henley
(1983: 231) en sus visitas al grupo en 1975-76, estimé su poblacion en unos 75
individuos, mas entre 25 a 40 gue habian emigrado hacia Caicara y con sélo 10
hablantes semiproductivos de la lengua (Sup. cit., 1973: 29). Los Wanai calculaban
ser unos 115 individuos, ubicados en fajas de sdbanas entre el caio Caripo y el
rio Villacoa.

El primer censo indigena de 1982 (OCEI, 1985: 26) registréd 76 Wanais
concentrados en el caserio Palomo. Por ser un grupo integrado por menos de 100
personas, sus registros estadisticos engrosan la categoria de «otros» sin mayaores
precisiones. En 1986, Santo Reyes, sobrino del capitdn Juan Sandoval, quien
fuera informante de Henley (Sup. cit.) y Muller (1975), reconocia que sélo él y
tres viejos mds hablaban ta lengua en algunas ocasiones. Hoy dia, el ndmero se
reduce a tres o lal vez a dos al publicarse estas notas.

A las fuertes presiones territoriales que los Wanat soportan tradicionalmente
de los ganaderos criollos se debe sumar, dltimamente, la que directa e indirectamente
ejerce la compafifa minera Bauxita de Venezuela (Bauxiven), y que amenaza
con acelerar la tnevitable desapariciéon culturai del grupo.

L.a gravedad de la situacién y los informes de nuestros baquianos sobre la
existencia de abrigos rocosos todavia utilizados como osarios y necropolis en
los alrededores de Palomo y Caripo (figura 1), nos llevo a plantearle 4 Bauxiven
la necesidad de realizar urgentemente estudios de rescate sobre la culiura del
grupe vy para garantizar, al menos, su supervivencia territorial. Para ello, el
reconocimiento de esos lugares sagrados, parte activa de {a vida ceremonial y
mitica de los Wanai (crestas, abrigos y cerros graniticos inselbergs), reconocidos
coma puntos geogrdficos testigos de la ocupacion territorial tradicional del
grupo, constituyeron un importante elemento (Perera, 1988).

La presente resefia etnogrifica preiende ser un aporte al conocimiento de
los Wanai en aspectos relativos a su etnohistoria, costumbres funerarias da-
das por inexistentes en nuestros dias, y apuntar algunos elementos sobre una
leyenda-mito del o sobre el grupo, escasamente reconocida v evocada por los
actuales Wanai, pero con fueries contenidos antropoldgicos y etnohisté-ricos.
Nas referimos a la teyenda sobre el suicidio colectivo de los Mapoyvo (Wanati).

ASPECTOS DE LA ETNOHISTORIA COLONIAL
Y CONTEMPORANEA WANAI

A partir de los trabajos de Henley (1975, 1983), los Wanai son reconocidos
por primera vez en la literatura antropoldgica por su autodenominacién en lugar
de Mapoyo, como los llaman tradicionaimente los alienigenas y otros amerindios
vecinos. Esta situacion, como anota Henley, contribuyd a hacer mas confusa ia
va compleja historia ocupacional del area. El vocablo mapoyo, al parecer,
representa el gentilicio castellanizado de la voz wanai Mapwol, con la que éstos
se refieren a todos quienes no somos Wanai (Henley, 1983: 223).
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Como un subgrupo de la familia lingiiistica Caribe, los Wanai, asi como los
Pareca, Yabarana y, mucho mas recientemente, los E'fiepa {Panare), se establecieron
en el curso medio del Orinoco en fechas anteriores al contacto europeo. Tarble
(1985) identifica los estilos arqueoldgicos tardios de la Serie Valloide (1000-
1400 d.C.} como posiblemente ¢jecutados por antecesores directos de los pobladores
del drea.

La etnohistoria de la regidn y su arqueologia tardia e indohispana permiten
caracterizarla, desde el periodo anterior préximo al contacto y hasta finales del
siglo xvin, bajo las siguientes generalidades: 1. presencia permanente y/o
concurrencia periddica de numerosos grupos, de pequefio tamafio, pertenecientes
a diferentes familias lingiiisticas; 2. relativa estabilidad territorial de los grupos,
a pesar de su itinerancia; 3. utilizacion simultdnea de dreas y recursos disponibles:
4. existencia de complejos mecanismos de intercambio, comercio de bicnes y
especializacién econdmica de sus actores; 5. redes dindmicas de vinculos
intergrupales: matrimonios, alianzas, parentesco, etc.; 6. subsistencia y vida
ccondmico-social basadas en la explotacion de recursos comunes y cspecificos.
sin desmedro de conflictos episddicos, de una gran diversidad ecosistémica:
selvas de galeria, sabanas altas y bajas, lagunas, pantanos, caiios, islas, rios y
posibles varzeas con una gran variedad silvicola y faunistica a lo largo de todo
el afio, y 7. como consecuencia de largas convivencias, intercambios culturales,
relaciones exogdmicas fluidas y durante el periodo colonial, con la implantacion
de grupos étnicos traidos por las misiones. las diferentes etnias del Orinoco
medio participan y moldean un rico marco de mitologias, creencias y pricticas
comunes cuando no similares,

Los Wanai forman parte de este complejo cultural y por habitar tradicionalmente
a orillas del Orinoco (en este sector conocido durante la colonia como Barraguan)
(figura 2) tuvieron contactos tempranos con los conquistadores, exploradores y
misioneros espattoles. Aunque pasajeros, los encuentros en el xvi pudieron tener
un cardcter violento. Por las escasas referencias cartogrificas que se conservan
de las expediciones de Diego de Ordaz y Alonso de Herrera, en 1532 y 1535,
respectivamente {(Garcia, 1952}, podemos suponer que los expedicionarios europeos
se detuvieron y reconocieron los alrededores y puntos del drea de ocupacién
Wanai. Tal vez no sea mucho especular decir que entre las frecuentes «guazdbaras»
a las que tuvieron que enfrentarse los conquistadores participaron, junto o otros
grupos, integrantes de esta etnia.

Con una certeza ligeramente mayor, podriamos afirmar que durante la
segunda expedicidén de Antonio de Berrio en 1587 (Ojer, 1960), Wanais y
espafioles pudieron tener algiin tipo de contacto. En su viaje de exploracion por
el Orinoco y dreas riparias, Berrio reconocio la serrania del Parguaza, ¢l Caripo
y el Suapure, todo en la provincia de Aritaco, como llamaban a estas tierras
orinoguenses.

No ocbstante, la primera mencién concreta a los Mapoyo procede de la
relacion hecha en 1638-39 por Ruiz Maldonado (1964) con motivo de su viaje
desde Santa Fe de Bogota con infanieria para brindar socorro y proteccion a los
pobladores de Santo Tomé de Guayana, atacada por corsarios helandeses.
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Relata Ruiz Maldonado que recluté bogas mapoyes en tres caserios a orillas del
Orinoco. Segin su itinerario y distancias aproximadas recorridas, los pobladores
mapoyes mencionados debian habitar entre los rios Cuchivero v Caura, entre
125 y 150 km, al NE del drea de ocupacidén reconocida por la tradicion oral
Wanai y registrada en la primera cartografia del siglo xvir sobre la region
(Ramos Pérez, 1944 100).

Existe la posibilidad de que Ruiz Maldonado se refiriera al extinto grupo de
los Quaqua del Cuchivero, conocido también con el gentilicio genérico de
Mapoye (Henley. 1983: 224).

Por ahora, las primeras referencias coloniales certeras de que dispo-
nemos, relativas 4 los ancestros directos de los actuales Wanai, comienzan en el
siglo xvin. Gumilla se refiere a los mapoyos como los Urnaneyes, que, se-
gin Henley (sup. cir.: 223), es una transcripeion de Wanai. Rivero (1736 [1883:
46y (En Rey Fajardo, 1977: 145) se referia a fos Mapoyes como gente muy
belicoss, de gran valor: enemigos decididos de los espafioles. aliados
circunstanciales de los Caribes. y su reduccidn como una tarea inconclusa o una
empresa {Tacasadu.

Durante la década de¢ los treinta v como parte del segundo intento de
establecimiento jesuitico a orillas del Orinoco se establecieron varias misiones,
una de las cuales. San José de Mapoyes, fundada por Gumilla a orillas del vio
Paruasi (Parguaza) (1745 [1963: 202, entre 1731-32. con Mapoyes y Otomacos
(Alvarado. 1766, en Rey Fajardo, 1966: 230-31). San José [uc un establecimiento
misional de escasa duracion. Desde ¢l momento de su fundacion, y hasta 1739,
fos Wanai llegaron a congregarse en la mision tres veces y por muy poco
tiempo. Sin mds logro, dird posteriormente Gumilla (1745 [1963: 202]), que ¢l
de haber bautizado a alguno de sus nifios y adultos antes de morir. Los dlttmos
intentos de reduccion, hechos en diciembre de 1739, por el cura Agustin Vega,
lo llevaron a buscarlos a cinco leguas de Pararuma, y dos afios mis tarde en ¢l
Paruate (; Parguaza?). El pueblo nunca llegd a tener vida estable, a pesar de que
en 1743 alcanzd una cierty consistencia poblacional con el trabajo de Manuel
Roman wiciade en [ 744 (Rey Fajardo, 1977: 147).

En 1749, San José de Mapoyes ya no aparece en los registros misionales, ni
siquiera en el informe enviado por el superior de la orden al Rey de Espaiia.
Afade Rey Fajardo que el cura Morelo los atendié por algin tiempo bajo la
promesa de que en su momento se establecerian en Carichana con los Salivas
fihident ;.

A pesar de que San José de Mapoves no logrd sus objetivos, sirvio
para iniciar su proceso decubturador. La presencia continuada espafiola en ¢l
Orinoco medio representd un tactor de desestabilizacion demogrifica de
fa region. Bl incremento de las fuchas intertribales v las epidemias fue-
ron algunas de fas consecuencias inmediatas que debieron padecer. En 1737 la
ofensiva general Caribe contra los asentamicnios misioneros def Orinoco pro-
dujo bajas entre Otomacos, Quires, Abaricotos, Tamanacos, Guamos y Mapo-
ves (Rey Fajardo. 1974: 95). Durante los afios siguientes. 1738 hasta parte
de 1740, unas epidemias de viruelas y sarampidn causaron una elevada mor-
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tandad en la region. El relato de Agustin Vega (en Rey Fajardo, sup. cit)) da
cuenta de su magnitud. En Carichana, por ejemplo, quedaron 400 habitantes
de 1.600 gue la poblaban inicialmente. Los Mapoyes fueron duramente afec-
tados y muchas de sus rancherias quedaron desiertas. El fin de las epidemias
coincidié con la rebelién de los Otomacos, que dispersé a Mapoyes, Salivas y
Piaroas.

Entre 1749 y 1767, tiempo que durd la permanencia de Gilij en la region,
San José de Mapoyes siguid abandonada. Los Wanai se habian replegado a tas
cabeceras del Parguaza (Gilij, 1782 [1965, 1. 59]).

Bueno (1801-4 [1933}) fue el dltimo misionero del periodo colonial que
tuvo algin contacto con el grupo, dejandonos sobre ellos interesantes y acertadas
observaciones etnograficas.

La reduccion «formal» de los Wanai a la fe cristiana puede decirse que
ocurrid hacia 1920, cuando, por primera vez, un cura de La Urbana bautizé a la
mayoria de sus integrantes (Henley, 1983: 237),

Las luchas de independencia representaron para los Wanai una nueva
oportunidad de expresar su adversién por ¢l establecimiento espafiol en sus
tierras. Segun la tradicion oral entre los actuales Wanai, sus antepasados participaron
como guias en el ataque sorpresa que las fuerzas patriotas al mando del general
José Antonio Pdez efectuaron contra ¢l fortin espaiiol de San Francisco Javier
de Marimarota, en la boca del Parguaza. Como reconocimiento de su decidida
ayuda por Ja causa, Pdez les obsequid una punta de lanza y Bolivar una espada
junto a un documento por el cual les otorgaba en propiedad todas las tierras
comprendidas entre los rios Suapure y Parguaza (Henley, sup. cit.: 225).

La tradicion registra que fue Paulino Sandoval, bisabuelo del Juanito Sandoval,
septuagenario capitin de Palomo e informante de Henley. en 1976, quien
recibid los presentes republicanos, hoy celosamente guardados por su hijo.

Comisionado por las primeras autoridades de la Venezuela independiente,
Codazzi (1841 [1940, T1]) realizé un amplio reconocimiento por todo el pais. En
su geografia se resefian los Mapoyos como un grupo pequefio, de algo mis de
200 personas (sup. cir.: 30), laborioso y pacilico.

Los relatos de las expediciones europeas cientificas y de descubrimiento
de [linales del xix representan otra fuente de referencias casuales sobre
los Wanai. Chaffanjon, por ejemplo (1889 { 1986: 155]), en septiembre de {886,
visito ol cafio Caripo. y las playas utilizadas por los Wanal en sus pesquerfas y
recolectas, describiéndolos como gente desconfiada y hurapa con los «racio-
nales».

Junto a la expansion de la sociedad criolla y de las actividades de explotacion
forestal, los Wanai vuelven a entrar en escena. Hacia 1940, los Wanai, dice
Henley (sup. cir.. 224) fueron confundidos con un grupo Mapoyo aislado
asentado entre los rios Cuao y Cuchivero.

La recoleccion de la sarrapia (Dipterix sp.) miciada en 1885 debid tener un
importante efecto demogratico entre los Wanai, a diferencia de lo que sugicre
Henley (sup. cit.: 226). La abundancia del recurso en el drea de ocupacion
tradicional del grupo y los altos precios que Hegd a tener en el mercado (Gémez
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Picon, 1953: 149) hicieron de la sarrapia un recurso altamente solicitado hasta
los aflos 1950, cuando los precios internacionales llegaron a sus minimos. Los
Wanai participaron como mano de obra de los comerciantes de Ciudad Bolivar,
que adguirian sus cosechas. Periddicamente, los sarrapiales Wanai debieron
conocer la presencia de forasteros que. procedentes de otras regiones del pais,
[legaron para hacer sus propias recolectas.

El latifundio, la carretera Caicara-Puerto Ayvacucho y altimamente la empresa
minera Bauxiven, han constrefiido adn mds ¢l dmbito tradicional Wanai y puesto
al borde de la desaparicion su etnicidad.

CERROS, CUEVAS Y DIOSES EN LA MITOLOGIA REGIONAL

Las pricticas funerarias de los Wanai relacionadas con el uso de las cavernas
y abrigos rocosos, una de las escasas expresiones culturales propius que todavia
se resisien a la aculturacion, han resultado sorprendentemente ignoradas en los
estudios etnogrdficos modernos del grupo. Por otro tado, la vinculacion cultural
e 1deoldgica; uso y percepeion que los Wanai tienen sobre los cerros, rocas vy
cuevas que forman los atloramientos graniticos (inselbergs) caracteristicos del
paisaje regional, constituyen parte de un complejo cultural mds extendido, que
abarca buena parte de las Guayanas, v gue se caracteriza: «) por ubicar la
morada de sus dioses y/o héroes culturales en los cerros, piedras y grutas; b por
vincular fa aparicion o al menos aigdn pasaje crucial de hombres, plantas y
animales con cavidades; ) por ser entre algunas etnias las grutas y cuevas de
recubrimiento el lugar escogido para sus pricticas funerarias. En sintesis, los
fendmenos kirsticos tienen un papel ideoldgico relevante en: 1.9 fas génesis
¢inicas igenealogia), 2.9 en sus representaciones miticas {presencia pétrea), y
3.7 en su destino {inal (culto a los muertos). Todo ello, al parecer, formanda, en
ocasiones, eslabones de una cadena indivisible. Las particularidades de este
compleje on el area Pargnaza-Suapure, y concretamentc las manifesiaciones
Waunai. deben comprenderse ¢n su origen v desarrollo en las vincualacionces
sociales y linglifsticas del grupo con sus vecinos tradicionales (figura 2).

Desde el periodo colonial, los Mapoyo del Parguaza han sido considerados
como miembros de la familia Caribe (Gilyj. 1782 1965, 11 59 11: 174
Excepto Codazzi (1841 {1940, I1: 23-501), que consideraba que los Quaqua o
Mapoyes gue vivian en el Auyacoa (Villacoa) y Parguaza, cran descendientes
de Salivas v su lengua era Sdliva, todos los demds autores, como Tavera Acosta
(1907 Y6-1071 y mds recientemente Lukotka (1968; 213), consideraban a los
Wanai como Caribes.

El vocabulario basico publicado por Muller (1975) sugiere que ¢l Wanai
estd mas cmparentado con el Yabarana y Tamanaco (hoy exiinlo) gue con otros
grupos Caribes actuales. como los E’flepa vy Yekuana (Henley, 1983; 224,

Las fuertes reluciones interéinicas en un drea de ocupacion multicultural
debieron dar como consecuencia una amaigama de creencias religiosas y mitos
que, porlo que i Jos cerrops, afloramientos graniticos y cuevas respecti, aparecen
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registrados en la croénica colonial, especialmente del siglo xvur. Gumilla, (1745
[1963]), por ejemplo, sefiala c6mo Mapoyes y Achaguas atribuyen su origen a
las cuevas y rocas.
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Fiura 2.—Distribucion poblacional (segitn Rilij), misiones v toponiniia haciy

mediados del siglo XVIH

«La nacion Mapoya llama a la piedra que remata y sirve de capitel al
picacho Barragnan, Uruana, y dicen que fal piedra es la raiz de la gente de su

nacion...» (en Armas Chutty, 1964: 14).
Algunos afios después. Gihij (1782 [1965. 11: 199]) afiadia:
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«A unas ocho milfas de distancia de Ja Encaramada es conocidisima una
roca Humada Tepumereme, esto es. la piedra pintada. Cref se veria en ella
alguna cosa memorable. y deseoso de saberlo claramente, fui 4 verla. Pero
{p. 2000 a fo gue me parecid, las pinturas gue estdn en la boveda de la
susodicha cueva no son mds gque groseras lineas hechas antiguamente con
alguna piedra y no tienen ninguna apariencia de letras. Los indios mismos no
le dan significacion alguna, ¥ séio dicen que las hizo clerto Amalivaca, que
elios tienen por su Dioss,

En otro pasaje de su Ensavo..., refiriéndose a fa significacion de Amalivaca
entre los Tamanaco, dice:

«Tuvo Amalivaca una hija, la cual, segin la costumbre de sus iguales, era
aficionada a caminatas; y el padre, para impedir la frecuencia de ellas, ke
rompié las piernas. Estuvo Amalivacd large tiempo con tos tamanaces en ¢}
sitio Hamado Maita, Al muestran su casa, la que no es mds que una roca
abrupta, en cuya cima hay pedascos dispuestos a modo de gruta. Se tlamaba
cuando yo {a vi Amalivacd-yeutitpe, esto es, «la ¢casa donde habité Amalivacd».
No esti muy lejos de aguella casa su tambor, esto es, un gran pefiasco en el
camino de la Maita, al cual dan este nombre...» (Gillj, sup. cir., [ 29).

Gilij hace participar de estas creencias sobre su origen a los Otomacos:

«Los Otomacos, nacion mds ruda que tos Sdlivas, hublando en eltos ta
naturaleza, dan al ser supremo un nombre justisimo. Lldmanio Jivi-uranga,
gue gujere decir “el gue estd en alto” o, camo nosotros decimos, e Altisimeo.
Es verdad que estos indios mezelan, como todos fos demds, necedades indecibies
a s refatos, buenos en Io demds, v se dice gque consideran madre de ellos una
roca, 12 cual, 3 modo de obelisco natural, esta en la alta cima del monte
Barraguan .

Como un previo a la continyacion expositiva de este apartado, guisiéramos
sefialar que en la figura 2 hemos expresado la ocupacién multiétnica de la region
hacia mediados del siglo xvift, manteniendo fa toponimia de ta época. Como
rasgos mas notabies con respecto a la contemporinea, cabe vesaltar dos hechos:
a) el Orinoco, a su paso por estas tierras, era conocido como Barraguan: y &) la
serrania que entonces se llamaba Barraguan es la que actualmente conocemos
como Parguaza. La serie de colinas bajas y aistadas que hoy se conocen como
Barraguan no tenfan nombre precisn conocido. En esta serie de elevaciones
monlanosas no existen cuevas, abrigos rocosos ni formacion particular rocosa
alguna. Por el contrario, la serranfa del Parguaza contiene tados los elementos
resefiados en la cronica. Por ejemplo, el referido obelisco citado por Gilij en el
Barraguan, muy bien podria ser el llamado hoy dia «Negro Parao» del Parguaza,
efectivamente, rematando el punto mds alto de fa sierra y en cuyas proximadades
el autor de este trabajo ha localizado importantes osarios (Percra, 1983; Perera
& Moreno. 1984,

Retomando el hilo gue seguiamos, nos referiremos a la version de estos
mitos hecha por Alvarado (1956) a partir de los relatos Tamanacos. Amalivaca

' {los indios dicen Parauant o Riviray donde estdn sepultados sus antepasados» (sup.

cits 3t
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liega a la region en una curiard darante la Gran Inundacidn, cuando las olas
llegaban hasta la Encaramada. Todos habian perecido ahogados, excepio un
hombre y una mujer, que se refugiaron en lo alto del monte Tamanaco, cerca del
Cuchivero. Amalivaca, viajando con su curiara, grabd las figuras del sol y de la
luna en Tupemereme («roca pintada»), Habiendo dejado a sus dos hijas para
poblar la tierra de Ios Tamanaco, les rompié las piernas para que no pensaran
en wrse. Amalivaca desaparece en la otra orilla del mar (sup. cit.; 320-322).

Entre los Wotnha (Piaroa), Wajary y su hermano gemelo Mioca llegan a
crear el mundo a través de una apertura o gruta, transformando las piedras en
hombres (Baumgartner, 1954: 120).

Como parte de la explicacion utitizada para vincular el juego de pelota de los
Otomacos del Orinoco con el conocido de las Antillas, Zucchi (1988} se refiere
al papel mitico del tigre y 1a luna y su presencia en las culturas caribes en general.
Estos elementos miticos, comunes en toda la regidn, se relacionan con fendmenos
naturales como cuevas y montaiias y con un culto a los muertos asociado con estos
fendmenos, Luna y jaguar para los Otomacos habitaban las grutas del Bamaguan
(Rosemblat, 1964: 255). Los muertos ocultos en cuevas conviven con el jaguar y
con sus antepasados consustanciados con sus rocas y paredes (sup. cit.; 259); o
compartiendo el espacio con otras deidades como Cachime, en la Urbana que
habitaba jumo a los difuntos del lugar (Bueno, en Armas Chitty, 1964, I 12-13).

Como 1o observd Gilij (1782 {1963, 11: 104]), las practicas funerarias
relacionadas con las cavernas estaban extendidas entre diferentes grupos.

«... que ponen & los muertos en cavernas cecrandoe con grandes peitas Ta
boca para impedir la entrada de fieras cuando los huesos se han mondado con
el tiempo, unus {os conservan en vasos de barro, olros en cunastillas de palma
en alguna gruta o en la propia choza» (ibidem).

LOS WANAL Y LAS «CASAS DE PIEDRA»

Dursante su {abor misional en el Orinoco entre 1801 y 1804, Bueno (1933)
observé un gran parecido entre las préciicas funerarias de los Wanai y los
Wotuha:

«Los que mueren en los montes, los entierran siendo plebeyos, pero
siendo capitdn o salvador meten el cadiver bien liado con cdscaras de palo, en
la concavidad de una piedra y consumida la carne colocan fos desnudos huesos
en la piedra mds elevada, haciendo para el efecto escaleras muy largas a
proporcién de la altura v dejdndola en ella queman la escalera dicha y se van
a sus ranchos a Horar por cuatro o cinco dias la muerte de estos superiores...»
(sup. cit.. 70-71).

Puesto que [os rituales mortyorios actuales, podemos presumiir, que representan
una actividad en decadencia con relaci6n a su importancia original, ignoramos si
en algin momento hubo algin tratamiento diferencial en base a roles. Por lo
demds, nuestras propias observaciones nos permiten constatar la vigencia y gran
acierto de las observaciones de este clérigo,
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Tamanacos y Otomacos (extintos), y hoy Wanai, Wotuha e incluse E’fepa.
comparten en comuin la inclusion de cuevas, abrigos y rocas en su tradicion oral,
leyendas y mitos.

La primera exploracidon al drea Wanai realizada por cl autor de estas
notas en noviemnbre de 1984 tenia como fin reconocer los abrigos descritas por
Osten (1946). Gracias a la colaboracién de los baguianos Wanai sefiores San-
tos Reyes y su hijo José Bernabé Reyes, pudimos levamar planimétri-
camentie, ubicar cartograficamente y relevar en calcas lus pinturas mejor conser-
vadas presentes en dos cavidades (Perera, 1988) (figura I, nn. 1 y 2), vna de
las cuales, la descrita por Osten y probablemente reconocida por Novoa
(1985: 44),

Los sitios | y 2 (Casita de Piedra y Casa de Piedra. respectivamente) se
encuentran ubicados en el sarrapial de La Leona, al SW de Palomo. El primero
es un abrigo de pequefias dimensiones con arte parietal en muy mal estado. Los
actuales Wanai no se teconocen ejecutantes de esas pinturas ni conocen su
significado. El sitio 2, a escasa distancia del anterior, representa un abrigo de
gran tamafio formado en la base de un afloramiento granitico. En su interior
pudimos apreciar conjuntos pictdricos de motivos muy diversos ejecutados con
diferentes técnicas y restos de cerdmica. Las evidencias materiales presentes
permiten ver esta cavidad como un lugar de ocupacién multicomponente, con
restos culturales contemporineos, ya que el sitio es todavia utilizado por los
sarrapieros durante las temporadas de recoleccién como habitacion y secadero
de semiilas sobre las extensas lajas graniticas que suelen rodear los afloramientos
{Andre, 1964: 9). La cueva pudo haber sido utilizada por los antepasados de los
actuales Wanai como necrépolis.

En febrero de 1986 supimos por los mismos baquianos de una «casa de
piedra» todavia en uso, a escasa distancia de Palomo (figura 1, n.®3). Este
nuevo abrigo de gran tamafio, conocido como Cerro de los Muertos, se encuentra
en la base de un gran domo granitico fracturado. La superficie. formada por un
caos de blogques {figura 3), se divide en dos espaciosos salones (A y B),
amphamente ablertos y ventilados. En julio de 1987, vy ya como parte
del proyecto de Impacto Ambiental financiado por la compafia Bauxiven, se
completd el levantamiento y descripcién etnogrifica de sus contenidos. En su
interior (salén A) pudimos contar al menos 15 fardos mortuorios (foto 1),
confeccionados con tiras de corteza de caimito (Chrysophylium sp.?), v
como envoltorio del cadéver, hojas de cucurito (Maximiliana regia), todo atado
con lianas, en forma muy parecida a la vista entre los Wotuha (Perera, 1983).
Completa el ndmero de difuntos una urna de corte cristiano. Aislados en el salon
B encontramos una piedra con varios pulidores y dos fardos mortuorios Wotuha
de una pequena rancheria establecida en los alrededores durante algunos
afnos.

Todos los fardos corresponden a enterramientos primarios y pertenecen a
miembros de una tfamilia extendida. Los restos mds recientes tenian, para la
fecha, entre cuatro y cinco afios; los mds antiguos identificados sobrepasaban
tos veinticinco afios,
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cueve Cerro de Jos Muerfos
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Anteriormente, junto al caddver se depositaban sus pertenencias de mayor
estima. Con la presencia de sarrapieros y criollos comenzaron a desaparecer
algunos de esos objetos, por lo cual dejaron de traerlos. Solo pudimos apreciar
restos de velas, flores de papel, «carteritas» de ron, algunas latas de cerveza y
varias taparas trabajadas.

Cerca de los Pijiguaos, sede del campamento minero de Bauxiven, en el cerro
Las Pifias, se encuentra un antiguo osario Wanai que visitamos en febrero de 1988
con José Reyes y Luis Perdomo como baquianos. En este osario, segun nos
informaron, el capitin Sandoval, guarddé las osamentas que quedaban de los
sucesivos saqueos al sitio, depositindolas en la parte mas alta v protegida del
cerro. En una pequefia grieta, sobre un plano inclinado a unos 80 m. de altura, a
la que es imposible acceder sin una escalera u otro medio auxiliar, tal v como al
parecer hizo en su momento Sandoval. El recuento que nos fue posible hacer
permiti¢ identificar un total de 15 individuos, todos ellos, segin la tradicidn oral,
restos de Wanais que decidieron quitarse la vida colectivamente, como sc¢ dice
ocurrié también en la Piedra Mapoyo del rio Parguaza.

EL SUICIDIO COLECTIVQ WANAI

Respecto a este poco conocido pasaje de la cultura Wanai, seria conveniente
distinguir tres aspectos: a) las consideraciones tedrico-antropoldgicas sobre la
significacidn o sentido del suicidio como acto grupal; b) las diferentes versiones
de la leyenda, y ¢} las consideraciones sobre las evidencias probatorias o no de
este episodio y su posible razén.

Sin pretender abarcar todas las implicaciones del tema, nos referiremos a las
primeras informaciones etnohistéricas sobre suicidios colectivos entre pobladores
amerindios de 1as Antillas v tierra firme, ocurridos principalmente en la primera
mitad del siglo xvi1.



Foro 1.—Cueva Wanai Cerro de los Muertos. 15212-1986 .
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La debilidad, degeneracidn, cobardia de aborigen y el maltrato recibido por
log conquistadores y colonos fueron las causas con las que se explicaba tan
singular comportamiento. Ferndndez de Qviedo (1851 [1959, 1. 67]), por ¢jemplo,
apuntaba que la reduccidn de Tas poblaciones americanas se debid, ademds de
la violencia espafiola, a que:

«... muchos de ellos, por su pasatiempo se mataron con ponzofa por no
trabajar y otros se ahorcaron por sus propias manos...».

La idea de debilidad fisica —expresidn de degeneracién—, como determinante
para optar por ¢l suicidio como forma de librarse de los castigos e imposiciones
de los esparioles, fue también asumida por Ginés de Sepilveda (1987 71) y por
Benzoni (1984). Lapez de Velasco (1971) se referia a los suicidios como uno de
los factores que redujeron el tamaifio de fas poblaciones amerindias en ¢l Caribe.
Metraux (1943) y Rosenblat (1945}, abordando el tema de los suicidios amerindios
como fendmeno antropoldgico, consideran que su practica pudo tener el valor
de una venganza de orden magico contra el conquistador (sup. cit.: 104-105) o,
por la trascendencia y agresividad implicita, como un arma para vengar alguna
fuerte ofensa (Metraux, sup. cit.; 199).

La expresion colectiva de la decision suicida, segun Metraux, pucde resultar
del contagio que produce en un colectivo el gjemplo del suicida, gue lega a
transformar estas decisiones en epidemias esporadicas donde con preferencia se
hace uso del envenenamiento (sup. cir.: 200). Tal es el caso de los Matako del
Gran Chaco argentino.

Rosenblat (ihidem) considera que la desintegracion cultural impuesta por la
Conquista v la sujecion forzada a érdenes sociales, valores y comportamientos
enraizados en una logica y ética ajena, hizo que numerosos grupos desarraigiados
de su identidad, sin esperanzas ni anclajes inmediatos, decidieran suicidarse con
veneno o lanzdndose en grupo al vacio.

Tomando estas consideraciones generales previas como marco referencial,
nos referiremos a la leyenda del suicido Wanai y sus diferentes versiones. La
primera relacién que conocemos fue escrita por Wavrin {1948; 305-306), aunquce
sin indicar sus fuentes. Se refirid a ella como ejemplo de la ascendencia que un
jefe podia ilegar a tener entre su grupo. Transcribimos el texto:

«A proximité do rio Parguasa, affluent de 1 Orénoque, se dresse une
colline rocheuse, trés escarpée. connue sous le nom de Serro de los Mapoyos,
depuis le drame dont elle fut t€moin. Entre cette colline et la rivigre 5 levaig,
il y a de cela quelque temps, un village d Indiens Mapoyos relativement
civilisés. A la mort de leur vieux chef, aucun de ses sujets ne voulut accepter
la direction du village. car personne ne se jugeail capable de lui succéder
convenablement. On admirait trop sa capacité i défendre les interét de son
groupe, la facon dont il se chargeait de soutenir les siens et de les seconder
dans leur négociations avec les civilisés. T savait contrdler si ce qu on offrait
en palement de produits qu ils apportaient en vente était bien la juste valeur;
il consetllati aussi les siens dans leur achats et, grice a lui, ses sujets étaient
heureux. Consternés de sa perte, ces Mapoyos décidérent alors de procéder 4
leur suicide coliectif.
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Durant toute une saison, ils récoltérent de la sgrapia... La réco-
lete terminée, ils allérent vendre le lot amassé, au village civilisé érabli en
bordure de | Orénoque. Ils avaient de quoi s acheter tout ce <ont ils auralent
e besoin, mais ils ne prétendirent accepier que de | alcool qu ils emportérent
chez cux. Bien entendu, personne ne se doutait de leur intention. A leur retour
dans leur village, ils organisérent une téte de beuverie: quand ils furent ivres
ils escaladérent le versant le moins abrupt, en penie relativement douce d un
cote de la grande roche ou laja de los Mapovos. En farandole, se tenant par
Ic main, ils se précipetérent du sommet, par le versant est. qui est le plos
abrupt et qui se dresse & un angle d environ soixante degrés, sans une aspérité
a laguelle on peut se retenir. Hommes, femmes et enfants, formant une longue
chaine, dégringolérent ainsi dans le vide. Au dernier moment pourtant, un
homme, moins ivre que ses compagnons, hésita. 11 résista et échappa au
désastre. Il put sdcerocher. juste d temps, 4 un arbuste que Fon avoit encore,
tout en hautl. 2 un ou deux pas du vide, Ainsi, lui seul survécut et ¢’est lui qui
raconla fe drame aux civilisés établis je long de I’Orénoque» (Wavrin, [948:
305-3006).

Dos afios después, Alamo Ybarra (1950), en su obra sobre los indios
de Guayana, dedicé un capitulo entero a transcribir otra version de [a le-
yenda que, como la de Wavrin. comienza con la muerte sibita de Claudio
Cumandimaca, jefc Mapoyo de gran prestigio. Debido a la dificultad para
obtener el texto. nos hemos permitido transcribir textualmente los pasajes mas
relevantes:

«Un dfa, la “churuata” de Cumandimaca no abri6 sus puertas con el alba.
Las horas fueron transcurriendo y del recinte no se escapaba ni un ruido, ni
luz, ni movimiento. Inmovilidad completa. Algo anormal sucedia, sin duda,
al demostrar pereza tanta ¢l mas diligente de los mapoyos. Como nadie, por
temor a la colera del jefe, se atrevia a perturbar el reposo de Cumandimaca,
¢l sol se oculté y 1a luna perdio su brillo al aparecer una nueva avrora. A la
mafiana siguiente, enjambres de moscas intentaban penetrar por los intersficios
de las pareces de palma de 1a casa del cacique, de donde se escapaba un olor
repelente. Reunidos los conseferos de la parcialidad, decidieron no esperar
mas y violentaron ia entrada de la churuata para imponerse del misterio gue
habia atraido tan crecido ntimero de moscas.

El endeble tabique que le servia de puerta a fa churuata cedid al primer
empuje v en un dngulo de la habitacién aparecié un chinchorro del que
colgaban dos brazos. ; Estaria dormido el Capitdn, o habria tomado yopo? No
se le escuchaba respirar; un olor inequivoco desvanecid las conjeturas. Claudio
Cumandimaca estaba muerto. Muerto quien, hasta hace poco, habia demostrado
fortaleza y vigor hasta el mas prodigo derroche.

Para los indios del Alto Orinoco, la muerte de una persona joven no es la
consecuencia légica de la vida, sino la artera artimafia de un oculto enemigo.
Nadie muere, sino que es matado; la culpa del suceso queda a cargo de alguien
responsable. Buscar a ese alguien, quien corta la vida sin derecho, valiéndose
del veneno, de las malas intenciones, de las brujerias, es obligacion primordial
de [a familia del difunto y de la tribu toda cuando el extinto es el capitin. Hay
que encontrar a ese alguien y a su vez hacerlo morir.
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Una de las tunciones primeordiales del «camajayero» o adivine, funcionario
que no falia en parcialidad alguna, es la de despejar tas incognitas de las
muertes acaecidas (Alamo Ybharra, 1950: 63).

Y al brujo del Capanaparo, diestro en maleficios, decidieron ocurric los
mapeyos en tan dolorosa coyuntura. Como medida previa, los mds allegados
al difunto tomaron del cuerpo inerte el «sucio»: una madeja de cabellos, parte
de la piel y las ufias de los pies y de las manos. Luego lo «encatumararon» (lo
envolvieron ¢n hojas de palma entretejidas,) ddndole al extinto, dobliandole las
rodillas, acomodiandote los brazos. la posicion de quien estd sentado en el
suelo...

NOTA: se narran los velatorios, Hantos y libaciones.

Durante tres dias y tres noches se prolongd la escena. Al cuarto dia los
despojos de Cumandimaca fueron depositados ¢n una caverna de la montafia
proxima. Termtinado el funeral, quedaba en pie un problema por resolver:
{Quién era el responsable de la muerte del cacique? Declarése incompetente
el camajayero de la tribu para reselver asunto de tanta envergadura, y los
allegados de Cumandimaca decidieron ocurrir a los buenos oficios del brujo
de Capanaparo (sup. cir.: 64).

Al fin llegaron. Ocultironse todos en fa floresta —el indio es siempre
precavido— y enviaron un expedicionario a averiguar con certeza dénde vivia
el camajayero del Capanaparo. El instinto de orientacion... llevé al «visitadors
a la churuara del camajayero, el que ocupado en coleccionar yerbas, amarraba,
con pitas de cumare, fos manojos recolectados sobre los pilares que sostenian
el redondo techo del rancho. El visitante, sin decir palabra, sentése en el suelo,
dandoe 1a espalda al brujo, sobre una piel de zotro sin curtir. Continud su tarea
largo rato el adivino, ignorando o como si ignorara Ja presencia del visitante,
Cuando menos lo esperaba, salié del dmbito, v al regresar le entregd una
totuma rebosante de yucata refosiladora. Un ajd demostré el agradecimiento
del obsequiado, quien, después de beber. dijo: Vengo en tu busca, a traerte el
sucio del cacique Cumandimaca.

Ya lo sabia, respondié ¢l brujo; me lo dijo la noche. ;Donde estin tus
compaiieros?; lldmalos (sup. cir.; 70-71)... Al asomarse Selene en el horizonte,
los mapoyos invadieron la casa del adivino. Lo encontraron acostado en la
hamaca, entreabiertos los ojos, rodeado de vasijas de agua.

He comenzado el ayuno depurador, aseverd; ustedes remiidense,
proporcionandome agua cada vez que la solicite. durante tres dias. Nadie
hable, y los que se queden de guardia, piensen en Cumandimaca que era
capitan esforzado. Los mapoyos, reverentes, siguieron 1as instrucciones recibidas,
Un grupo veld en la noche proporciondndole liguido al ayunante, otro lo sirvid
durante la mafiana y el tercero en la tarde. Al iniciarse la tercera noche, el
adivino tambaleante, de sibilo saco de un escondrijo el “sucio” v después de
convertirlo en cenizas, lo absorbid lentamente por las fosas nasales, mezclindolo
cuidadosamente al yopo... El adivino se retorcia y mesaba los cabellos.
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Madguari, ¥ s i, espiritu del mal no lo quieres, Napa bondadosa, ponme en
contacte con el fuerte Camandimaca; &l me revelard quién ha roto su preciosa
vida. De pronto se puso en pie, rigidos los misculos, centelleante la mirada,
confusa colérica la palabra. pronuncid su adivinacion inapelable:

Quien matd a Cumandimaca encuéntrase en vuestra tribu, y es aquel que
A viestro regreso no busque la muerte por si mismo.

El adivino, extenuado, volvié a su chinchorro, yuedando sumido ¢n un
indiferente letargo.

Cabhizbajos y afligidos, 1os mapoyos levantaronse lentamente y emprendieron
¢l camino de regreso, mds duro por tratarse de remontar ¢l vio y carecer dc
provisiones de boca.

Al fin Hegaron exhaustos, cuando los hijos de Cumandimaca soplaban las
tibias, ¢l fémur y la espina dorsal del difunto, para extraerle el (uétano y darle
definitiva sepultura a los despojos mortales del cacigue.

A la mafana siguiente del regreso comunicironle a la tribu fa terrible
decision del adivino. El Consejo de los Ancianos, al escucharla, pisose de pies
y, sin decir palabra, precipitdse por la laja empinada que separaba el caserio
del Orinoco impetuoso. Corridse 1a noticia, ¥ las mujeres siguieron el ejemplo
de los hombres y los nifios et ejemplo de éstas.

Queddse el pueblo solo; nadie quiso supervivir a sus compaieros de
infortunio, ni ser ¢l dltimo en morir para gque en €l no recayera la sentencia
ineluctable del brujo del Capanaparos (sup. cit.; 72).

Estas son las dos versiones escritas sobre la leyenda conocidas por nosotros,

Aun cuando ignoramos la procedencia de ambas, es factible pensar que no
correspondan a ka tradicién oral Wanai, stno a criollos y otros grupos indigenas.
Tratando de expurgar de ambas la {antasia literaria y otras imprecisiones, para
resaltar los aspectos comunes y referentes antropolégicos, podemos constatar lo
siguiente;

1. Similar desencadenante: La muerte de su jefe (joven y vigoroso en un
caso, anciano y sabio en otro), lider indiscutible del grupo y eje de identificaciéon
colectiva.

2. Similar efecto: Anomia colectiva, aunque por razones distinias: en
Wavrin por el prestigio personal del lider, falta de orientucién y capacidad de
defensa del grupo generada por su sibita ausenciy; en Alamo Ybarra por via de
lo magico-religioso.

3. Circunstancias temporales y ambientales precisas, aunque diferentes
en cada version. Para ambos autores, el episodio es tnico. Wavrin ubica el
escenario en la Parguaza, concretamente en la Piedra de los Mapoyos o Laja
de los Mapoyos en plena época de explotacién sarrapiera entre los afios 1915 y
1920 (Wavrin, 1948; 306). Mds prolijo y literario, Alamo Yburra razona
la drastica decision colectiva en un mandato adivinatorio, que implica ads-
cripeion total a creencias y valores, mds un fuerte sentido del deber y leal-
tad. Implicitamente se desprende la creencia compartida en la muerte como
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expresion de un mal causado o inducido y no como un hecho accidental
y/o natural,

Por las singularidades vy circunstancias descritas en la narracidn de Alamo
Yhbarra, el lugar de residencia del chaméan que intervino y el prestigio del que
dice gozar, se podria interpretar que se trataba de un chamdn Hiwi (Guahibo),
famosos en la regidn. Para este grupe, la muerte de un adulto en pleno vigor
suele ser atribuida a la hechiceria, dafio y/o malaquerencia de jefes o tribus
rivales (Metzger & Morey, 1983: 192). En sus prdcticas adivinatorias, orientadas
al descubrimiento y castigo del culpable, el «sucio» de las victimas, resultaba un
elemento vital (sup. cir.: 203).

La afirmacion de que entre los indios sudamericanos la nocién de enfermedad
natural no existe es ya vieja en la literatura (Matos Arvelo, 1912: 55). Metraux
{1944: 157), especifica que, si bien esta creencia se ha hecho muy exiendida,
carece frecuentemente de confirmacion. Todo acontecimiento imprevisto que
puede ser causa de muerte, dice Metraux (sup. cit.; 138}, es por lo general
atribuible a la magia, y/o entes sobrenaturales (Thomas, 1983: 229), como entre
algunas tribus guayanesas en relacidn a algunas enfermedades particulares.

Henley interpreta la leyenda del suicidio colectivo de otra manera. Para este
autor, el relato sobre los Wanai es una variante regional de las historias acerca
del origen de los osarios de Atures y una adaptacion de la contada por los Hiwi
en la época de Humboldt: Los Atures, perseguidos por los Caribes, sucumbieron
en los cerros proximos a los raudales. Testimonmo de lo cual es el osario de
Ataruipe (Henley, 1975; Perera, 1986).

Tanto Wavrin como Alamo Ybarra dan como hecho cierto este pasaje de la
historia Wanai, aunque dnicamente e] primero apunta algunos indicios probatorios.
Se trata de un montdn de huesos humanos encontrados al pie del llamado Cerro
de los Mapoyos. Para adentrarnos en este punto y exponer nuestras conclusiones,
basadas en observaciones de campo, nos referiremos a otras versiones de la
leyenda, incluyendo la de los mismos Wanai,

La historia del suicidio es conocida en forma fragmentaria por gran nimero
de criollos y otros indigenas residentes en la regién. Para unos, la tradicion oral
sobre el suicidio expresa, como hecho cierto, la consecuencia de alguna entermedad
y/o epidemia infecciosa gue, habiendo afectado a ciertos asentamientos del grupo,
determiné la decisidn conocida como forma para erradicar el mal. La leyenda
servirfa asi para borrar de la memoria colectiva ese estigma de su pasado.

Otra variante atribuye la decision a la falta de acuerdo entre los hombres
para reemplazar a su difunto lider, 1al y como ya lo apuntaba Wavrin. Para los
Wotuha de Tierras Blancas, a orillas del Parguaza y en las proximidades de la
Piedra de los Mapoyo, el suicidio de los Mapoyo de la capitania del Parguaza
ocurrié en la época de la explotacion sarrapiera, con el establecimiento de
colonos europeos en los alrededores (hacia los afios cuarenta o cincuenta) y
debido al terror desencadenado por su presencia. Decidiendo para salvarse,
envencnarse y lanzarse al vacio desde lo alto de una colina.
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Lo primero de la versida que los propios Wanai tienen sobre la leyenda nos
permiti6 conocer lo escasamente presente que parece estar en ellos, practicamente
ignorada por los mas jovenes. El relato, aparentemente forma parte de una
tradicidén oral casi perdida. No obstante su evocacién fragmentada, nuestros
informantes reconocieron como falsas todas las otras versiones, hecho por
demds caracteristico en la tradicidn oral de cuentos y relatos (Levy Strauss,
1987: 64). A pesar de ello, ]a tradicién Wanai coincide con las otras, en la forma
como se mataron y el sitio donde tuvo lugar uno de los suicidios. Ninguno de los
Wanai da fechas precisas ni coloca el acontecimiento en su infancia. Antes bien,
coinciden en ubicarlo mucho antes de la independencia. Un elemento novedoso
de la tradicion Wanai es el relativo a que hubo mis de un suicidio, uno ocurrido
en la Piedra de los Mapoyo y otro en el Cerro las Pifias. Cada uno de los casos
implicando la desaparicion de la comunidad mas préxima.

La causa de ambas tragedias se atribuye, a grandes rasgos, a la ya sefalada
por Alamo Ybarra. Todo fue producto de una hechiceria ¢ embrujamiento:

«... fue capricho de ellos porque se dice que eran maleados de los otros,
aunque guién sabe por qué seria...»

Todo cuanto las evidencias disponibles nos permiten afirmar por el momento
es que tanto en las vecindades del Cerro las Pifias como al pie de la Piedra de
los Mapoyos, hubieron sendos asentamientos Wanai. El caserio de Piedra de
los Mapoyos debid estar habitado hasta las primeras décadas de este siglo.
Matos Arvelo (1912: 59) nos habla de una churuata Wanai en Guasipana
(10 km., aproximadamente, de la comunidad Wotuha de Tierras Blancas). La
expansién Wotuha a fo largo del curso medio e inferior dei rio Parguaza,
experimentada en los dltimos cuarcnta aflos, coincide ¢on una contraccidn
poblacional y territorial de la etnia Wanai. Esta constatacion nos llevaria a creer
que gran parte de los osarios y necrdpolis rocosas de los alrededores, utilizadas
cn la actualidad por los Wotuha, representan la reutilizacién de antiguos lugares
sagrados Wanais,

Respecto a otras evidencias probatorias podemos sefialar que en nuestro
reconocimiento por los alrededores del Cerro Mapoyo no pudimos encontrar
osamenlas de ningdn tipo; aungue en wn abrigo existente a media altura de una
de sus laderas ubicamos y levantamos un pequefio cementerio Wotuha con
fardos y urnas de corte cristiano.

Recordando que la naturaleza y valor mismo de una leyenda-mito reside
siempre en las diferentes posibilidades de interpretacidn que ofrece, amparada
por el velo de misterio que oculta sus enigmas y sentido mds protundo, podriamos
vincular la leyenda, en el marco mds amplio, con los comportamientos culturales
que reaccionan contra los estragos de la muerte y encuentran en las osamentas
humanas lo mas limpio v perdurable de la tanatomorfosis (Thomas, 1983: [4).
A su vez estos restos cobran una dignidad adicional si son expresién de un acto
colectivo voluntario, generoso y noble. El entorno pétreo (insetberg, abrigo, etc.),
lugar del suceso y deposito para el reposo eterno (osario), constituiria el marco
natural,
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Nuestras propias conclusiones, dentro de la racionalidad cientifica basada
en pruebas y argumentos verificables, representan, mds que afirmaciones
concluyentes, un conjunto de reflexiones e hipétesis de trabajo para orientar
futuras investigaciones de campo sobre estos temas.

Acerca de la veracidad del hecho contenido en la leyenda, nos incli-
NAMmos a pensar que su ocurrencia tuvo lugar tal vez mas de una vez y en tiempos
muy diferentes. La decision nunca afectd a toda la etnia, sino a asenta-
mientos (capitanias) concretas. El desencadenante nos atreveriamos a vincu-
larlo con alguna epidemia introducida, asumida como maldicién o hechiceria.
Los lugares donde pude tener lugar el suicidio muy bien podrian ser los
conocidos.

A pesar de no disponer por el momento de evidencias demostrativas de estas
hipdtesis, creemos que los registros y noticias en centros asistenciales y oficiales
locales, como Caicara, Puerto Ayacucho y La Urbana, entre otros, para la época
de explotacidén sarrapiera, podrian arrojar nuevos datos. Por dltimo, el andlisis
de los materiales contenidos en el osario de la cueva Jglesia, a unos 8 km. de la
Piedra de los Mapoyos (Perera, ms, inédito) y de las pinturas presentes en sus
paredes, resultardn claves para el tema.
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