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EL MITO

La mstoria sagrada que tiene como protagomstas a los héroes divinos
Hunahpt e Ixbalanqué es la tercera parte del ciclo de mitos cosmogoénicos
llamado Popol Vuh. Constituye el fragmento fundamental, por su amplitud
y caracter. de esta narracion maya-quiché; comprende de la linea 1.674 a la
4.708, es decir, el espacio dedicado a la tercera creacion del mundo segun
Edmonson (1971, vii-xvii), o lineas 858 a 2.720 en la version castellana de
Agustin Estrada Monroy (1973).

El concepto de mito ha sido objeto de numerosos debates desde que la
antropologia inicié su andadura de ciencia autonoma a mediados del
pasado siglo. Para nuestros intereses actuales, en tanto en cuanto deseamos
subrayar el papcl que cumple ¢ Popol Vuh dentro de la categoria de
vehiculos de comunicacion social —para transmitir instrucciones o como
tactica de aprendizaje -, conviene citar las palabras de Mircea Eliade (1961,
11): «El mito se define por su modo de ser: no se deja atrapar como mito
sino en la medida en que revela que algo se ha manifestado plenamente, y
esta manifestacion es a la vez creadora y ejemplar, puesto que funda tanto
una estructura de lo real como un comportamiento humano»; v también la
advertencia de Edmund Leach (1978, 97} «Los enunciados mito-logicos
entran en conflicto con las reglas logicas de la experiencia fisica ordinaria.
pero pueden tener sentido “en Ja mente” con tal de que el hablante v su
oyente, o ¢l actor y su auditorio, compartan las mismas ideas convenciona-

* Este articulo reproduce, ampliada v con algunas modificaciones, la comunicacion que
presentamos 1) 1 Cologuio Internacional de Mayistas. celebrado en la ciudad de México en el
verano de 1985,

Revista Espaniola de Antropologia Americgna. n® XVII, Ed. Univ. Compl. Madrid, 1988.
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les sobre los atributos del tiempo y ¢! espacio metafisicos y de los objetos
metafisicosy,

El mito de Hunahpt ¢ Ixbalangué. al igual que suele ocurrir en otros
casos semejantes, guarda un estilo de expresion y se aliene a una cadencia
ritmica que denuncian su calidad de lectura corriente o su aptitud para la
difusion oral. El relato es portador de mensajes codificados que pueden ser
retenidos mas facilmente por la memoria a través de esa forma «poéticar, y.
aunque varios autores se niegan a admitit que fuera un texto cantado, lo
cierto es que recuerda de inmediato al extenso género de los romances, los
cantares de ciego o la literatura de cordel. Tal circunstancia sugiere ademas
el caracter ejemplar que es comin. desde luego, a esta clase de narraciones;
tratandose de un viaje largo y peligroso, nuestra opinion es que encubre dos
sentidos generales, uno relacionado con las pricticas iniciaticas que jalona-
ban el cambio de estado de los miembros de la sociedad, y otro acorde con
una serie de advertencias fundamentales impartidas a los caminantes que
cruziban las junglas mayas. Asi, la hipotesis que procuraremos establecer
en cl presente ensayo puede descomponerse en los siguientes puntos:

I. El'mito de los gemelos divinos contenido en ef Popol Vuh tiene por
tcma un arduo y dramatico periplo, el descenso del sol a los infiernos,
equivalente Jejano del paso de Ra por el Duat egipcio.

2. Como parecen indicar las escenas pintadas en las ceramicas fune-
rarias clasicas, los distintos episodios del cuento son otras tantas etapas del
rito de paso culminante en la biografia de los individuos: la transicion del
estado de vida terrenal al de los muertos que habitan el inframundo o mas
alla. Los mitos mescamericanos de nacimiento o creacion de los astros,
como ¢l de la transformacion de Tecuciztécatl y Nanahuatzin en Teoti
huacan, expuesto por los informantes de Sahagin (Cadice Mairitense de la
Real Academiu, fol. 180; Ledn-Portilla, 1976, 23-25), suelen enfatizar la
necesaria muerte de los héroes, previa a la sublime mutacidn, lo mismo que
cl terrible cariz de las pruebas que deben afrontar. todo ello tipico de los
llamados ritos de paso.

3. La forma literaria del mito se inspira seguramente en remotos
acontecimientos historicos y relaciones de diversa indole entre el altiplano
seplentrional de Guatemala y las tierras bajas centrales del drea maya.
Como reminiscencia de aquellos conlactos, y sobre la base de algunos
indicios que iremos sefialando, se puede afirmar que el relato cncicrra una
clave para que los viajeros que debian trasladarse desde los valles serranos a
la tierra caliente del Petén y Belice pudieran orientar su ruta de manera
conveniente.

4. Esa clave es simultaneamente geografica y astrondmica, ofreciendo
indicaciones acerca de los accidentes del terreno y sobre la posicion relativa
de las estrellas o cuerpos siderales en delerminadas épocas del afio. Para ello
s¢ describe el trayecto ideal del sol y fa luna —y quiza también Venus— en
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¢l firmamento nocturno, es decir, de Hunahpu e Ixbalangué en ¢l tenebroso
pais de Xibalba.

Aungue el Popol Vuh es con certeza la fuente indigena americana mejor
conocida, nos tomaremos la libertad de hacer un resumen del fragmento
guc agui nos interesa:

Hun Hunahpui. seitor del reino superior, es atraido al reino inlerior y
sacrificado junto a su hermano Vucub Hunahpi por los gobernantes de
Xibalbd. Su cabeza, colgada de un jicaro en el fugar Hamado Pucbal Chah,
logra engendrar en la doncella Ixquic a los gemelos Hunahpu e Ixbalanqué.
Venidos a la tierra a su debido tiempo, pues la madre habia huido a la
morada de Hun Hunahpu, son requeridos por los sefores del inframundo v
s¢ ponen en camino. Pasando entre varios rios y barrancas llegan a la
encrucijada donde los esperan los poderosos jefes de Xibalba; son sometidos
de inmediato a una seric de pruebas, entendiendo que el fracaso en
cualquiera de ellas sigmfica el amquilamiento. En la Casa Oscura deben
mantencr intactos unos cigarros y unas astillas de pino, aparentements:
encendidos pero sin consumirse; en la Casa de las Navajas pueden ser
despedazados, pero ademas tienen que buscar flores de diferentes colores:
en la Casa del Frio procuran sobrevivir al granizo; en la Casa de los Tigres
entretienen con huesos a los peligrosos animales; en la Casa del Fuego
muestran su naturaleza incombustible; en la Casa de tos Murciélagos resulta
decapitado Hunahpu, mas la astucia y habilidad de Ixbalangqué no tardan
en hacerle volver a la vida, y engafan de paso a los senores de Xibalba en ¢l
patio del juego de pelota. Por ultimo, avisados los muchachos que se ha
preparado su muerte en una enorme hoguera, elfos mismos se arrojan
vahientemente al fuego, no sin antes haber dado nstrucciones a los profetas
para que aconsejen a sus enemigos un tratamiento de los cadaveres que les
sea favorable. Hecho asi, los huesos molidos de los héroes son arrojados al
rio, v en ¢l fondo del agua renacen para embaucar seguidamente a los
ingenuos senores del mal, para tomar venganza de {2 muerte de Hun
Hunahpt y Vucub Hunahpi, para humillar a los pobladores de Xibalba, y
para, al final, elevarse hacia el firmamento convertidos en ef sol y la luna,
Hluminando la boveda celeste v 1a faz de la tierra.

Hay quien ha considerado al Popol Vuh como la historia de un
enfrentamicnto ctnico, los descendicntes de Ixpivacoc ¢ Ixmucané contra los
linajes de Xibalbi, vy hay también otros muchos autores que sugicren que se¢
trata de un mito de fundacton pues ¢l cicle conduce por @timo a explicar ¢l
establecinnento del pueblo quiche en su territorio guatemalteco. En este
sentido vale la pena resefiar el curioso paralelismo existente entre la
denominada relacion de Diego Vicente (Cook, 1983, 135-140) sobre la
fundacion de Momostenango vy el mito acerca del origen de la cindad
arqueologica yucateca de Oxkintok, recogido en Maxcani por Ascension
Amador (1987), ya que en ambos casos los héroes fundadores respectivos
apoyan su magica actividad en la presencia de un monstrio devorador Je
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seres humanos oculto en el interior de una cueva-santuario, cuya muerte
aparece como la via de resolucion del conflicto entre la edad mitica o
cosmogonica y la edad propiamente historica. Igualmente, fieles al canon
indigena de la reiteracion sucesiva de los arquetipos simbolicos en cada uno
de los episodios o capitulos del ciclo narrativo, Hunahpu ¢ Ixbalangqué se
ven obligados a dar muerte a los monstruos que habitan los vericuetos de
Xibalba —-la caverna por excelencia, el interior de la tierra— para lograr
trascender la edad arcaica presolar e inaugurar la edad humana gobernada
por los astros luminosos del firmamento actual. En tal situacion la muerte
no ¢s solo condicion de la vida, sino la sefial necesaria del fin de una etapa, y
debe ser protagomizada por los fundadores (los gjecutores) y por seres
monstruosos, es dectr anormales e indiferenciados, encarnacion del caos o
desorden original (las victimas), mitad humanos y mitad animales en el caso
momosteca —y en ¢l mito helénico del minotauro, por ejemplo- - o mezcla
de especies animales en otros relatos mayas, pero siempre enemigos de la
humanidad venidera, asesinos o devoradores, representacion, en fin, de las
fuerzas negativas, opuestas a la creacién y al cambio.

Por otro lado, algunos indicios apuntan a una mezcla de tradiciones de
las tierras bajas y las tierras altas presentes en el Popol Vuh. Y es
precisamente del pueblo chontal de Acalan de donde parece que proceden
numerosas interpolaciones al texio quiché, como, por ejemplo, la curiosa
sinonimia de Hun Bats v Hun Chouen, siendo este altimo personaje un
nombre calendarico propio del area de bosque tropical (Cf. René Acuna,
1983). Aungue ia hipotesis de Acuila sobre la posible intervencion de fray
Domingo de Vico en la redaccion del Popol Vuh sea dificil de probar por el
momento, la Theologia indorum del religioso de Ubeda representa igualmen-
te una curiosa mezela de tradiciones mitologicas que nos permite insinuar,
por mor de la concordancia de las fuentes, que en las experiencias vividas
por los indigenas durante sus viajes - -de donde arrancan, segin nosotros,
muchos de los simbolos que dan torma al Lbro sagrado—, jugd un
destacado papel la practica caminante de los famosos mercaderes de
Itzamkanac. Ellos atravesaban con asiduidad las regiones intermedias desde
el golfo de México al de Honduras, ellos pudieron proporcionar valiosas
noticias a los que iniciabarn el periplo partiendo de las verapaces, y ellos,
quizd, eran descendientes y herederos de los viejos habitantes clasicos de la
zona fronteriza entre Tabasco v Campeche (un territorio mencionado en los
escritos nativos mesoamericanos bajo los nombres de Tlillan o Tollan, es
decir, la verdadera y genuina Tula) lo mismo que los quichés y otros grupos
de las altiplanicies de Guatemala que debieron emigrar a sus nucvos hogares
al finalizar el periodo. Por supuesto que este argumento justificaria por si
solo fa presencia en el Popol Vuh de numerosas referencias originarias de las
tierras bajas, pero ¢s interesante suponer simultineamente que en los
senderos que cruzaban el Petén se confundian también los pasos, las voces,
los relatos y las inquietudes de mercaderes de diversos rumbos.
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LOS PERSONAJES

La genealogia de los gemelos aitada por el Popol Vuh se remonta a la
pareja Ixpivacoe e Ixmucané, que engendraron en la oscuridad de la noche a
Hun Hunahpi y Vucub Hunahpt. El diccionario quiché de Edmonson tiene
la siguiente entrada para Ixpiyacoc: dios creador de la adivinacion, re-
presenta el principio masculino, padre, abuelo y bisabuelo, asociado con el
coyote, el tapir, la turquesa (7), 1a talla escultorica, el cielo, la vesca, el sol y
el maiz. Y para Ixmucané: diosa de la adivinacion, llamada madre, abuela y
bisabuela. relacionada con el aspecto [emenino de la creacton, zariglieya
antes que coyote. cerdo antes que tapir, jade antes que turquesa (), grabar
antes gue esculpir, tierra antes que cielo, inciense antes gue yesed. luna
antes que sol, [rjoles antes que maiz, formadora antes que creadora
(Edmonson, 1965, 48)!'. Casi sobran los comentarios, se trata de las dos
caras de la realidad, lus dos regiones cosmicas cuya unidon o hicrogamia
dard origen a los astros, la luz, el tiempo, el mundo y la vida; el resto de los
mitos de creacion mesoamericanos registran este mismo acontecimiento
bajo diferentes nombres o particularidades, bien sea, por ejemplo, la bola
celestial penetrando en el regazo de Coatlicue o las flechas de Mixcoatl
dirigicndose hacia Chimalman (Cf. Graulich, 1975 y 1983).

Hun Hunahpa y Vucub Hunahpt son las denominaciones de dos dias
del ciclo calendarico adivinatorio quiché de 260 divisiones, el chofquilh  que
los yucatecos llaman rzolkin y los mexicanos tonalpohualli - v sugieren que

U ESTRADA MONROY (1973, 271) descompone los nombres en piva: deslizarse, salir, eoc.
recipiente que guarda algo, tortuga, calabaza; mu ocultar en el agua, sumergir; cen amarillo;
er cosa propia. De aqui. Ixpiyacoc seria el sol que se desliza hacia lo alto, es decir, Ia aurora, ¢
Ixmucane seria el sol que se sumerge cn el agua, es decir, ¢l ocaso. Otros autores ofrecen sus
particulares etimologias, resumidas por Edmonson (1971, 5k el investigador nerteamericano
piensa que estan aqui implicados un par de nombres geacalogicos nahuas, que reconstruye de
la munera sipuiente:

yex-pa-ococe {an-e ). «res veees en otros dos lugaresy
vex-f pa)-omoccgn-c; wtres veces en cada uno de los dos lugaress

v que traduce comu

rvexpaocae: bisabuelo
vexomarane: bisabuela

lamando al mismo tienipo la atencion sobre la advertencia de Adndn Recinos (1964, 165) en
cuanto al paralelo mexicano de la primera pareja (o0 de los primeros padres) Cipactonal y
Oxemaoco, los inventores de la nigromancia segdn afirma el diccionario de Rémi Simeon,
creados por Quetzalcoatl ¥y Huitzitopochth { Xoxouhyui Tezcathpoca o Tezcuthpoca Azub).
Tocante a esto cabe sefalar que el Popol Vuh presenta en tode momento a Ixpiyacoc e
[xmucane como adivinos. echadores de la suerte con los granos de maiz y de 1zité {por ¢cjemplo,
Rucinos, 1964, 28-29). ¥ que de igual manera son calificados Cipactonal y Oxomoco en
diversas fuentes {por cjemplo, se les puede ver dedicados 4 esa tarea en ¢l Codice Borbonico).
Entre los mavas el tiempo era la manifestacion del destino, que se estudiaba & traves de la
adivinacion; ne es rare, por tanto, que los padres de los astros, los fundadores del nempo,
tenpan ese vfwcio como la suprema de sus cualidades.
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a4 los personajes asi conocidos se les habia dado, segin era costumbre, los
nombres correspondientes a los dias de su nacimiento. Hun Hunahpt era
simbolicamente la jornada con que se iniciaba el cholquih, v por ello
vastago, junto con Vucub Hunahp, que era simbolicamente la jornada con
que terminaba, de Ixpiyacoc e Ixmucané. Los equivalentes yucatecos eran
Hun Ahau y Uuc Ahau: Ahau significa «jefe» o «sefior» y es el apelativo
caracteristico del sol, cuyo emblema es una flor de cuatro pétalos? el
mismo dia mexicano es Xochitl, «flor» . de manera que la luna, su lado
femenino, se escribe 1xau. Ahpu significa «el de la cerbatana», y esta es, en
los mitos kekchi y mopan del sol y Ia luna, ¢l arma del joven dios solar
{(Thompson, 1960. 87); Hunahpt. logicamente, quiere decir «cazador».
referencia obvia a la actividad preferida del sol y de los gemelos divinos en
el Popol Vuh durante el lapso de su estancia sobre la superficie de la tierra.

Pero también el plancta Venus era famoso en la antigua Mesoamérica
por su habilidad con los dardos. Los Anales de Cuauhtitlan mencionan la
varicdad de objetivos de Quetzalcoatl-Tlahuizcalpantecuhtli, es decir, el
Sefior del Alba, el hucero de la manana (Codice Chimalpopoca. 1975, 11), y
en el Codice de Dresde hay un largo capitulo (las llamadas tablas de Venus)
dedicado a los funestos augurios de las apariciones periodicas del luminoso
cuerpo, donde se le puede contemplar en efigie antropomorfa flechando a
los seres humanos y a sus medios de subsistencia (Thompson, 1972, 62-71).
Hay que suponer que la actividad con los proyectiles era una metafora del
brillo superior de ¢sos astros, lo que nosotros llamamos «rayos» de luz. Los
mayas de las tierras bajas creian que la fase de visibilidad como estrella de la
manana de Venus duraba 236 dias, y como estrella vespertina 230 dias,
ambas cifras proximas al tiempo real que transcurre entre 1| Ahau v 7 Ahau
del ciclo tzolkin, También en Yucatan | Ahau es precasamente el dia
consagrado a Venus vy, ademas, Hun Ahau es un nombre para la terrible
divinidad del planeta. En la secuencia del relato mitologico contenido en el
Popol Vuh hay que tener en cuenta que Hun Hunahp( precede a Hunahpa
en el descenso a Xibalba, como Venus precede al sol cada manana en ¢l
horizonte oriental, y de la misma forma que aparece por las tardes en el
horizonte occidental antes que el sol se hunda en las profundidades del
ocaso.

Francis Robicsek y Donald Hales han investigado la posible iconogratfia
del padre y el tio de los héroes Hunahpd e Ixbalanqué en las vasijas
pintadas del periodo Clasico. En el vaso numero 117 de los que incluyen en
su libro (Robicsek y Hales, 1981, 91 y 150) tal vez esté representado Hun
Hunahpt saliendo del interior de la tierra, un enorme caparazon de tortuga;

2 Signo del universo de cuatro fados, definide con esta forma merced a los movimientos del

50l entre Jos tropicos y de levanie a ponicnte. El culto al astro rey es seguramente el mas
importante en las religiones mesoamericanas: el hallazgoe de una cueva con planta de flor de
cualro pétalos bajo la piramide del sol de Teotihuacan sugiere que el mismo Tlaloc pudo ser el
primero de estos grandes dioses, desplazado de tal papel solamente en la época tardia, lo cual
vendria también avalado por su conexion con el llamado signo del afio.
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a uno y otro lado se sitian dos personajes que muy bien pudicran ser ltos
gemelos divinos; el registro jeroglifico parece sugerir una interpretacion
parecida, lo mismo que las manchas negras en el cuerpo de uno de los
personajes (signo de muerte, pues Hunahpit fue muerto en la Casa de los
Murciclagos), v las sefiales de piel de jaguar en el cuerpo del otro personaje
{componente basico de su nombre vy de su naturaleza lunar y nocturna).
Tambien cabe la posibilidad de que la escena de decapitacion pintada cn ¢l
famoso vaso Widenmann del Museo de Arte de ta Universidad de Princeton
{Coe, 1978, 16-21) corresponda a la ejecucion de Hun Hunahpl ante ¢l
supremo sefior del inframundo, el dios L, aunque varios autores la inter-
pretan como ia muerte de uno de os héroes a manos de su hermano., segin
se narra en fa ultima parte del mito (Cf. Robicsek y Hales, 1981, 107:
Recinos, 1964, 98). La afinidad del dios L con Hun Hunahpt se pone de
mamfiesto ¢n los atnbutos venusinos gue ambos comparten, s1 bien,
ctertamente, parecen éstos mas explicitos en £l caso de la deidad del
sombrero de ptumas de Moan (Cf. Closs, 1979).

La esposa de Hun Hunahpu se llamaba Ixbagwyalo, nombre que para
fray Francisco Ximénez significa «huesos atados», pero gue Edmonson
considera una derivacion del nahuatd cipactfi-alo, es decir, dagarto (o
cocodriio}-papagayo» (Edmonson, 1971, 58). Georges Ravnaud ofrece, sin
cmbargo. ta traduccton que parece mas ajusiada al contexto, pues lee el
nombre quiche Batziyalo, que sena «paridora» («dadora». e ncluso
wamamantadorar} «de monos» (Raynaud ef af., 1964, 183). Lo cierto es que
de esta pareja nacieron Hunbats v Hunchouen, dos muchachos-simios que
se pueden identificar con la especie del aullader de Guatemala (Alowaria
spph ese es el sentido de sus nombres, que apuntan hacta actividades
artisticas ¢ intelectuales, como el Popol Vuh se encarga de precisar. Al igual
que en otras civilizaciones, los mayas eligieron al mono para gue sim-
bolizara ¢l trabajo humane de imuar la realidad, de crear la Husion: en
vucateco, Chuen es el dia «mono» de la serie de veinte del ciclo adivinatorio,
y aft chuen quiere decir «artesanor en el lenguaje corriente.

La segunda mujer de Hun Hunahph es Ixquic, hijo de un noble de
Xtbalba: su nombre significa «mujer sangren 0 «pequefia sangren, y, por
ende, vida. raza, progenie, etcétera; también, significativamente, pelola para
el juego v la goma eldstica con la cual estd hecha (Cf. Edmonson, 1963, 47:
Raynaud er of., 1964, 187). Su padre era Cuchumaguic, «sangre reunida»,
clara referencia al prinapio de esa fundamental linea genealdgica. Mis
poderosos que el abuelo materno de los gemelos divinos eran, no obstante,
Jos sefiores Hun Came y Vucub Camé, gobernantes maximos del lugar de la
tristeza, cuyos nombres calendaricos s¢ traducen por | Muerte v 7 Muerte,
palpable oposicion de los hermanos Hun Hunahpd vy Vucub Hunahpi en la
forma «tiempo de vida» versus «iempo de muerten, o «prondstico de vida»
versus «pronostico de muerte» (en una palfabra, lo gue estd por encima de la
tierra frente a lo que estd por debajo. el calor v la luz frente al frio y las
tiniebtlas).
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Luego de una portentosa concepcidn y de ser condenada por los jefes de
Xibalba, Ixquic busca refugio en casa de su suegra y alli nacen los
autenticos protagonistas del mito, los gemelos divinos Hunahpt ¢ Ixbalan-
que. A ellos pertenece la gloria del triunfo sobre las fuerzas del mal y el
logro de haber llevado a término el arriesgado periplo por el inframundo,
vengando el cruel suplicio del padre y el tio. Hunahpu quiere decir «sefior»
v «jefer, equivalente al yucateco Ahau, y es titulo que se aplicaba a los mas
destacados y brillantes cuerpos siderales, por eso quiza significa también
acazador», ya que, segan hemos afirmado antes, Jos rayos del sol v de
Venus, por cjemplo, eran como venablos que penetraban en los seres que
residian encima de la superficie de la tierra. También se ha dicho que en las
leyendas suelen ser los astros humanizados contumaces monteros, siempre
dispuestos a hacer uso de la cerbatana. Hunahpt, como va sabemos, es un
nombre de dia en la serie de veinte del ciclo adivinatorio. Aunque el Popol
Vuh dice explicitamente que Hunahplt se convirtio en el sol después de
ascender al firmamento, algunos autores consideran que puede tratarse del
plancta Venus, siendo entonces [xbalanqué el sol {es decir, el sol y la luna,
puestos que ambos son un nico ser en dos momentos diferentes de su
peregrinar cosmico). Al menos ciertos datos parecen apoyar tal inter-
pretacion, como el sexo masculino de los dos héroes. cuando en la mayor
parte de la hteratura mitica moderna la luna es siempre femenina; un mejor
acomodo dc las creencias sobre Venus con los atributos del dios GI de la
triada palencana (hay un lejano parecido - por ejemplo, en la barba--— entre
Gl y la figura central de la pagina 46 del Codice de Dresde), imagen
terrorifica en las representaciones ceramicas; vy asociaciones con fechas del
ciclo de Venus, segiin veremos mas adelante. No obstante, y por las razones
gue se iran desprendiendo de nuestra exposicion, es preferible por ahora
mantener la hipotesis mas generalmente admitida.

Un simbolismo mas complicado posee Ixbalanqué, literalmente «la del
venado-jaguar», o. de manera mas simple. «Jaguar Venado», pueste que Ix

~decimocuarto dia de la veintena- es en si una alternativa a halam que
significa lo mismo: jaguar. Sin embargo, balum puede también emplearse
para calificar a un sustantivo, con ¢l sentido de poderoso y fuerte, y es muy
probable gue utilizaran de ese modo el apelativo los gobernantes mayas.
Todo permite suponer que en ¢l Popol Vuh el héroe Hunahpu encarna ¢l
sol, y, dando esto por sentado a pesar de las observaciones que acabamos de
hacer, Ixbalanqué, su hermano gemelo, es el sol de ta noche (la otra cara del
sol), es decir, la luna. La denominacidon resulta contundente: kefi es
«venadon -y el nombre del séptimo dia de la veintena -, el animal solar en
multitud de mitos mesoamericanos *. pero hafam s jaguar, o sea, la noche*.

% Véanse, por ejemplo, estas frecuentes asociaciones entre el sol y ¢f venado en THOMPSON
(1979, 428-446). )

4 Se trata de una bestia de costumbres nocturnas y su piel manchada es metifora del

firmamento estrellado. Muchos investigadores de la iconografia maya ¢starian de acuerdo en
que los llamados «jaguares del inframundo», tan abundantes en las escenas de la ceramica
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Ixbalunqué es un joven vardn, mas su naturaleza es también femenina como
la luna y la propia noche (y eso es, precisamente, lo que puede sugerir cl
prefijo ix). Las astas de los venados son a menudo emblemas de los gemelos
divinos. pues nacen iguales en pareja de una misma cabeza. En el Mayab.
los animales relacionados constantemente con e sol y la luna, y que fueron
a la ver sus simbolos grificos, son ¢l venado y el conejo. La cabeza del
venado es variedad del signo k'in en nameros de distancia, y la conexion
entre la luna y el conejo es bien notoria en los relatos de toda Mesoamerica;
en Jaina hay figuritas de la diosa de la luna abrazada a un congjo. ¥
semejante camaraderia se observa en diversos contextos jeroglificos. Una
historia muy extendida asegura que el Organo sexual de la mujer-luna,
necesario para consumar su intimidad con el hombre-sol. fue hecho por cl
golpe de la pezuiia hendida del venado. Uno de los glifos que identifican a la
ciudad de Palenquc es una calavera que bien pertenece a un venado 0 a un
congjo; Linda Schele (1980) cree que los palencanos llamaban al territorio
del centro ceremonial «el sitio de fa muerte del sol y fa [una» por ser la mas
occidental de las residencias reales, la mas proxima a la entrada del
inframundo. Ciertamente, en Palenque existen representaciones del sol
desplomindaose en el reino infertor, con ¢l que sc confunden los reyes
difuntos. Por Gitimo. en algunas ceramicas clasicas se ve a un ciervo
cabalgado por una mujer joven {Robicsek y Hales, 1981, 20; Pendergast,
1966): ;son guiza los gemelos en determinado episodio ocurrido en Xibal-
ba?, ;tal ves ¢l sol rescatando a su hermano (o bermana, o esposa, como
sefialan otras verstones del mito cosmogonico} de los seftares del pais de los
muertos, a la manera de Orfeo y Euridice, o simplemente llevandosela
consigo cual Zeus y Europa?

[V aspecto de Hunahpt en las escenas de la ceramica difiere de la de
Kinich Ahau (o dios () tal como lo conocemos en la estatuana y los
codices, Esto se debe seguramente a que el héroe es todavia joven, existe
justo en el tiempo primordial de la creacion del universo, micntras que
Kinich Ahau es el sol elerno, va formado y vigjo, con la edad del mundo en
su rostro. Por kiéntica razon, Ixbalangué no es exactamente Ix Chel (o Sak
Chup, como guiere nombrarla Yuri Knorozov, 1982, 25). aungue la luna,
por su caricter cambiante, conserve siempre on la iconografia un aire
juvenil, que alterna con facciones de venerable ancianidad st es nccesario
indicar tal cualidad en el contexto. Visto con rigor, Hunahpu ¢ Ixbalanqué
no son gun los astros, por mas que en la mentalidad mava el futuro esté
siempre ¢n ¢l presente; su destino es la gran (ranslormacion gue yva se
adivina desde que aparecen en el escenario del mito.

En muchas religiones antiguas descubrimos las figuras de los gemelos
divinos {Rivera. 1986, 82-87). Los dos Nasatiya. llamados también Advin en

funeraria o en las apoteosis reales (como en el dintel 3 del Templo 1 de Tikal), son
manifestaciones o apariencias infernales de los astros que pasan por fases de ocultamiento
peradico.
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la India, forman parte de las principales divinidades indoiranias. Son
dadores de salud, de juventud y de fecundidad, socorren tanto a los
enfermos como a los enamorados o a las solteras que ansian marido. Los
dioscuros, Castor y Polux, hijos de Leda, eran protectores de la juventud
guerrera, de los ptigiles v los aurigas. En una batalla Castor cayo herido de
muerte; Polux fue también derribado, v cuando su padre Zeus vino para
recogerlo, pidio que le dejara sucumbir junto a su hermano de igual modo
que habian vivido unidos e inseparables. Zeus dispuso que los gemelos
permanecicsen alternativamente un dia en el cielo y otro en las tinieblas del
Hades, y asi, por su amor fraterno, pasaron a encarnar la imagen de la
sucesion del dia v la noche, la luz y la oscuridad,

Son éstos paralelismos que seria necesario analizar con mayor detalle,
pero en los que no podemos detenernos ahora, a pesar de que los cuentos y
leyendas sobre las mocedades de los dos astros principales del firmamento
ocupan el lugar preferente en la mitologia maya de todos los tiempos, y
cualquier hipotesis al respecto hara avanzar sustancialmente el conocimien-
to de su religiosidad. Pasemos. pues, a seguir a Hunahpi e Ixbaijangqué cn su
prodigioso descenso al reino del dolor, a Xibalba.

EL VIAIJE.

La selva es como el mar o ¢l desierto, existen pocas referencias dtiles
para que el viajero pueda orientarse; por eso los mayas, gque ejercian un
activo comercio a finales del periode Clisico, impulsaron las observaciones
astrondmicas gue permitian a los mercaderes hallar la ruta en la oscura
noche de los tropicos. Los estudios y descubrimientos sobre las estrellas se
plasmaron, sin duda, en libros y mapas que portaban los expedicionarios,
pero también en leyendas, mitos, cuentos y canciones, los cuales, ficilmente
aprendidos de memoria, se transmitian oralmente de generacion en gene-
racion. La caravana que cruzaba el bosque, el naveganie que se aventuraba
en el océano, los peregrinos que pretendian alcanzar los lejanos santuarios,
los guerreros que regresaban de una incursion victoriosa o que huian tras la
derrota, y hasta el labriego que volvia ya anochecido de su milpa, habian
oido repetir las hazanas de los héroes viajeros, seres portentosos que
penetraban audazmente en regiones hostiles v desoladas. llenas de peligros
que sabian sortear con astucia y valor. La cualidad ejemplar e instructiva de
los relatos iba mas alla de los modelos de comportamiento o de la
legitimacion de la estructura social, nosotros creemos gue muchos de elfos
eran auténticas guias para el caminante, descripciones de las rutas e
inventario de las sefiales que proporcionaban orientacion. Tal es uno de {os
sentidos, por ejemplo, que posec en ¢l Vicjo Mundo la leyenda del décimo
trabajo de Hercules, como han demestrado Rutta Rosensting! v Emilia Sola
(1977), y seguramente no es el menos importante en poemas de la enver-
gadura de la Odisea.
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Es posibie, por tanto, que algunas historias o narraciones recogidas en la
epoca colomial v en tiempos mias recientes contengan informacion
geografica v, sobre todo, datos acerca de la situacion y movimientos de ios
cuerpos celestes. De hecho. el Popol Vub es un tratado sobre el origen vy
caracteristicas del sol, la luna y probablemente Venus: se cuenta alli
abicrtamente ¢l Hinerario que siguen por ¢l reino de las tinieblas, cs decir,
durante ia noche; algunos de sus capitulos pueden entenderse como la
cnumeracion de las fases de los astros. simbolizadas por medio de ocul-
tamientos en «casas» o lugares que corresponderian a parcelas del fir-
manmento, constelaciones, cteétera. Es. visto asi, un libro de astrologia v,
por ende. horascopo presto a la interpretacion de los sacerdotes.
clasificacion que, desde Juego. no empece a su virtud de sagrado texto
funcrario para la ensenanza o imitacion  tal vez amuleto mismo - de los
seftores mavas difuntos, gue se llevaban o la sepultura {ragmentos pintados
en el cuerpo de recipicntes de arcilla como elemento sustantive del altimo
rito de paso. Nosotros procuraremos mostrar ahora que el mito de
Hunahpl e Ixbalangué, personajes de los que hemos determinado sus
principales rasgos simbolicos, puede ser considerado también un inerario,
usado por los que se verian obligados a recorrer las junglas centroameri-
canas.

!, Hun Hunahpt y Vucub Hunahplt comenzaron su aventura hajando
por ¢l camino de Xibalba, descendiendo por unas escaleras muy inclinadas
hasta llegar a la orilla de un rio que corria rapidamente entre los barrancos
Hamados Nu zivan cul y Cuzivan, También Hunahpi ¢ Ixbalangué, después
de cruzar vanos rios vy barrancas. pasaron cerca de unos pajaros conocidos
como Molay.

La hajuda a Xibalba equivale a la entrada en el interior de la tierra.
Como senala acertadamente Duncan Maclean Earle (1983, 301) todavia hoy
en el drea quiche Tos barrancos son zonas nseguras, dominio de la mujer
porque es ella quien va al rio a lavar ropa o buscar agua, v quien va a ias
escarpadas paredes con objeto de recoger ciertas plantas, pero sobre todo
debido al simbolismo femenino de oscuridad y humedad, y a ta forma, que
es una estrecha entrada en el cuerpo del mundo. En este sentido los
barrancos s¢ parecen a las cavernas y los cenotes, aunque €stos son lugares
de transicion o ruptura excepcionales mientras que aquéllos muestran el
paso gradual a un mundo diferente donde cambia el clima v la vegetacion.
Es decir, las profundas quebradas del Popol Vuh son el simbolo mas
adecuado para indicar la comunicacion entre dos ambitos de la realidad
conectados pero opuestos: alto frente a bajo, exterior frente a terior y
masculino frente 4 femenino, Dentro de la tierra se encuentra el feudo de la
mujer. de Ixquic, que debe ser la madre futura de los héroes Hunahpu ¢
Ixbalanqué. El viaje de tales magos al interior de la tierra es una pe-
netracion, simboliza la umon sexual deb cielo y la tierra, la hierogamia
fundamental que dara origen a los astros luminosos (Cf. Rivera, 1986, 64),
por ende al tiempo, premisa indispensable para fa aparicion de los seres
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humanos. La fusion de lo que debe estar separado., lo de arriba y lo de
abajo, produce insospechados y tremendos efectos: es el acontecimiento mds
adecuado como preambulo a la smds violenta de las conmociones, la
creacion de la vida terrenal. No es raro, por tanto, que en algunas cuevas

por ejemplo, en Naj Tumch, donde ademas hay unma clara y muy
significativa asociacion entre las expresiones de la sexualidad y el juego de
pelota—- existan representaciones falicas, eroticas, o que s¢ Hevaran a cabo
rituales conectados con fa fertihidad. De un modo u otro el individuo que
entra en las grutas o que viaja desde el altiplano a las selvas del Petén
reproduce el acto trascendental que se encuentra cn los comienzos del
mundo  conocido. relatado de varias maneras en las cosmogonias
mesoamericanas. Y este caracter sacro del periplo de los mercaderes o los
peregrinos anade solemnes connotaciones a4 la descripeion de la ruta que
nosolros pensamos puede entreverse en los textos mitologicos.

No cabe duda. pucs, que ¢l trayecto parte de una region elevada y llega
en seguida 4 otra mds baja. Cualquier punto de las tierras altas de
Guatemala en los Cuchumatanes y la Alta Verapaz puede ser el inicio.
Quizd Nebaj o Chama, lugares bien comunicados con ¢l Petén en el periodo
Clasico, o Cahabon, por donde atraviesa un camino de mercaderes hasta el
dia de hoy que enlaza Coban con el sur de Belice. Los rasgos geograficos de
la region de Nebaj encajan correctamente en la descripeion del Popol Vuh,
ya que en una distancia de cuarenta y cinco kildometros la altitud se reduce
casi tres mil metros; los rios Xacbal y Cotzal corren entre gargantas cuyo
desnivel alcanza los setecientos metros, y las fuertes pendientes estan
atenuadas aqui y alla por terrazas (que parecen escalones) favorables para
la ocupaciéon humana °.

Personalmente, nos inclinamos a creer en tres rutas principales que
partian del altiplano septentrional de Guatemala desde los tiempos for-
mativos; la primera desde Coban-Cahabdn por los ries Cahabdén y Sarstin
hacia el noreste, arribando a Pusilha y Lubaantiin y ¢l golfo de Honduras;

¥ Rpcmos (1964, 170) observa que el recinto donde jugaban a la pelota Hur Hunahpa v
Vucub Hunahpt cuando vinieron a ellos los mensajeros de los sefiores de Xibalba se llama
Nim-Xab Carchah, o sea, la gran Carchah, centro importante de poblacion en la Verapaz que
parece el sitio elegido por los quichés como escenario terrestre del mito. De ser asi. este lugar, el
pueblo de Carcha que todavia existe a pocos kilometros de Cobdn, fue punto de partida del
viaje al reino infernal. Los quichés guardaban sin duda memoria del tiempo que residieron en
lus tierras bajas, sujetos quiza a los soberanos de las ciudades clasicas, y de ahi la sumisa
respuesta que merecen en 1 narracidon las convocatorias de los gobernantes subterraneos. Es
facil percibir, ademas, la fusion de las tradiciones historicas con las creaciones cosmologicas: se
dice que los de Xibalba eran los Ah-Tza, los Ah-Tucur, palabras que significan «los malos»s,
«los bikos» (calificativos y animales caracteristicos del inframundo). pero que pueden hacer
referencia también a los del [tz4 (Petén) y Tecolotlan (Verapaz). dos regiones a las que no
pudieron extender sus conquistas los quichés pero en las que habian vivido o con las que
habian mantenido estrechas relaciones— cn otras épocas. La palabra zivan es barranco, lo cual
conduce a designaciones comunes de la topografia prehispanica del norte de Guatemala, mas al
misme tiempo quiere decir gruta o cueva, y entonces hay que sefialar su vaior simbolico, pues
fas cavernas eran consideradas puertas o vias de comunicacion con las capas inferiores del
universo en el pensamiento religioso de toda el drea maya.



Un punto de viste sobre of mito central del Popol Yuh 63

la segunda desde la sierra de Chama, por el Chixoy al Pasion y al lago Petén
liz4, tocando las grandes ciudades del centro y noreste del Petén, y llegando
quiza a Belice hasta Xunantunich y Altin Ha; la tercera, que tal vez partiit
de la zona de Nebaj, por los rios Xalbal y Lacantun al Usumacinta, y acaso
hacia el noroeste, llegando a la Chontalpa y el golfo de México. Distintos
indicios historicos v etnogriaficos apoyan estas conjeturas, y pueden citarse
ademas las supuestas vias de difusion de los materiales teotihuacanos, la
ceramica anaranjada fina, etcélera; pero aln mas convingentes son los
argumentos que presentan Adams (19783 y Hammond (1978 sustentados
por experiencias propias o informaciones tradicionales de indigenas viajeros
y mercaderes. Logicamente, las rutas mas importantes se entremezclaban
con desviaciones y ramales en otras direcciones; contactos cntre la region de
Coban, Altar de Sacrificios y Yaxchilan son al parecer seguros durante el
Clasico Tardio; de Kaminaljuya a Tikal, por la ruta de Cobdn, pueden
emplearse menos de veinte dias sin exceso de pertrechos; de Cahabon al lago
Petén se vigjaba cruzando el famoso poblado de Dolores; y desde Cobiin o
Cahabon se puede llegar a lzabal facilmente, luego al rio Belice hasia
Naranjo o Tikal.

En resumen, es posibie afirmar que combinando la marcha a pie y el uso
de canoas, cualquier punto de las tierras bajas centrales era accesible en un
tiempo proximo a las tres semanas o un mes. El problema con gue nos
enfrentamos es que son varias las rutas que sc ajustan convenientemente a la
breve descripeion geografica inicial del Popol Vuh: en todas dirceciones sc
atraviesan rios y barrancas; no obstante, por ¢l namere de corrienics de
agua y otras razones que aduciremos a continuacién, es plausible que el
caming milkco comience en fas areas actuales ixil o kekchi y siga casi en
linca recta hacia ¢l norte. Los dos rios importantes, caudalosos (de pus y de
sangre, segun el texto quiché), que obstaculizan el paso de los héroes, bien
pudieran ser el Chixoy y el Pasion. No olvidemos, por otro lado, que parece
probado que ¢l itinerario de la migracion quiché partio de fa costa del golfo
de Meéxico, de la zona en torno a la laguna de Términos, y siguid por ¢l
Usumacinta y el Chixoy hacia las montanas, a Carchah y Hacavitz, y que,
por el tiempo y las desventuras del trayecto, debio grabarse para siempre en
la mente de los vigjeros (Cf. Carmack, 1979, 73-80).

La primera referencia celeste, segin creemos, se encuentri en los pajaros
Molay., Edmonson (1971, 109) opina que es un ave mitolégica y no la
identifica, pero Estrada (1973, 276) asegura que es el pajaro conocido como
prtje. o sea el Toranus flavipes, animal acuatico de color canela que vive en
ambientes pantanosos y suele cantar de noche. Sefialemos en seguida que en
el vaso nimero 10 del catalogo de la coleccion Pearlman (Coe. 1982, 32),
dentro de una escena complicada en la que se ven personajes enfrentados en
el juego de pelota v una interesante imagen cefalomorfa del arbol de 1a vida,
aparccen Pajaros y extranos signos que pueden ser estrellas. Esta ceramica
clisica representa probablemente la secuencia de la derrota y sacrificio de
Hun Hunahpu, caya cabeza quedo suspendida del arbol de Pucbal Chah,
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pero lo mismo se (nterpretaria como el transitorio fracaso de los gemelos en
la altima parte del relato mitico. Sea cual fuere la escena, [a aceptable
asociacion de pajaros y estrellas en los caminos del reino de la noche se
avieng a nuestro proposito. Digamos también que los mexicas distinguian
los meses del ano mediante figuras visibles en el cielo - con toda
probabilidad constelaciones-—; dos de ellos, Tozoztontli y Uey Tozoztli.
corresponden a aves atravesadas por huesos, v tal vez ademas Quecholli; si
tencmos en cuenta que los dos primeros caen aproximadamente en nuestro
mes de abril, y ¢l tllimo en noviembre, es decir, en época apropiada para
emprender viaje, cuando adn las lluvias no han anegado los caminos,
obtendremos una relacton complementaria de indudable interés (Cf, Gon-
zalez Torres, 1979, 124-126). Ciertamente, esta clase de referencias calen-
dartcas no podian ser atiles permanentemente, pues el aito mesoamericano
de 365 dias duraba menos que el ano tropico verdadero, asi que: o bien los
simbolos sélo tuvieron sentido cronologico en breves periodos muy alejados
entre si, o bien aluden a lapsos relativos una vez iniciado el trayecto ¢n el
tiempo oportuno. Nos inclinamos por esta segunda posibilidad, y por ello,
suponiendo que las mencionadas aves deban interpretarse como fechas en el
afio, el nombre de los meses quichés poco importa —quiza Tzibe pop, Zac,
Chab o Tziquin gih en el siglo Xvi-  sino los dias transcurridos hasta que en
determinado paraje del camino se velan las estrellas en una posicion
particular en el irmamento.

2. Los gemelos llegaron fuego a una encrucijada de cuatro caminos: el
camino negro. el camino blanco, el camino rojo y el camino verde. Segun
pudieron comprobar después que el insecto-mensajero hiciera su trabajo, el
camino correcto era el negro.

Bl universo maya, v las diferentes capas superpuestas que lo formaban,
tenian cuatro rumbos o partes que eran simbolizadas por medio de colores.
En las tierras bajas el negro cra el color de la direccion oeste, aunque
también sugeria lus ctapas de ayuno y penitencia, e incluso la solteria de los
hombres {como si quisieran expresar con €l la carencia: carencia de luz al
desaparecer el sol por occidente, carencia de alimento, carencia de mujer);
los pueblos nahuas, sin embargo, y quiza igualmente los quichés, solian
coincidir en que el negro era ¢l color del norte. De coalquier modo, la
¢leccion del camino negro en la encrucijada — cuya situacion no podemos
establecer, pero que seria una confluencia de varios senderos o corrientes de
agua  conduce sin duda hacia el Petén o da cuenca del Usumacinta (CF
Edmonson. 1971, 69).

Carmack (1979, 194) sefiala que en la simbologia quiché el patio del juego
de pelota era el camino al inframundo, ¢l camino negro (& ‘eka he) rodeado
de peligrosos barrancos, cspinas v rios sangrientos, que llevaba a Pucbal
Chah («el lugar del polvo y las cenizas»), es decir, al reino de los muertos.
De nuevo la referencia geogrilica y et significado religioso se confunden:
norte y oeste eran las direcciones que lerminaban en el lugar del espanto, lo
mismo para 10s mayas que para 10os grupos mexicanizados, y a la vez los
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viajeros sabian gue siguiéndolas alcanzarian las ciudades situadas en el
corazon de ta zona central. Ese camino negro. sin luz, puede indicar
también Lt oscuridad de las cucvas. vias importantisimas de penetracion en
Xibalba {CI. Mac Leod y Puleston, 1979).

Por otro lado. en un vaso procedente de Maxcant (Yucatan), de estilo
Chochola v fechable en el Clasico Tardio, que Michael . Coe describe bajo
el niumero 64 en su catalogo de la exposicion del Club Grolier (Coe, 1973,
[24), aparece un dios-mosquito picando al dios N (Way Kan, Ho Way Tun
o Brujo Caracol, en la terminologia de la escuela soviética). Siendo esta
divinidad seguramente uno de los dos grandes gobernantes del inframundo,
la escena debe aludir al episodio del pelo de la prerna de Hunahpa
convertido en voraz insecto, recurso magico que les valio a los gemelos la
confesion de Jos nombres de sus enemigos. sin poseer los cuales inutil
hubtera sido proseguir la aventura.

3. Después de ser inducidos sin éxito a sentarse en la piedra ardiente.
los gemelos deben entrar en la Casa Oscura, donde reina la mas absoluta
lobreguez. Como es sabido, Hunahpl e Ixbalangué pasan esta primera
prueba manteniendo aparentemente encendidos el ocote y los cigarros,
gracias al ardid de poner en su lugar plumas de la cola de la guacamaya y
lucternagas.

Hay que hacer notar ahora gue Robert Carmack (1983, 53) afirma la
verificacion arqueoldgicy de las referencias historicas del Popol Vuh sobre
los templos de Tojil y Awilix y las veinticuatro casas grandes de los linaes
quiches. Si parece evidente que tales menciones de fa ultima parte del libro
obedecian a una realidad tangible para los indigenas que participaron en la
redacaion, no hay molivo para negar que algunas metaforas v elementos
simbolicos de jos capitulos precedentes tuvieran su reflejo en ciudades v
construcciones singulares existentes y conocidas por los viajeros. Las
«casasy» de tormento de Xibalba eran quiza edificios conceretos de las tierras
bajas vy la geografia mitica del texto encontraba apoyo s duda en la
geografia politica de los reinos del area central maya.

A nucstro jucio, no obstante, la Casa Oscura puede hacer referencia a la
invisibilhidad de ta luna. Es posible que saliendo de la Verapaz con luna llena
se alcanzara dos semanas mas tarde el paraje detras de la encrucijada,
cuando la noche era cerrada v lugubre durante ¢l novilunio. El hecho de que
sea precisamente agui donde los sefiores de Xibalba aguardan sentados a los
heéroes permite suponer que se trata del lugar central del pais inferior. en cl
gque se hallan los tronos. v, a efectos del viajero que atraviesa la selva, la
sede del poder mas fuerte de la region. Yaxchilin v Tikal, por cjemplo.
podian ser buenas cundidatas a ese rango cn el periodo Clasico Tardio, y
quiza Tavasal a lo largo del Postclasico.

Vile la pena indicar como eran esas urbes. La ciudad mava es una
representacion del cosmos natural y social. Esta compuesta de santuarios de
los linajes (donde se perpetia el culto a los antepasados y se colocan las
tumbas de los jefes de las unidades de parentesco o de otras gentes de
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importancia), viviendas provisionales o permanentes de la nobleza, edificios
religiosos (juegos de pelota, estructuras conectadas con la astronomia,
lugares para la iniciacion de sacerdotes o jefes genealogicos, templos
aislados, etcétera), edificios conmemorativos de acontecimientos historicos
(dinasticos, relacionados con la guerra o las obras publicas) v probablemen-
te estructuras que reproducen el lugar mitico de origen del grupo. La casa,
la aldea v el centro ceremomial son categorias simbolicas organizadas de
manera similar, destacando el altar doméstico, el pequefio adoratorio
familiar o del linaje y los inmensos santuarios de los antepasados nobles: la
polarizacion actia siempre sobre los espacios reservados al culto a los
antepasados. En las ciudades las diferencias de forma y dimensiones de los
edificios v conjuntos arquitectonicos tienen que ver con las diferencias que
existen entre los segmentos sociales, aunque también puedan ser importan-
tes las variaciones debidas al tiempo y a fas tradiciones historicas, es decir, a
los cambios en la ideologia o en las modas. También es posible hallar
construcciones conectadas a funciones politicas o econdmicas: lupares
donde se lleva a cabo la percepcion o el almacenamiento del tributo, donde
se adiestran o se inician los guerreros, donde se reciben las embajadas,
donde trabajan los artesanos (que suelen coincidir con sus agrupaciones
habitacionales), donde se reline la corte o el consejo de gobierno, donde
tiene lugar el intercambio de bienes, etcétera. Entre los edilicios, los sucheoh
marcan seguramente las conexiones de los linajes que ticnen a su cargo los
santuarios. Con todo ello, dificil, si no imposible, sera descubrir en qué
ciudad maya se encontraban realmente las casas mencionadas en el Popol
Yuh, aunque no dudemos de que verdaderos edificios inspiraron el relato;
puesto que casa equivale a linaje, tal vez algun dia las inscripciones
jeroglificas de los emplazamientos urbanos de la region central de las tierras
bajas revelen que las denominaciones empleadas en el mito poseen otra
«lectura» relacionada con auténticos santuarios situados para los quichés en
¢l corazon de las tinieblas.

En un vaso de estilo codice que reproduce Michael ID. Coe (1973, 98-99),
y que se conserva en el Museo de Arte Primitivo de Nueva York, dos figuras
portan el signo akbal («oscuridad»). Una de ellas es un dios (Gl de la triada
de Palenque, quiza Hunahpl) que parece dispuesto a descargar su hacha
sobre la infantil imagen del Jaguar del Inframundo (el sol de la noche. es
decir, Ixbalanqué); la otra es un insecto que sostiene una especie de cigarro.
Segiin el mismo Coe reconoce, la escena sugiere el episodio de la Casa
Oscura y la ayuda prestada a los gemelos por las luciérnagas, aunque
también recuerde la extravagante actuacion final ante los regentes de
Xibalba, cuando ambos hermanos se despedazan mutuamente con objeto de
engafiar a sus adversarios. Ademas de esta significativa coincidencia entre la
iconografia ceramica clasica de las tierras bajas y la narracion recogida en el
altiplano en tiempos de la colonia, nuestro interés se dirige a la fecha 7
Muluc 7 Kayab pintada en el recipiente; Coe indica que esa fecha es un dia
después del orto de Venus como estrella de la mafana - segin se aprecia en
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la seccion 13 Mac de las tablas venusinas del Codice de Dresde—. Mas alla
de 1a adicional y sustantiva relacion con los libros de corteza, la represen-
tacion del vaso parece enlazar un acontecimiento astronoémico ciclico y una
etapa en el periplo de los héroes divinos; ;tendrian que alcanzar los viajeros
tal posicion geografica en el momento que el brillante lucero saliera por el
horizonte? Estos datos apuntan posiblemente a una nueva pista celestial
para las gentes que recorrian la inhéspita jungla tras las huellas de los
glortosos personajes comologicos.

4. Superada esta prueba, los de Xibalba proponen una competicion de
juego de pelota. El Popol Vuh da a entender que ¢l encuentro termmno en
empale, y por tanto los gemelos no fueron muertos como deseaban sus
contrincantes.

Nada ilustra mejor la urdimbre de las oposiciones binarias en la
mentalidad de los antiguos mayas -es decir, la cadena de conceplos
asociados a la dualidad cosmolégica fundamental  que la pugna de los
héroes gemelos y los sefiores de Xibalbd. En primer lugar, por supuesto.
porque el mismo Xibalba es la antitesis perfecta de aquella realidad de fa
que proceden Hunahpu e Ixbalanqueé, inversion puesta de manifiesto en los
términos «arriba» y «abajo». Ademds, las pretensiones solares de Vucub
Caquix no son unicamente exponente literal del combate por el lugar
prominente en la jerarquia de rangos universales, sino representacion del
antagonismo entre la oscuridad v la luz. Y a este respecto conviene recordar
que la actividad de los gemelos se complementa y se opone simultineamente
a lo largo del mito, dado que une de ellos es la luna, el sol nocturno, el sol
del inframundo; por cso., cuando se despedazan mutuamente en cierto
fragmento del relato, y aunquc medien como atenuantes la complicidad y la
ironia, no hacen oira cosa que dar gjemplo coherente de las tensiones
generales que impregnan y definen la sagrada historia. El enfrentamiento en
¢l juego de pelota puede significar incluso fa diferencia entre la estacion seca
y la estacion lluviosa, o sed, entre el sol del invierno vy el sol del verano,
siendo el primero la imagen de la escasez v la desolucion, cuando los campos
se encuentran yermaos. y el segundo de la abundancia y la fertiidad. Asi se
relacionarta el juego de pelota con la practica agricola, y hasta es posible
conjeturar que la principal celebracion del juego ritual en los centros
ceremoniales se realizaria poco antes del comienzo de la temporada
hiimeda. 1o cual equivale a suponer que el episodio correspondiente del
Popol Vuh debia encontrar a los viajeros en los meses primaverales de su
recorrido.

Pero el terreno del juego de pelota no so6lo era para los antiguos
mesoamericanos ka representacion de los niveles cdsmicos ——como lo eran
también las piramides y otras estructuras arguitectonicas— en constante
lucha, sino la figura de una constelacion estelar. Los mexicas la llamaban
Citlaltlachtli, «el juego de pelota de estrellas», una constelacion de invierno
similar & Géminis en el sistema occidental, v de la que afirmaban las
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cronicas indigenas que era su norte y su rueda®. Hay que pensar, en
consecuencia, que llegado a este punto del trayecto el caminante debia ver la
luna en el adecuado segmento del cielo, y quiza dirigirse hacia tal rumbo.

5. lLos seflores de Xibalba exigen de los muchachos unas jicaras de
flores. Hunahpil e Ixbalanqué penetran entonces en la Casa de las Navajas,
el segundo lugar de tormento de Xibalba. Prometiendo a los cuchilios la
carne de todos los animales pudieron salvar la suya propia. Durante la
noche las hormigas realizaron el trabajo de cortar las flores en los jardines
de Hun Camé y Vucub Camé; al amanecer fa prueba habia concluido,
dando paso a otro encuentro en el juego de pelota que acabd con tuntos
iguales para ambos lados.

La Casa de las Navajas sugiere un sector de la ruta donde soplaban
fuertes vientos, vientos cortantes, o una época del afio en que ocurrian esos
fenomenos meteorologicos con especial virulencia. No es Mesocamérica cl
Gnico punto del globo donde las tradiciones populares relacionan la
obsidiana v el pedernal con los vientos. perc aqui existen otros eslabones
significativos como son las direcciones y los colores. Maria Montoliu (1980,
54-55) escribe que en Chan Kom se oye silbar por la noche a los halamooh,
dioses protectores, cuando atacan a un mal viento tirandole pedazos de
obsidiana, que después se encuentran {recuentemente por el suclo; ¢sas son
las piedras que recogen los curanderos de las aldeas para adivinar las
enlermedades que sufren sus pacientes y curarlos, teniendo muy en cuenta
que los malos vientos de la piedra se exorcizan con ron y hierbas especificas.

Los chacoob y los pauahtunoob son advocaciones direccionales de las
divinidades de las tormentas y los vientos. Es interesante que en el episodio
de las navajas estén involucradas unas plantas denominadas por los rumbos
rojo, blanco y amarillo, lo cual se puede interpretar como una nueva
encrucijada donde se originaban tres caminos principales, probablemente
hacia el este, el norte y el sur. Dejada atras la localidad de los fuertes
vientos, aun debia verse en el horizonte {a constelacion del juego de pelota.

6. Entraron a continuacion en la Casa del Frio, donde reinaba una
temperatura glacial, pero con troncos secos pudieron resistirlo. Luego en la
Casa de los Tigres, a los cuales enganaron facilmente arrojandoles algunos
huesos. Y en la Casa del Fuego, del que escaparon con recursos magicos,
pues ardieron Unicamente las brasas y la lefia.

Estos tres lugares de suplicio son apenas descritos en el Popol Vuh. Frio
y calor extremos pueden indicar ciertas épocas del ano cuando las noches
son mas o menos bonancibles, pero la Casa de los Tigres es quiza la
constelacion del zodiaco maya representada en la pagina 23c¢ del Codice de

¢ No deja de ser curioso que la constetacion del juego de pelota correspondy a Géminis,

nuestros gemelos, los dioscuros helénicos, cuando es justamente en esa construccidn donde se
desarrolla el drama del perenne antagonismo cntre los astros luminosos y sus oponentes del
munde de las tinieblas, donde los gemelos divinos del mito maya adquieren su caracter
irrevocable de senores del firmamento (véanse la descripeidn v las citas de GONZALLEZ TORRES,
1976, 122-129; también Baubpez, 1984).
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Paris. Si damos crédito a la lectura del codice hecha por Yuri Knorozov
(1982, 203-204), observaremos que el signe Jaguar ocupaba un lapse del
movimiento anual aparente de los grandes astros entre el 20 de febrero y el
19 de marzo, es decir. un tiempo intermedio entre el frescor del invierno v la
humeda v abrasadora temperatura veraniega. Como ya advertimos mas
arriba, cs posible que no guarden relacion estas interpretaciones crono-
logicas con el sentido general del texto, pero resulta sugestivo pensar
gque ¢l mito del Popol Vuh provee, junto a indicaciones astrondmicas o
topograficas, un calendario con cl que asegurar el ritmo adecuado a la
progresion del vigje por los bosques. Que el sol o la luna se halluran en la
constelacion del Jaguar cuando el transeunte comparecia en determinado
punto del camino no solo indicaba que el calendario del recorndo se
cumplia, sino también que la ruta seguida era la correcta.

En la Historia de los mexicanos por sus pinturas se afirma que la Ursa
Muior es Tezcathipoca, quien aparece en el cielo en forma de tigre; en el
Codice Bodley v en otros se ve a un tigre estelar que tal vez se identificara
con la Osa Mayor, constelacion septentrional visible lodo el uno a excep-
cion del otono (Gonzalez Torres, 1979, 124),

7. Pusiéronlos entonces en la Casa de los Murciélagos. Era la casa de
Camazotz, cl murcielago de la muerte. en cuya presencia perecian al instante
los intrusos. Los héroes durmieron a salvo dentro de sus cerbatanas, pero
Hunahpt quiso mirar afuera si habia amanecido, y el diabdlico animal le
cortd inmediatamente la cabeza. Colgada en ¢l juego de pelota. esa cabeza
fuc mas tarde sustituida, merced a una curiosa artimana de [xbalanqug, por
una calabaza a la que se habia dado forma adecuada ”.

Del famose murciélago asesino del inframundo poco —o mucho,
guizd- habria que decir. La relacidon del murciélago con la noche, ¢l
interior de la tierra  pues habita dentro de las cavernas que conducen a
Xibalba-- -, v los lugares sombrios es evidente; mas dificil es interpretar su
criminal naturaleza, a no ser por la acometida sangrienta de los vampiros
tropicales. La imagen del siniestro mamifero volador se contempla repetidas
veces en los vasos (unerarios, mas erd, no obstante, emblema de la ciudad o
dinastia de Copdn, vy {os tzotziles de Chiapas conservan hasta hoy ¢l nombre
de Ta familia de quiropteros, Como cualquier otro concepto de la rehgion
maya su sentido no es bueno ni malo en terminos absolutos. Pero lo que
aqui nos mteresa es que Yuri Knorozov (1982, 203-204) ve cn la pagina 24¢
del Codice de Panis una constelacion Murciélago, cuyas fechas zediacales

" Los traductores del texte quiché difieren si la palabra coc debe leerse eulabaza o tortuga,
pues ambos significados serian correctos seghn fa grafia del manuserito. Aungue la presencia
de Ta tortuga es mas dgica en la asamblea de animales convocada por Exbalangué en la Casa de
fos Mureriélages v su simbolismo mas rico a los efectos de este ensayo  purcce que debemos
entender calabuza, no sdlo por las semillas que se esparcen posteriormente al ser cchada por
tierra desde el juego de pelota. 0 porque los campesinos guatemaltecos todavia huy usen el
vocublo ayole como sindnimo de cabeza v este frulo se utilice en el ritual de los difunios
(Esikapa. 1973, 277), sino debido al paralelismo con el episodio de Ta cabeza de Hun
Hunahpa, convertida en jicara en el arboi de Puchal Chah.
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eran 31 de octubre a 27 de noviembre, fecha acaso apropiada para arribar a
las cercanias de la meta del viaje. Que sea precisamente aqui, en esta «casan,
donde Hunahpu pierde su cabeza, es decir, la figura misma del cuerpo
celeste, implica sin duda que se avecina un fenomeno especial, que bien
podria ser el solsticio de invierno, a menos de un mes de los dias antes
citados. Tal alusion en el texto, siguiendo nuestras especulaciones. seria
coherente con la proxima muerte de los gemelos, pues ¢l momento de mayor
alejamiento solar, en la temporada de secas y de pobreza general, con los
campos agostados, debe corresponder en el espiritu indigena a la victoria de
las fuerzas malignas sobre el dador de la vida. Llevando todavia mas alla el
posible sentido de la decapitacion, podriamos suponer quc en esa parte del
itingrario se entraba en un periodo de eclipses que, fueran o no visibles, los
astrénomos mayas sabian predecir.

8. Después de advertir a Xuld y Pacam, adivinos o profetas, sobre ¢l
lugar donde debian ser depositados sus huesos, 1os gemelos estan dispuestos
a morir. No 1gnoran que su inmolacion va a realizarse en la hoguera, v a
clla, en efecto, se lanzan voluntariamente. Arrojados sus despojos al rio, se
asientan en el fondo y se convierten en hermosos muchachos. Tras el
prodigioso renacimiento, y habiendo triunfado definitivamente de los
sefiores de Xibalba, se clevan al cielo para ocupar los lugares del sol y la
luna,

El origen igneo de los astros mas luminosos, y por supuesto del que es en
si un ascua de calor y fuego, se adecta al tipo de razonamientos etiologicos
caracteristicos de las culturas arcaicas v primitivas. La importancia de la
metonimia, o de lo que llamariamos causalidad por simpatia - antes se
menciond la peligrosidad del planeta Venus, ¢l astro que mas tiempo
permancee en el inframundo- | es incontrovertible tanto en el area maya
como en el resto de Mesoamérica. Asi, también Nanzhuatzin y Tecuciz-
técatl s¢ precipitaron en el gran brasero dispuesto por los dioses en
Teotihuacan, y fueron el sol y la luna para los pueblos tardios de habla
nahuatl del centro de México. Por su parte, ef ilustre rey de Tula, dios v
heéroe civilizador, Ce Acatt Topiltzin Quetzalcoatl, se prendio fuego v se
guemo en Thillan Tlapallan, a la orilla del mar, y se convirtio en la estrclla
det alba, en Venus Tlahuizcalpantecuhthi ®.

De igual modo, la creacion surge de las aguas. Los huesos molidos de
Hunahpt e Ixbalanqué tiencn que descansar en el fondo del rio de Xibalbi
para poder renacer con otra forma y condicion. Con ello se cierra un ciclo,
el que se inicio con los sucesos de las primeras lineas del Popol Vuh, cuando
s0lo existia el agua en reposo, el mar apacible, solo y tranquilo. La creacion
que habian decidido los dioses Tepeu v Gucumatz, en el agua rodeados de
claridad, no podia estar completa hasta que los astros principales ocuparan

*  El mite de la creacion del quinto sol en Teotihvacan se halla en el Codice Matritense de
la Real Academia de la Fhstoria, y ha sido citado, cntre otros, por Miguel LEON-PORTIILIA
(1976, 23-25). Una de las versiones mas completas del mito de Quetzaleoat! estd en los Anales
de Cuauvhtitlan (Codice Chimalpopoca. 1975, 11),
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su sttio en ¢l firmamento. Por ¢so se vuelve otra vez al agua, la sustancia
amorfa que representa simbolicamente en todas las religiones la nada
primordial, para que de ella salgan triunfantes los seres astrales definitivos,
enmascarados previamente en el mito bajo la apariencia de valerosos
MAEOs.

Sin embargo. lo que ahora nos interesa subrayar es que ese rio postrero
del infraniundo debe corresponder a la orilla del mar Caribe, hasta la cual
llegaban los antiguos viajeros como aun lo hacen mercaderes y buhoneros
que parten de la Alta Verapaz (Cf. Hammond, 1978). El 50l emerge cada
mafana del interier de fa terra por el este, rumbo en el que se extiende el
océano inconmensurable. También Quelzalcoatl, segin acabamos de ver,
ardio en la ribera del Atlantico, o. si atendemos a otra conocida version de
la levenda. se embarcod en una balsa hecha de culebras v se fue navegando
hacia el oriente (Cédice Chimalpopoca, 1975, |1; Sahagin. 1975, 204). Si la
hipotesis basica que justifica a reconstruccidn gue venimos haciendo ticne
probahilidades de certeza, el término de la larga ruta entre el altiplano v las
tierras bajas era sin duda el rio del amanecer, es decir, ¢l mar. esa corriente
de agua que rodea la tierra y sirve de lrontera y puente hacia el reino
infertor. a donde los difuntos van navegando en canoas, como muy bien nos
ensenan los huesos grabados de 1a tumba 116 de Tikal. Cualguier caminan-
te, despucs de cruzar las intrincadas florestas centroamericanas, sentiria una
viva impreston al contemplar la salida del gran astro sobre la superticie del
agua. Era ¢l dltime indicio contenido en el vigjo relato; para los que
vigjaban al golfo de Honduras o al litoral del moderno estado de Belice, ver
a4 Hunahpu ¢ Ixbalanqué elevarse resucitados del lobrego pais de Xibalba
era la sefial de que la andadura habia tocado a su fin.

EPIL.OGO

La mitad superior del mundo es la inversion de la mitad inferior, la
primera es para vivir vy la segunda para morir; cuando el sol se encuentra en
la boveda celeste hay vida, pero cuando esta en ¢l inframundo los hombres
duermen, que es como morir, Por eso ¢l cielo nocturno es el cielo del
wlframundo, el que debe atravesar el sol de la noche hasta reaparvecer
brillante ¥ abrasador al alba. Ese periplo esta narrado ¢n el Popol Vuh, y los
accidentes geograficos de Xibalba tenian sin duda para los mavas un lugar
entre la infinidad de figuras v cuerpos luminosos que percibian con
asombrosa claridad en las limpias noches tropicales. No serd tarea sencilla
Hegar a descifrar esos significados siderales. en parte debido a nuestro
limitado conocimiento de la mentalidad indigena, pero también porque ¢l
mito ha sufrido a lo largo de los siglos retoques v mutilaciones de muchas
clases. (Quede constancia ahora, sobre todo, de que los dos grandes mitos de
la antigua Mesoamérica, el de Quetzalcoatl v ¢l de Hunahpu e Ixbalanqué,
cuentan los viajes vy las peripecias de los astros principales. el sol. la luna vy
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Venus, y que esos viajes no pueden ser otros que los que reflejan el
movimiento aparente de los dioses encendidos en el cielo, siempre entre el
mundo de los vivos y el mundo de los muertos, visibles o invisibles segln se
hallen en uno u otro de los dos reinos. No es de extraiar que la
preocupacion maya por tal misterio se plasmara en recomendaciones
practicas para aquellos que, por razones diversas, debian acompanar
durante numerosas jornadas a los demiurgos en su eterno peregrinar.
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