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El quehacertradicional de los antropólogos,y por lo tanto el ob-
jeto de l.a antropología,se ha centradoprincipalmenteen el estudio
de comunidadesprimitivas, culturas marginaleso pueblos de peque-
ñas dimensiones.La investigaciónen sociedadescomplejas,áreade mi
afán antropológico,constituye aún un incipiente e insegurobalbuceo
(Cohen, 1974). Mi estudio, del que este ensayo es un apunte, tiene
como objetivo analizar la función de mitos, rituales y símbolos en
el movimiento campesinochicano, poniendo de manifiesto la crucial
importanciade estosprocesossimbólicos en las sociedadescomplejas
desarrolladas,queordinaria y vulgarmentesecalifican de secularistas,
cientificistasy materialistas‘. Mi investigaciónenfatizala cargaespeci-
fica de lo simbólico-ritual-mítico, tanto en la dinámica social del
grupo militante chicanocomo en la sociedadmayoritaria anglosajona,
que participó también en el conflicto a través del boicot, declarado
por los campesinos,a los productos esquiroles.

Todo lo anterior parece poner de manifiesto que las sociedades
«civilizadas» opulentas están tan hambrientasde mitos y símbolos
como las mal llamadasprimitivas «salvajes’>; y que los conflictos de
lucha de clasesde las sociedadesindustriales y postindustrialesen-
cierran muchasvecesunacargacrucialde lo especificocultural-étnico;

Mi trabajode campoe investigaciónen Américahan sido dediez años cinco
de ellos en los EstadosUnidos, investigandoel movimiento chicanoy el puerto-
riqueño. Mi tesis doctoral en la UniversidadComplutense(1976) llevó el titulo
de «Los máspobresen el paísmásrico: mitos, ritualesy símbolosdel movimiento
campesinochicano»;próximamentesepublicaráen la Editorial Encuentros(1981)
mi obra,Los máspobres en el paísmásrico: clase,raza y etnia en el movimiento
campesinochicano;los temasde esteensayose encuentrantratadosextensamente
en dichaobra.
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todo lo cual pareceentreverque la antropologíacultural tieney tendrá
un brillante porvenircientífico, pudiendoy debiendodecirmuchoen
el estudio de las sociedadescomplejascontemporáneas.

ETNIcIDAD Y RITUALiSMO: PEREGRINAcIÓNY BOICOT

La nochedel 16 de septiembrede 1965, un millar de campesinos,
unosmexicanosy otros descendientesde mexicanos,ante la negativa
de los rancheroscalifornianosde firmar convenioscolectivos,declaran
la huelga de la uva al grito en castellanode «¡Viva México!, ¡Viva
la Virgen de Guadalupe!, ¡Viva la huelga!> ¡Abajo los rancheros!>‘.

Era el mismo día de la fiesta de la Independenciade México, cuando
en 1810 el cura Hidalgo diera el «grito» de «¡Viva México! , ¡Viva la
Virgen de Guadalupe!, ¡Abajo los gachupines!». Con el grito ritual de
rebelión(Gluckman, 1962 y 1963) se inició la huelgamás larga—cinco
años— y más importante en toda la historia del movimiento campe-
sino de los EstadosUnidos de América y, a suvez, la gestamás dramá-
tica de la minoría chicana en USA 2

La luchay la Causacampesinaaglutinóprincipalmentea los hijos
de los emigrantesmexicanos, que a pesar de haber nacido en los
EstadosUnidosy serAmericancitizensse rebelancontrasu condición
de marginacióny de ciudadanosde segundao tercera categoría. La
epopeyacampesinaproporcionóa los chicanos,y a la minoría hispana
en general,una gestahistórica, un mito> una Causay un héroe. Así
proclamabael chicano Luis Valdez, autor y director del Teatro Cam-
pesino:

«Huelga es la palabra más importante en nuestraentera historia
mexicoamericana.Si la Raza de México cree en la Patria,nosotros,los
chicanoscreemosen la 1-luelga; y CésarChávezes nuestroprimer Pre-
sidente»

El ritual de mayor patencia y resplandorétnico mexicanofue la
Marchaen 1966 desdeDelano—corazónde la huelga—a Sacramento>
capital del Estado de California. La Marcha se llamó Peregrinación,
Revolución y Penitencia, significando la tradición mexicanade las

2 Sobreel movimiento campesinochicano existe abundantebibliografía, aun-
que de muy variadovalor; puedenconsultarselas obrasde JohnG. DuNNE, De-
lano: The Story of the California Giape Strike (New York, Farrar,Straussand
Giroux, 1967); JaequesLnvv, César Chávez: Autobiography of La Causa (New
York, W. W. Norton and Company,1975); JeanLoNOoN y Henry ANDERSON, SoShall
Ye Reap (New York, Crowell, 1970); Peter MArrIíIussEN, Sal si puedes: César
Chávez and the New AmericanRevolution (New York, RandomHouse, 1970);
EugeneNELSON, Huelga (Delano: Farm Workers Press,1966), y Ronald 13. TAYLOR,
Chávezand the Farrn Werkers(New York, BeaconPress,1975).
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Peregrinaciones,la penitenciacuaresmalde ir andando430 kilómetros
y el cambio revolucionario quese queríaconseguiren el trabajo agrí-
cola californiano. Paratal marcha-peregrinaciónse compusoun Mani-
fiesto Campesino,llamado Pian de Delano, rememorandolos tradicio-
nales «Planes’> de todos los procesosrevolucionarios mexicanos.La
Peregrinaciónde másde veintedías se hizo expresamentepor el Valle
de San Joaquín, nicho ecológico principal del trabajo campesino,
lugar queahoraquedabafecundadosimbólicamentecon el peregrinar
ritual de suscuerposerguidosy de sus manoslibres, portandoestan-
dartes,guitarrasy banderas.Así proclamabael Pian de Delano:

«, el caminode la marchaincluyeun valle bienconocidopor nosotros
los mexicanos...,porque por rodo estecamino,por todo estevalle la
razamexicanase ha sacrificado,ya por casi los cien años..,nuestro
sudor y nuestrasangreha caido en estatierra parahacerricos a otros
hombres»~.

Por todas las ciudadespor dondeiba pernoctandola peregrinación
campesinase celebrabanlas llamadas «nochesrevolucionarias”,en
memoria de las nochespasadasen el monte durantela Revolución
Campesinamexicanade 1910. Estas orgías nocturnastenían carácter
comunitario étnico, con sabor a «puro chile” mexicano, pues había
mariachis, corridos, Teatro Campesino, misas y rosarios> tacos y
comida mexicana,proclamándosecada noche el Plan Campesinode
Delano.El domingo de pascua,10 de abril de 1966, llegaron a Sacra-
mento los campesinos,a los que esperabanuna entusiasmadamulti-
tud; los periódicos y las cámarasde televisión llevarían estaimagen
y sonido a toda la nación americana; rostrosbronceadospor el sol,
estandartesguadalupanos,águilasaztecas,cartelesde Zapatay Chávez,
todo ello llenaría la pequeñapantalla, mientras se oía cantar, rezar
y gritar en castellano:«¡Viva la Huelga!, ¡Viva la Huelga!, ¡Abajo los
rancheros!». Sobre las escalinatasdel Capitolio del Estadocalifor-
niano habría discursos,se celebraríauna misa llamadacampesinay
se leerla en inglés y españolel Pian de Delano:

«Estamossufriendo,hemossufrido y no nos damiedo sufrir aúnmás
para ganar nuestraCausa.Hemos sufrido males e injusticias en el
nombreda ley. Nuestroshombres,mujeresy niños,hansufrido no solo
las brutalidadesdel trabajoen los files (campos)y las injusticiasmás
patentesdel sistema, sino también la desesperaciónde saberque el
sistemabeneficiala avariciadehombressin concienciay no a nosotros.
Se nos hace que ahora sufriremoscon el propósitode acabar con la
pobreza,la miseria, la injusticia, con la esperanzade quenuestroshijos

3 El Plan de Delanoes un manifiesto campesinode 1966, que se repite incesa-
mentehastanuestrosdías,tanto en las manifestacionescampesinascomo en los
textosde literaturay política chicana: de ahí su significativa importancia.
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no seanexplotadoscomo hemossido.Nos han impuestoel hambrepor la
justicia. Nuestrafuerzabrotadela mismadesesperaciónen quevivimos.
¡BASTA! »

Ante este sufrimiento colectivamentesentido, el grupo campesino
recurre a paradigmas históricos de su tradición étnica mexicana:

«TendremosHuelgas.Cumpliremosnuestro propósitode haceruna
revolución. Somoshijos de la RevoluciónMexicana,que fueraunarevo-
lución de los pobresbuscandopan y justicia.» (Plan de Delaiie.)

Pero esterecuerdoal pasadomexicanono les haceolvidar la rea-
lidad del hic et nunc actual, quees el entorno territorial e histórico
de los EstadosUnidos y, por lo tanto, el nuevo topos de su dramática
utopía:

«Ahora por todo el Valle de San Joaquín,por todo California, por
todo el Suroestedelos EstadosUnidos,por dondequieraquehaiga (sic)
raza,por dondequieraquehayancampesinos,nuestromovimientose va
extendiendocomollamas a través de un llano seco...Ha llegadola hora
de la libertad del pobrecampesino,Así lo disponelahistoria. QUE SIGA
LA HUELGA! » (Plan de Delane.)

Otro gran ritual queha acompañadosiempreal movimientocampe-
sino ha sido el boicot a los prodúctoscogidospor rompehuelgas,que
se representabafundamentalmentejunto a las puertasde los grandes
supermercadosy se reforzabapor una intensapropaganda.Desdelos
Angeles a Nueva York, desde Dallas hastaMontreal, en Canadá,se
ofrecieron«voluntarios»paraapoyarla Causacampesina,convirtiendo
el conflicto sectorial californiano en un Movimiento Social, en que
otrascategoríasde clasey etniaparticiparonen unacomunidadideal-
mente igualitaria de brothers and sisters, quese sentíanmísticamente
unidosa los pobresmexicanjarrn wotkers,

Si la Peregrinaciónfue un ritual ad intra del propio grupo mexi-
canoy la patenciamanifiestade su particular y distintiva etnicidad,
el boicot fue un ritual ad extra, dirigido, dramatizadoy simbolizado
por el grupo mayoritario anglosajón,y dentro del estradoteatral de
la sociedaddominante,que tiene, como uno de sus marcos privile-
giados> los opulentossuperrnarkets.A las puertasde estasbasílicas
secularesse representabael ritual del boicot; voluntariosde las más
diversasideologías y razas(hippies, monjas, ministros protestantes,
líderes sindicales,artistas> etc.) flanqueabancon banderasde águilas
aztecasy carteles las puertasde los supermercados,rogando a las
amasde casa de la white mide/le Americanclass, que no compraran
productosboicoteados.La Iglesia Católica,por su parte, invitó a sus
40 millones de fieles a abstenersede comer esosproductos; era la

1<16
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cuaresmalabstinenciaen versiónsecular>significandocon el boicoteo
que no se queríaparticipar en la explotaciónde las minoríasétnicas,
que llevan a cabo las poderosascorporacionesagrariascalifornianas.

De estaforma, las uvas de mesa—hermosasy sabrosas—se con-
virtiel-on en grapesof whrat/z, en uvas de la ira, banderade la discor-
dia y motivo de maldición. Y así,mientrasNixon y Ronald Reagan,
para complacera los terratenientes,comían uvas ante la televisióny
llamaban «barbarians»a los huelguistas>caían sobreellos las maldi-
ciones y excomunionesmás severasde los apóstolesde la Causa
campesina.

El boicot ha constituido desde1965 hasta1981 el armamáseficaz
de la luchacampesina>obligando a los rancherosa sentarsea la mesa
de negociaciones;pero el boicot ha sido ademásuna dramatización
simbólicaadecuada:en el corazóndel consumoindiscriminadoy glo-
tón (comer animalístico-naturaléza)de los supermercadosse grita por
motivos místicos: «¡No a ciertas comidas,aunqueseansanasy sa-
brosasla, afirmando con ello el hombresu dimensiónética y huma-
nizada (cultura). Por otra parte, con esta abstinenciaritual y afir-
mación de la cultura frente a la naturaleza(Lévi-Strauss,1977), el
hombreblanco-urbano-de la mayoríadominante-rico-deunapotencia
desarrolladasehace,por el boicot, miembro de unamisma comrnuni-
tas (Turner, 1974) con el campesino-moreno-deminoría étnica-pobre-
de un país subdesarrollado; de esta forma> la participación en el
boicot se convirtió en el ritual de comunión secularen unasociedad
consumista.César Chávez, el gran liturgo del drama campesino,se
expresabacontinuamenteasí:

«El boicotes un acto de comuniónentretodoslos hombresy mujeres
de buena voluntad. El boicot es un puente de comunicaciónespiritual
y de solidaridadentreel pobredel fil (campo) y nuetros hermanosy
hermanasde las ciudades.»

IcoNosY SÍMBOLOS: GUADALUPE Y AGUILA AZTECA

Los dos símbolos omnipresentesen todos los actos públicos del
movimiento campesinohan sido la Virgen de Guadalupey la bandera
del águila negra azteca.Lo que nosotrosqueremosenfatizar son los
nuevossentidosy significacionesque sedan a estossímbolos,reactua-
lizados en el entorno norteamericano.

«La Virgen de Guadalupe—diría el artistay militante chicano Luis
Valdez— es la supremaexpresiónpoéticade nuestrodeseomexicanode
ser un pueblo; ella ha inspiradomás de una vez a los mexicanosa la
revolución social.La Virgen de Guadalupefue la primeraseñalparalos
campesinos(californianos)de quela Peregrinacióna Sacramentoimpli-
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cabauna revolución social. Durantela RevoluciónMexicana,el ejército
campesinode Emiliano Zapatallevabasu estandarte,no sólo parapedir
su protección divina, sino también porque ella simbolizabaal México
del pobre y del humilde... Para los hipócritas católicos que estaban
contra la Peregrinacióny la huelga, la Virgen de Guadalupegrita
thuelaal» 4.

La Virgen de Guadalupeprecedióla procesiónhacia el Capitolio
sacramentino,y agitandosu estandarte,se gritaba: «jViva la revolu-
ción! ». En el Plan de Delanohay una referenciasignificativa:

«En frente de la Peregrinaciónllevamos a la Virgen de Guadalupe,
porquecha es nuestra,todanuestra,Reinade los Mexicanos.»

Si el icono de la Virgen de Guadalupeidentificabamása los ciu-
dadanosde México emigrantesen los EstadosUnidos, la banderade
un águilanegrasobrefondo rojo es una creacióny una identificación
de los chicanos,nacidosy criadosya en los EstadosUnidos. El origen
del símbolodel águilaes de lo más artificial y anecdótico;fue ideado
por CésarChávezen 1964, como banderade su reciéncreadaAsocia-
ción de Trabajadoresdel Campo; pero despuésse ha convertido en
el estandarteobligadode cualquiermanifestacióncampesina,estudian-
til, obrera o urbanade los chicanos. Pero oigamosal mismo César
Chávez contar su original nascencia:

«Yo habla dicho a ml primo Manuel que hiciera una bandera,que
llevara pintadaun águila...Antes de la reuniónde la Asoiación,pusimos
la gran banderatapadaen la pared con un papel; cuandotodos está-
bamosreunidos,Manuel quitó el papel, aparecióla banderay cíe pronto
chocó a toda la gente. Algunosde ellos, extrañados,preguntaronque si
era unabanderacomunista,y yo dije que tal vez se parecía al emblema
neo-nazi. Pero ellos querían una explicación, y entoncesManuel se
levantó y dijo: «Cuandoestamaldita águilavuele, entonceses cuando
losproblemasde los campesinosvan a serresueltos»~.

Así se inventó el símbolo, luego se convirtió en un polisemade
muchos significados y hoy constituye el sagrado emblema de los
chicanosen USA.

«En-los» y «PATHOS»: MAcHISMO Y MESTIZAJE

En el procesodel movimiento campesinochicano no sólo han es-
tadopresenteslos símbolosétnicostradicionalesreadaptadosa la nue-

4 Luis VALDEZ, «The Taleof La Raza»,en EduardLudwig y JamesSantibáfiez,
The Chicanos:MexicanAmericanVoices(Baltimore,PenguinBooks, 1971), Pp. 96
y siguientes.

5 CésarCuiXvnz, The Tale of Organizen,en E. Ludwig, ip. cit., p. 106.
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va realidad, sino también los valores y síndromesculturales mexi-
canos, como el machismo y el mestizaje.

Dentro del complejo abanico de significacionesque tiene el ma-
chismo, existeun valiosorasgo cultural, que consisteen la «respuesta
valiente y agresiva»que un hombre debemostrar cuandoes atacado
y violado injustamente.En los editoriales del periódico campesinode
El Malcriado, en las proclamasde los piquetesde huelga,en las mani-
festaciones campesinas,se repetía insistentementeque hay que ser
«hombres»,<‘que se veanlos meroshombres>~,que se demuestrequién
es ~<machoy valiente».

«Algunos creenque solo las botas de su patron jodines hacen
polvo... Los cobardesesquirolescorrieroncon suspatronesa decirlesque
ellos no quierenaumentode sueldo,queestanlistos a quitarleslas botas
y todo por el estilo... Estoshijos de la (sic) Malinche, parecen
perroschihuahuenos.A estos pocos cobardesmas les valiera no haber
salido de dondesalieron... Graciasa Dios quesiemprehay tinos traba-
jadoresmuy machos.Por lo que a los barrios les falta a estoshombres
les sobra.» (Editorial «Ya quedamos»de El Malcriado, 18 de mayo de
1965, ny 10) 6

Esta respuestavalientey machistatiene que ser a vecespersonal,
no sirviendo el pretextode que uno semeterlaen la lucha si todos los
demás unidos lo hiciesen.

«Jamashabratal cosade que todos unidosreclamarnos.Cuandooiga
estafrase (sic) recuerdeque los labios que la pronuncianlo hacende
puro miedo. Un hombreque quiere reclamarno anda esperandoque
otros lo hagan,Tal hombrele mete por delantey hace reclamo sin es-
perar.Si todosreclamaramosdeberia ser, si todosnos asustasemos,El
hombrehechoy derechojamasesperaquevengala bola parahacersu
reclamo» (Editorial «Si todos reclamaramos»de El Malcriado, 6 de
abril de 1965, n.0 7,)

El ejemplo modélico y paradigmático de valentíay machismo en
la lucha ha sido Emiliano Zapata,héroe de la Revolución Mexicana
de 1910.

«Cuandonacenhombres como Zapataque con sus vidas valerosas
cambianla historia, nos dan unavision de lo que puedehacerun hom-
bre.., Aprendamos lo valiente que puedeser un hombre.» (Editorial
«Emiliano Zapata»deEl Malcriado, 11 de agostode 1965, n.0 11).

6 El periódico de El Malcriado fue el órgano de la Asociación Campesina
fundadapor CésarChávez; comenzóa editarsequincenalmentea partir de 1964,
publicándoseposteriormentetambiénen inglés, En sus primerosaños,de donde
hemos tomado estascitas, los textos aparecen sin acentosy una grafía muy
particular; nosotroslo hemosrespetadoen nuestrascitas, transeribiéndolatal
comoaparecenen el texto original,
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En el periódico campesinoson muy frecuentes las referenciasa
Zapatay a Villa, habiendoocupado varias veces las portadasde la
revista de la Asociación.

«Los hombresque redeavan (sic) a las lumbres de la Revolucion
luchabanno unicamentepor pan,luchabanpor alcanzarsu partede la
dignidad que le pertenecea todo hombre... Un medio siglo despues,
en 1965 en California, la brechaen el espacioentreel iico y el pobre
estaaun mas grandequeantes de la revolución mexicana,..Parahom-
bres como nuestrospadresquienesfueron revolucionarios,ya hubieran
escojido (sic) pelearen vez de arrodillarse.»(Editorial «Los hombres
de la Revolución» de El Malcriado, 2 de febrero de 1965.)

Esta forma colectivade reaccionarnosotrosla llamamosmachismo
ético, porquees unaconductalegitimada por l.a creenciade que se es
víctima de una situación injusta, que estáviolando la dignidad y li-
bertad humana.

«Nosotroslos trabajadorescampesinostodos hemossido insultados.
Se nos ha tratadocomo ganado,hemosvisto comoellos se toman el tra-
bajo de nuestrasmanosy cuerposy se hanhechoricos de nuestrosudor,
mientrasnosdejancon las manosvaciasentreel cielo y la tierra,liemos
visto que tratan a nuestroshijos con desprecioen Jas escuelas.Hemos
visto en la cara del cuice (policía) nuestra desigualdadante la ley,
Sabemosy hemossentidosermenosrespetadosy vivir en un mundo el
cual no pertenecea nosotroslos campesinos.El color de nuestrorostro
y nuestro idioma mas el trabajo que hacemosnos separa..- Si acaso
usamospalabrasvulgareso malas,si hacemosataquespesados,esunica-
menteporquela situacionlo demanda.Cuandoun contratistabalaceaa
un campesinoen sangre fria en el fil, lo menosquepodemosdecirle es
que es un perro.Cuandolos patronesaqui en California tienena nuestra
ramamuertadehambre,es nuestrodeberdecirles quesondesgraciados.
Cuandoun campesinocomienzaa portarsecomo un molega,es nuestro
deberatacarlepor vendido.- - Si se asustancon nuestraspalabras,en-
tonces se les va a ir la tripa cuandonos avientemoscon una huelga
generalde todoslos campesinosen California.» (Editorial «Los percina-
dos», 20 de abril de 1965, n.0 8.)

El síndromecultural del machismoha estadooperandoprofunda-
menteen la luchacampesinacaliforniana; peroel nuevoentornonorte-
americanoy la nueva realidad dieron una nueva forma de «no vio-
lencia» al machismo mexicano; esto fue posibleporque, cambiando
de forma (de ser comportamientoviolento a conducta pacífica),con-
servó la misma función (resistenciaa la violación injusta) y el mismo
significado (valentía personal). Una vez más César Chávez fue el
maestroeducador>enseñandocon el ejemplo; cuandoalgunosde sus
militantes pensaronen 1968 que había llegado el momentode defen-
derse con las armas,César respondió con un ayuno de 21 días, di-
ciendó,en la misa del final de la abstinencia,en inglésy español:
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«Yo estoy convencidoque la formamás verdaderade coraje,el acto
másvaliente de hombría, es el sacrificarnosnosotrosmismospor otros
en una lucha por justicia de forma no violenta. Ser hombreses-sufrir.
por los otros. ¡Dios nos ayudea ser hombre~SI»

Los campesinos,débiles y desarmados,demostraronen su lucha
ser más fuertes y valientes quelos violentos y brutales rancheros.

«En la huelgageneralde la uva dc 1965 hubo actosde valentíay ma-
chismo.Frentea las masviolenciasbrutales: perros,qLlimicas. violencia
fisica y ordenesde Corte, actos de valentia y dignidadhan puestoa los
rancherosy contratistasen una situacion muy verguenzosa.»(Editorial
‘<Medio millon en contra de Dos Cientos» de El Malcriado> 20 de oc-
tubre de 1965, ng 21.)

El machismoha sido el ethos del movimiento campesino,pero su
pathosha estadorezumandoreferentesfemeninos,maternalesy media-
dores.Si es cierto quesiempreha estadopatentela valentíamachista,
también ha existidosiempreunabúsquedade solucionesintegradoras
y mediadorasen el conflicto. Los campesinosnuncatomaron de ¡acto
acciones radicales y antagónicamentefrontales, nunca pensaronen
irse a México, constituirse en una reserva autónoma en California o
plantearsela lucha en términos de exterminaciónde los rancheros.
A pesardel discursoy fraseologíarevolucionaria,los campesinosy los
chicanosdesean«participar» e «integrarse~(«madre mestiza>~) en la
estructuraagrícola y en la sociedadamericana; pero estaintegración
no debeser meramentepasiva y violadora de la identidadcultural
(asimilación-fusión), sino una integración activa por parte del grupo
chicano(padre-macho),siendo los co-partícipesdel procesototal resul-
tante anglo-hispano.De esta forma, el modelo simbólico del macho
(cerrado-nochingado), que ha instigado la resistencia a la violación
injusta de los rancheros,secomplementaconsuopuesto-complementa-
rio paradigma de madre mestiza (abierta-integradorade grupos en
pugna), que incita a comportamientosde apertura,consensoy bús-
quedade solucionesde compromiso(Paz, 1959),

De este modo se manifiestatambiénun rasgode la cultura ‘mexi-
canae iberoamericana,quecontrastaradicalmentecon la españolay
europea.Nuestroprincipio aristotélicode contradicción,nuestromo-
delo fanático del sí/no, nuestro antagonismodual exterminadorde
ellos o nosotros,todo estoconstituyenteoríasdel conocimientoy mo-
delos de comportamientosde una específicay provinciana cultura,
como es la europea (aunque ella siemprese ha creído ombligo del
Mundo y de la Cultura). En otras culturas,como las iberoamericanas,
debido a su largahistoria cultural y a su complejoprocesode mesti-
zaje (mestizajeno sólo de cuerpos,sino de artes,costumbres,dioses,
instituciones,etc.), existe otra gramática cultural y otra lógica de
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comportamientosy lenguajes,en que las relacionesdeopuestos,contra-
dictorios, distintos, idénticos, análogos,equivalentese iguales se re-
organizan en formas diversas a la lógica cultural europea.Y en este
sentido lo aparentementecontradictorio, como la resistenciavaliente
y el plegamiento femenino sincretista-mediador,puedencoherente-
mente coexistir; y esto es lo que ha estadoeficazmenteoperandoen
el movimiento campesinochicano.

HISTORIA Y MITO: ConTÉsY LA MÁLINcIIB
EN LA CALIFORNIA DE IIOY

La Conquista de México por los españolesha servido y sirve de
paradigmamitico y referente ideológico-místicoen la lucha campe-
sina y en el movimiento cultural chicano. La situación actual es per-
cebida analógicamentecomo una segundaconquista imperial por
partede los anglosajonesblancos.Es así cómo el grupo recurre a su
etnohistoriamexicana,reactualizánclolay reinterpretándola,y en mu-
chasocasionesmanipulándolae inventándola,pero en todo casomiti-
ficándola. Nada mejor que escuchara los mismos actores sociales
para visualizar su ciciós y sus referentesmiticos; y el siguiente edi-
tonal de El Malcriado es un texto iluminador a este respecto; por
ello me permito transcribirlo, casi en totalidad:

‘<La semanapasada,a continuacion de mediapagínade propaganda
antihuelguistas,el periodico local “Delano Recorcl’ publico la historia
de comoel PadreFranciscoGarces,hacecasi 200 añosy comoa 16 millas
al estede Delano,administroel bautismoa un indio moribundoa quien
dio el nombrede “Littlebay». El propositode recordar estegesto fue
la celebraciondel 109 Aniversario cíe aquelhechohistorico por el cual se
conocea Delano como la “cuna del cristianismo en el Valle de San
Joaquín>’.

En realidadlo que se celebraes la relaciónhistorica entre el blanco
y el moreno, el Conquistador y el conquistado,el que tiene y el que
no tiene, Este ejemplo no puede ser mas apropiadoe mas grotesco,
“Littleboy” quiere decir no más ‘no más pequeño, una irónica
negacion—en su hora final— de la persona,del individuo. El “bautismo
de Littleboy”, junto a la Conquistade California por los españoles,es un
monumentoal triunfo del mal sobreel bien, de la ambicion sobre la
decencia.Despuesde todo “Llttleboy” ero no mas un indio; porqueiba
nadiea preocuparsede darleun nombrepropio?

Los 200 años desdeentonceshan visto la victoria del g,-ingo, una
victoria en la queno podemoscompartir. Nosotrossomos los hijos de
“Littleboy”, y no importa que nos llamen “Mex’> (Mexicanos), “Flop
(Filipinos), “Niggen” (Negrazos)o “Okie>’ <habitantesde los sin espe-
ranza,quienestrabajamosy vivimos en pobrezae ignoranciay nos que-
damos quietos,eso es todo. Pero esono es todo. Este año no nos que-
damosquietos.Este añoles mostramosaalgunosqueha llegado el final
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de la Conquista.Esteañopor lo menosuna de lasCorporacionesgigan-
tescasha sido forzadaa tratarnos como iguales. Habra otras. Ya no
somoslos sin nombre,los sin esperanza.Esteaño,quizas,en el momento
vital de nuestralucha,en la cumbrede nuestrafuerza, le claremosun
nombre a aquelindito que tanto ha esperado.»(Editoiral «Los hijos de
Littleboy» de El Malcriado, 19 de mayo de 1966, nP 36)

El texto esespléndidoen evocacionesplurisemánticas,en evocacio-
nes y contenidos simbólicos, ‘Y sobreel paradigmade la Conquista
reaparecencontinuamenteevocadospersonajescomo Cortésy suintér-
prete-amanteDoña Marina, la Malinche. En una pared del Centro de
Artistas Chicanosde Sacramentoestabacolgadoun gran cartel que
decía:

«Cortésnos chingó Los EstadosUnidos nos
in a big way the Hiiey. chingóun chingote.
SPAÑA noschingó in Spanish, SantaAna noschingó
Francianoschingówith music. as genuinochinguista..-

Y nosotrosnoschingamos...
SWEAR.»

En una de las obras del Teatro Campesino,titulada La Conquista
de México, se reactualizala Conquista,aplicándolaal hoy californiano;
de tal forma que los españoleshablan inglés; los indios hablancaste-
llano; Hernán Cortés (sic) es ~<gab.achogringo americano»; Cuahu-
témoces un militante chicanode la Raza,y la Malinche es unasecre-
tana chicana bilingúe, que trabaja en la ~<office» del gobernador
Ronald Reagan,siendo traidora a la CausaCampesina>al igual que
otros mexicomenicanos,llamados «vendidose hijos de la Malinche».
En la representacióndel TeatroCampesino,el personaje«Piedradel
Sol’>, que significa la voz sacerdotaly profética de la verdad, dice
textualmenteen «off» sobreel personajede la Malinche:

«Estamujer (la Malinche) fue infame en la historia de México. No
obstante,se cambió de chaquetay se hizo “asimila~la”, sirviendo como
gula e intérprete,y, en general,ayudandoen la Conquistade los espa-
fioles; ella, de estaforma, fue la primera Mexican-American»’.

Vemoscómo la historia de ayerestásirviendode referencialmodé-
lico a las actitudes,creencias,valoresy comportamientosde hoy(Tur-
ner, 1974). Este tipo de paradigmashistóricos—en que el «ajuste»
a los hechosrealeso la «veracidad»es socialmenteirrelevante—los
llamamosparadigmasmíticos, porqueson funcionalmenteequivalen-
tes a los mitos ancestralesde las comunidadesprimitivas (Leach,

7 Luis VALDEZ> «La Conquista de México», en Actos: El Teatro Campesino
(Fresno, CucarachaPress,1971), Pp. 50-65.
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1969).Las culturas detodoslos tiemposhacenconla historia lo mismo
que con naturaleza: la transforma,la invierte, la niegaconnueva sal
y pimienta, la coce o la quemapor el fuego de la pasióno de la ideo-
logía; de estemodo,la cultura transformalos «crudos»«hechoshistó-
ricos’> (significantes)en «cocidos»productosculturales, repletosde
sentidos,significadosy valoraciones(Lévi-Strauss,1977; Becker,1971).

A MODO DE coNcLusióN: MARXISMO YANTROPOLOGÍA cULTURAL

El movimiento campesinochicanoha sido una manifiestaluchade
clasesentrelas corporacionescapitalistasterratenientesy el proleta-
nado campesino; en este sentido, la teoría marxianaresulta fértil y
esclarecedoraparael análisis.Pero el movimiento campesinochicano
ha sido ademásy tambiénuna lucha de etnias; el conflicto ha estado
ancladoen la estructuraeconómicade fuerzasy relacionesde produc-
ción, pero la cultura étnica con sus valores,religiosidad,sistemasde
rituales y creenciasha sido también un factor crucial en el drama
social campesino; y, por lo tanto, todo el «armamentosimbólico-
ritual» ha sido algo másque un mero reflejo epifenoménicoy super-
estructural; la gran riqueza y frondosidadde la tradicional cultura
mexicana—que la convierte, en mi opinión, en «cultura de la ri-
queza»—ha sido un factor decisivo en la creación,eficacia,éxito y
perseveranciadel movimiento campesino~,

Todo lo anteriornos manifiesta,o al menosnos pone en guardia,
contra la aplicaciónautomáticade «grandesteorías’>a los fenómenos
socioculturales; siendo útiles —e inclusive necesarias—en el plantea-
miento general,se necesitaluego completarlascon análisis culturales
de otro tipo, comoel ritual-simbólico. La perspectivateórica queconsi-
dera dogmática y aprioristicamenteque todos los comportamientos
simbólicos-axiológicosson merosreflejosy expresionessubordinadas
de la estructuraeconómica,no resulta a vecesunaperspectivasufi-
cientepara la explicación científica de ciertos procesosen específicas
situaciones,como son los movimientosracialesy étnicoso.En mi esti-
mación,parael análisis del movimientocampesinochicanoen Califor-
nia, la teoríamarxianadp la lucha de claseses radicalmentenecesaria,
perotambiénradicalmenteinsuficiente,debiéndosecompletarconaná-
lisis culturales,Todo ello nos conducea la inicial sugerenciade este
ensayo;y es que la antropologíacultural tiene muchoque investigar

Yo denominoa laculturamexicanacomoculturade la riqueza,por su valiosa
frondosidadsimbólica, ritual y mítica, ¿Porquésev~n adesignarlassociedades
y las culturas,por su pobrezao riqueza en relación preferentecon sus bienes-
instrumentosmaterialesy tecnológicos?Existenpaíseseconómicamenteopulentos,
peroqueson totalmentepobresy subdesarrolladosen riquezasimbólica y ritual.
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y decir en las modernassociedadescomplejas,inclusive en sociedades
capitalistas e industriales declase.Ayercomohoy, en el Africa selvática
y en la California de las computadoras,la vida humanasigue siendo
un forest of symbols (Turner, 1967).
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