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Juan Jos¢é BATALLA R0sADO y José Luis de RoJAS, La religion azteca. Coleccion Pa-
radigmas, 43. Editorial Trotta y Universidad de Granada, Madrid, 2008. 213 pagi-
nas, 29 ilustraciones y dos cuadros en blanco y negro, tres apéndices, glosario de
palabras ndhuatl, bibliografia e indice de ilustraciones. ISBN: 978-84-8164-935-2.

La obra que nos ocupa constituye un trabajo muy necesario para todos los intere-
sados en el mundo mesoamericano. La religion de los aztecas, a pesar de ser uno de
los aspectos fundamentales de la cultura azteca y de casi cualquier fuente prehispanica
y colonial, carecia hasta ahora de un compendio moderno que reuniera todos los avan-
ces parciales sobre su conocimiento. Por un lado, las anteriores publicaciones de ca-
racter general sobre el tema (véase Caso 1958; Vazquez Chamorro 1985; Pérez
Guerrero 2000) llevan ya muchos afios escritas o tienen una extension —sobrepasando
apenas las cien paginas— que supone un excesivo resumen y una falta notable de in-
formacion. Por otro lado, la atencion que si se ha prestado a segmentos de la religion
azteca, tales como el sacrificio humano (Gonzalez Torres 1985; Graulich 2005), la
mitologia (Graulich 2000) o dioses en particular (Guilhem 2004), carece del objetivo
aglutinador de relacionar todos ellos.

Con el libro que estamos resefiando se ha dado, pues, un paso mas hacia la meta de
conseguir una nueva y completa obra de referencia sobre la religion azteca, aunque
todavia queda mucho por hacer, ya que, ain habiéndose duplicado el nivel de infor-
macion con respecto a obras anteriores, ¢sta sigue siendo insuficiente en relacion con
la enorme cantidad de fuentes antiguas y estudios parciales que existen sobre el tema.
No obstante, hay que agradecer a los autores el intento de ofrecer una vision general
introduciendo una serie de novedades que describiré¢ a continuacion.

En primer lugar, el texto presenta las fuentes utilizadas en el trabajo, parte funda-
mental de toda ciencia que pocas veces aparece reflejada. Posteriormente comienzan
los tres capitulos en que se organiza el libro. El primero, «El mundo religioso aztecay,
describe la cosmovision indigena que incluye, ademas de la propia cosmovision, el
pantedn y algunos de los mitos mas importantes. También en este capitulo se dan al-
gunas pinceladas acerca de lo que significé la religion en la vida cotidiana de los az-
tecas prehispanicos. No hay que olvidar este Gltimo punto, ya que al fin y al cabo la
religion es creada y transformada segun los modos de vida y pensamiento de los in-
dividuos con los que interactua.

En el segundo capitulo, «La vida religiosa azteca», se ofrece una resumida pero
completa explicacion sobre los calendarios, para repasar después algunas de las cere-
monias religiosas mas importantes realizadas tanto en el transcurso de las veintenas
como a lo largo de la vida de un ser humano.

En el tercer capitulo, «La representacion de las ideas religiosasy, se acomete la di-
ficil tarea de aglutinar el mayor niimero posible de evidencias materiales relacionadas
con la religion. Ademas de hablar de arquitectura, escultura, orfebreria, ceramica y
pintura, también incluyen cédices, fuentes muchas veces olvidadas a favor de cronistas
europeos y relatos tardios. Es éste uno de los puntos mas novedosos de la obra, ya
que no so6lo relaciona codices con religion, sino que ademas se nos ofrece una clasi-
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ficacion muy util para todo tipo de trabajos. Como se ve, los capitulos pueden leerse
en cualquier orden, segun el interés de la consulta, encontrandose todo muy bien de-
tallado en el indice para permitirlo.

El texto concluye con un epilogo, «La religion azteca después de la conquista», que
aborda un aspecto fundamental para poder conocer no sélo la religiosidad en el periodo
colonial, sino también la de la época prehispanica, ya que es tras la conquista que cier-
tos elementos religiosos desaparecen y otros contintian, con la ventaja de que para mu-
chos de ellos tenemos registros escritos donde podemos observar su evolucion.

Finalmente se incluyen tres apéndices de gran utilidad: la «Relaciéon de los edificios
del gran templo de México» realizada por fray Bernardino de Sahagtn, «El Templo
Mayor segtin Clavijero» y un ejemplo de huehuehtlatolli, especie de arenga con mar-
cado caracter religioso dirigida a los recién nacidos, los casados, los guerreros, etc. y
que nos muestra la mentalidad de este pueblo prehispanico.

En cuanto a aspectos formales, es destacable lo ttil de las citas en cuanto a cronistas
se refiere, incluyendo en todas ellas el libro, capitulo o parte de cada una de las obras
consultadas, facilitando la biisqueda en ediciones distintas a las utilizadas por los au-
tores. Continuando con esto, en ocasiones se incluyen citas demasiado largas, pero,
muy acertadamente, disminuyen la letra, pudiendo saltarlas y continuar con el texto
principal. También habria que destacar el glosario final, donde se incluyen 30 palabras
en nahuatl relacionadas con la religion y su correspondiente traduccion al castellano,
lo que nos facilita la comprension total de la obra.

Finalmente quiero concluir expresando mi alivio ante un libro como éste, que nos
proporciona confianza a la hora de manejarlo y citarlo sabiendo que viene respaldado
por dos de los grandes especialistas espafioles en cultura azteca.

José Maria JIMENEZ VALENZUELA
Universidad Complutense de Madrid
(Programa de Doctorado)
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Javier GARCIA BRESO, La conciencia de los marginados. Etnicidad en Nicaragua: Mo-
nimbo. Ediciones Abya-Yala, Quito, 2009. 385 paginas, con ilustraciones en color.
ISBN: 978-9978-22-748-0

«No se puede reparar el pasado, pero si intentar que el presente sea mas coherente
y digno para los pueblos que sufren la humillacion étnica». Con estas palabras, el
autor del libro, profesor de Antropologia Social de la Universidad de Castilla la Man-
cha, deja clara en las paginas de su obra cual es la intencion del viaje que nos propone
por tierras nicaragiienses.

La conciencia de los marginados, es una completa y compleja monografia acerca
de la vida y las formas de concepcion de su pertenencia de aquéllos que habitan el
conocido como «Barrio Indigena de Monimboy, un barrio adscrito a la ciudad de Ma-
saya, situada en la costa pacifica de Nicaragua, unos treinta kilémetros al sur de Ma-
nagua. Y es, con igual fuerza, un claro reflejo del compromiso social del autor, el
mismo que le llevo, veinte afios atras, a participar en los programas de alfabetizacion
y escolarizacion del entonces gobierno sandinista.

Asi, para el especialista en antropologia americana, el libro abre una privilegiada
ventana epistemologica a las gentes de Monimbo y, con ello, a un lucido analisis del
concepto de etnicidad, clave en la disciplina: no en vano, la obra significa la publica-
cidn, por primera vez en Espafia, de la tesis doctoral del autor, quien convivio durante
muchos aflos con sus protagonistas.

Quiza para un lector mas ajeno a la antropologia americana, Monimbd y 1986 (aio
en el que se concluy6 el estudio) pueden quedar demasiado lejos. Es precisamente a
¢l al que le enviamos una invitacion a sumergirse en la obra. En La conciencia de los
marginados encontrara una profunda reflexion nada ajena a una realidad como la ac-
tual, fracturada por las desigualdades generadas por las politicas migratorias, en donde
los conceptos de identidad, dominacion, marginacion y estigma siguen estando, des-
afortunadamente, en plena vigencia.

Como bien demuestra Javier Garcia Breso, Monimbo es un caso de identidad étnica
especial. Todos los habitantes de este barrio indigena se reconocen como tales, al igual
que el conjunto de sus vecinos de Masaya, si bien ninguno de sus identificadores se
visualiza claramente. Pese a ello, esta identidad ha sido capaz de sobrevivir al paso
del tiempo y a los profundos cambios producidos a través de la historia, muchos de
los cuales han afectado incluso a los cimientos bésicos de su patrimonio cultural

La primera de las preocupaciones del libro es, precisamente, realizar un analisis
detallado de la cultura monimbosefia —entendida ésta como la principal fuente de man-
tenimiento de su etnicidad— incidiendo en los aspectos culturales que se piensan o se
sienten como particulares a pesar de su origen o procedencia. Asi pues, el autor des-
carta explicaciones de corte mas determinista (que hablarian de una identidad confi-
gurada y sostenida gracias a la pequeiia separacion fisica que supone nacer y vivir en
el barrio indigena de Monimbo) para defender que es precisamente el conjunto de
identificadores materiales e inmateriales que forman la cultura monimbosena los que
han particularizado la formaciéon y mantenimiento de la identidad étnica.

En consecuencia, los distintos capitulos del libro se adentran en un estudio detallado
de los principales aspectos culturales que conforman la identidad étnica de los mo-
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nimbosefios. El analisis recorre, en primer lugar, los rasgos materiales de su cultura,
con un riguroso examen de las caracteristicas fisicas y socio-demograficas del barrio,
en el que se otorga un papel especial a las distintas actividades laborales de los mo-
nimbosefios, destacando entre ellas la artesania —no porque concentre este sector la
mayor cantidad de mano de obra sino por su enorme valor a la hora de proyectar su
imagen ¢étnica hacia el exterior (gracias, en parte, al Gobierno Sandinista, que patro-
cind el sistema de cooperativas artesanales)—. Pero, sin duda, el principal aspecto que
identifica a los monimbosefos hace referencia al sistema propio de cargos politicos y
de fiestas y celebraciones. Volveremos sobre ellos un poco mas adelante.

En un segundo lugar, Javier Garcia Breso nos introduce en los aspectos del mundo
cultural invisible, ese mundo interno que, en palabras del propio autor, «se configura
a partir de los elementos visibles y de la reflexion que el mismo hombre establece con
ellos». Al fin y al cabo, la identidad cultural implica necesariamente el manejo de co-
digos comunes gracias a los cuales se vuelve inteligible el mundo y la sociedad. Dentro
de este apartado es, quiza, la identidad catodlica la que juega un papel mas destacado.

Por ultimo, hay un factor que ha contribuido de forma especial al mantenimiento
de la identidad étnica en Monimbo a pesar del paso del tiempo: la solidaridad interna
que domina las relaciones entre los vecinos del barrio indigena. Tal y como indica el
autor, los monimbosefios han luchado siempre solidariamente por la mejora de Mo-
nimbo: asi, gracias a los trabajos colectivos de sus habitantes, el barrio ha visto reno-
vadas la mayor parte de sus infraestructuras (alcantarillado, apertura de calles,
introduccién del agua corriente, alumbrado, etc.), logrando «con lucha lo que desde
el primer momento siempre se les negd y que a otros barrios se les ofrecia sin pedirlo:
aumento de la solidaridad interna al tiempo que reconocian las diferencias de los otros
barrios».

Pero, como muy bien demuestra Javier Garcia Breso, el analisis de la identidad ét-
nica de Monimbo, como el de cualquier otro tipo de pertenencias, no puede ni debe
limitarse al contexto de sus protagonistas. La cultura monimbosefia no se encuentra
aislada sino que ha mantenido a lo largo de la historia y mantiene en el momento pre-
sente contactos con otras realidades culturales que la rodean. Para el autor, lo mas de-
terminante de esos contactos es que siempre se han producido dentro de un contexto
de dominacion, en el que los monimbosefios siempre han jugado el papel de domina-
dos. Y esta es la segunda de las preocupaciones de la obra: analizar el efecto resultante
del contacto entre dos culturas diferentes cuya relacion es de dominador/dominado.
Tanto mas peligrosa si se enmascara, como es el caso, bajo una configuracion reli-
giosa.

El contacto que se produce entre culturas en un contexto de dominacion genera la
tendencia de la dominante a absorber a la dominada de forma casi siempre inevitable
(en unas ocasiones por la fuerza, en otras mediante mecanismos mucho mas sutiles
que van desde la marginacion de la cultura dominada, a la adquisicion voluntaria de
rasgos de la cultura dominante movidos por el deseo de prestigio o de ventajas eco-
némicas). Esto no significa, en ninglin caso, que la cultura dominada sea receptaculo
pasivo de rasgos culturales que, poco a poco, socavan su propio patrimonio cultural.
De hecho, las culturas dominadas generan en muchas ocasiones resistencias activas
frente a las imposiciones. La propia condicion de dominado puede llegar incluso a
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convertirse en arma de lucha para la liberacion: de esta forma, la condicion de indio
hoy en dia es reivindicada por muchos pueblos indigenas, incluidos los monimbose-
flos, como bandera de movilizacion politica.

Pero quiz4 hay un mecanismo de resistencia que merece un interés especial, muy
seguramente porque sea el responsable de que la fusion con la cultura dominante solo
se haya realizado en determinados aspectos culturales y no se haya producido, pese a
los afios de dominacidn, en lo que respecta a la identidad étnica de Monimbo.

Este mecanismo de resistencia o, mejor dicho, estrategia de supervivencia, es lo
que Javier Garcia Bresd denomina, siguiendo las ideas de Vogt, como «encapsula-
ciony, es decir, «el proceso por el que nuevos elementos impuestos desde afuera son
conceptual y estructuralmente incorporados a patrones existentes de comportamiento
social y ritual».

La «encapsulacion» hace, por tanto, referencia a las formulas o estrategias que po-
seen las culturas para asimilar determinados elementos que provienen de fuera sin que
sufran por ello pérdidas importantes en su conjunto cultural, evitindose asi una des-
truccion paulatina con la que amenazan los agentes externos que presionan sobre ella.
De esta forma, los monimbosefios han podido ir adquiriendo rasgos culturales «de
fuerax» sin suftir por ello transformaciones profundas de su identidad, gracias a un
proceso de apropiacion cultural experimentado a lo largo del tiempo que les ha per-
mitido adquirir el control sobre elementos culturales ajenos. Tanto es asi que, hoy en
dia, su identidad se fundamenta, entre otros identificadores, precisamente en el hecho
de haber mantenido algunas tradiciones de clara influencia colonial con un arraigo y
apego especial: incorporaciones que en un principio alteraron su ordenamiento social
y vision del mundo y que se han convertido, en el momento presente, en su base cul-
tural mas importante (por supuesto, con las variaciones que dichas incorporaciones
han experimentado necesariamente a lo largo del tiempo).

Entre estas tradiciones incorporadas, destacan fundamentalmente los sistemas de
cargos administrativos y los sistemas de fiestas, asi como la religion catélica, que
marca en gran medida toda su cosmovision y constituye el auténtico motor que legi-
tima las fiestas. Como indicabamos anteriormente, Monimbo es considerada la «cuna
o capital del folklore nicaragiiense», reconocimiento que se mezcla con las acusacio-
nes de sus vecinos de Masaya hacia los monimbosefios, a los que tachan de que «;Sélo
viven enfiestados!» (algo que, como indica el autor, bien poco importa a los indios,
ya que «esa acusacion les hace ver que tienen algo que los demas no poseen»). Entre
el conjunto de fiestas de Monimbo, destacan San Sebastian y sus mayordomias, la
Fiesta de los Perritos, la celebracion de la Semana Santa, la Purisima, el Dia de Di-
funtos y, por supuesto, los Torovenados... fiestas todas ellas a las que Javier Garcia
Breso dedica un exhaustivo analisis.

Entre los cargos administrativos incorporados o «encapsulados» destaca la Alcaldia
de Vara, una autoridad tradicional que ejercia como intermediaria entre los indios y
el Poder Central del pais, asi como con la Alcaldia Municipal de Masaya, de la que
depende Monimbo a efectos juridicos y economicos. Si bien este cargo ha ido per-
diendo vigencia con el paso de los afios, continta su poder simbolico y, mas alla de
sus funciones, esta considerado por los monimbosefios como el cargo mas importante
de su comunidad.
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Si los procesos de «encapsulacion» pueden definirse como estrategias de supervi-
vencia por parte de las culturas dominadas, las culturas dominantes también despliegan
mecanismos para «integrar» al indio y desarraigarlo de su cultura. De entre los nu-
merosos mecanismos de «asimilacién» que se ponen en juego, existe uno, tremenda-
mente generalizado, que resulta muy eficaz precisamente por la sutileza con la que se
ejerce: nos referimos a la marginacion y el estigma.

En la obra se analizan de forma magistral los procesos de estigmatizacion que se
llevan a cabo con respecto a la cultura monimbosefia y que reflejan el desprecio y la
humillacién a través de aforismos, dichos, cuentos o refranes. Como destaca el propio
autor, el principal estigma sobre los indios ha recaido en su pobreza: las distintas po-
liticas institucionales han acabado logrando que en muchos casos el indio se incluya
dentro del sistema de clases (si bien su lucha siempre se ha caracterizado por la bts-
queda de un espacio cultural propio, ajeno a este sistema), como la clase social méas
baja y mas pobre en la estructura nacional. Esta situacion de pobreza material (en tér-
minos absolutos pero también en términos relativos: no consiste s6lo en no tener lo
suficiente para vivir tal cual nosotros necesitamos vivir, sino en no tener lo que otros
tienen) viene a sumarse a la acusacion de pobreza también cultural, que lleva a con-
siderar a los indigenas como gente incivilizada, sin cultura. Ambas situaciones generan
un fuerte desprecio por parte de la sociedad dominante, que rechaza lo indigena como
inferior y convierte en simbolo de prestigio todo lo propio: quiza por eso, la persona
que ha conseguido elevar su nivel de vida tiende a pasar por alto la identidad étnica.
Quiza por eso, también, cuando los salesianos construyeron, con la ayuda de los mo-
nimbosefios, una escuela en el barrio, destinaron un local anexo para uso exclusivo
de los indigenas, mientras que el resto de la poblacion de Masaya ocup¢ el edificio
principal.

Al mismo tiempo, «el indio se ve obligado a protegerse de la humillacion estable-
ciendo fronteras y acumulando odios silenciosos (...) comprende de quién debe pro-
tegerse y a quién tiene que atacar». El estigma hace que el desprecio o indiferencia se
convierta en mutuo, estableciéndose de esta forma sdlidas fronteras culturales que se
perpetuan en el tiempo.

Junto con el analisis de los principales aspectos que conforman la identidad étnica
de Monimb¢ y su relacion con otras realidades culturales dentro de un contexto de
dominacion (estrategias de «encapsulaciony, marginacion y estigmatizacion), La con-
ciencia de los marginados guarda aun espacio entre sus paginas para tratar un ultimo
y fundamental aspecto. Como afirma el autor, la identidad étnica es, ademas, un pro-
ceso sometido a fluctuaciones en el tiempo segun la presion que ejerza sobre ella la
cultura dominante. Asi, cuando esta presion es muy fuerte, lo indio se olvida o se
evade: los indigenas se ven obligados a dejar perder muchos de sus valores culturales
y a disfrazar su identidad; por el contrario, cuando esta presion disminuye, lo indio
puede manifestarse de forma mucho mas visible. Incluso, puede llegar a ser vivido
como un motivo de orgullo si, como sucedié gracias al triunfo de la Revolucion San-
dinista en 1979, lo indio pasa a convertirse en elemento de aprecio. Para el nuevo go-
bierno, fue prioritario el reconocimiento del papel historico y social que le corresponde
al indio, quien, ademas, se convirtid en bandera de lucha gracias a su participacion
directa en la Revolucion.
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Si el término indio puede usarse para incluirse o excluirse de segmentos de pobla-
cion segun las circunstancias historicas, cada persona cuenta, ademas, con varias iden-
tidades que puede manejar y asumir segun el contexto (para el caso de Monimbd,
ademas de la identidad étnica, se encuentra la identidad urbana como habitante de
Masaya, y la identidad nacional), configurandose de esta forma un complejo proceso
de negociacion de identidades del que la obra da cuenta de forma brillante.

En definitiva, tenemos en nuestras manos un libro que cumple con la doble tarea
de informar extensamente sobre una cultura y los procesos identitarios, a la vez que
no se aleja del compromiso con aquéllos que han sufrido durante siglos la presion y
la marginacion por su pertenencia étnica.

Espero haber transmitido con estas paginas al lector la profundidad de una etno-
grafia que deberia convertirse en obra de referencia para el estudioso de los procesos
identitarios.

Débora AviLa CANTOS
Universidad de Castilla la Mancha

Elizabeth Pi1sSOLATO, 4 dura¢do da pessoa. Mobilidade, parentesco e xamanismo
mbya (guarani). Editado por la Universidade Estadual de Sdo Paulo (UNESP), el
Instituto Socioambiental (ISA) y el Nucleo de Transformagdes Indigenas (NuTI),
Sao Paulo y Rio de Janeiro, 2007. 445 paginas, 20 figuras (mapa y fotografias en
blanco y negro) y anexo (planos de aldeas y diagramas de parentesco). Edicion en
tapa blanda. ISBN: 978-85-7139-777-4.

El libro objeto de la presente resefia forma parte de un conjunto de tesis doctorales
producidas en el Programa de Posgrado en Antropologia Social del Museo Nacional
(Universidad Federal de Rio de Janeiro), en el marco de un macroproyecto que tiene
como objeto de investigacion los procesos y dindmicas de transformacion entre los
colectivos indigenas de las Tierras Bajas de América del Sur. La monografia de Eli-
zabeth Pissolato esta dedicada a los mbya, una de las tres subdivisiones que conforman
el conjunto guarani, el cual es, probablemente, uno de los mas representativos y co-
nocidos no so6lo dentro, sino también fuera del ambito de la etnologia de América del
Sur. La investigacion fue llevada a cabo, concretamente, entre comunidades mbya
asentadas en la region litoral de los estados de Sdo Paulo y Rio de Janeiro (Brasil).

Aunque se ha producido mucha bibliografia sobre los Guarani, se han privilegiado
ciertos temas y perspectivas, dejandose otros de lado, lo que, sin duda, ha contribuido
a dar una vision un tanto distorsionada sobre este pueblo, como recientemente han re-
clamado algunos autores (véase, por ejemplo, Calavia 2004; Pompa 2003). Entre los
temas predilectos de buena parte de los investigadores, siempre destaco el de la reli-
gion y, mas concretamente, los movimientos proféticos asociados a la busqueda de la
mitica «Tierra sin Mal». El libro de Elizabeth Pissolato puede ser encuadrado entre
un conjunto de trabajos realizados por una nueva generacion de guaran6logos y etno-
historiadores que se esfuerzan, no solo por rellenar las lagunas etnograficas existentes,
sino también por dar otro enfoque a los temas tradicionalmente abordados. En el caso
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que nos ocupa, la dimension y el papel en el proceso de analisis otorgados a la vida
cotidiana y a las relaciones sociales proporcionan una nueva perspectiva sobre temas
clasicos, como el de la movilidad permanente que caracteriza a los guarani, o los ritos
cotidianos de oracion. Lejos de una vision exotizante y tradicionalista, que aun es co-
rriente en algunas de las etnografias producidas sobre las sociedades de las Tierras
Bajas de América del Sur, Pissolato nos ofrece la imagen de unos mbya que no estan
cerrados en si mismos, como si fueran una isla cultural inmune al tiempo y a la in-
fluencia del mundo que les rodea, sino en interaccion cotidiana y activa con los con-
textos regional, nacional e internacional. La escuela indigena, los viajes a la ciudad
proxima para vender artesanias o el papel del dinero en la economia de las familias
son aspectos que forman parte del contexto de vida de los mbya descrito en el libro,
y que, de esa forma, constituyen elementos de analisis y contribuyen a la elucidacion
de las cuestiones planteadas.

Se pueden distinguir en el libro tres ejes tematicos que son articulados por la autora
en la construccion de la tesis principal. El primero de esos temas es el de la movilidad
mbya, tratado especificamente en los capitulos 2 y 3. Aqui, los desplazamientos no
son interpretados en funcion de la dimension mitica representada por la biisqueda de
la «Tierra sin Mal», sino que son asociados a diversos factores, tanto individuales
como colectivos. En general, las migraciones de este pueblo, tanto histéricas como
actuales, tienen como objetivo la identificacion de tekoa, lugares que, por cumplir de-
terminadas caracteristicas, son adecuados para vivir de acuerdo con el modo de vida
guarani, esto es, siguiendo los preceptos de Nanderu, la divinidad principal en el pan-
teon de este pueblo. Mientras que en la mayor parte de los trabajos sobre el tema se
enfatiza la agencia divina en el proceso de identificacion de los tekoa, Pissolato opta
por dar un papel destacado a las relaciones sociales y al parentesco. Dos argumentos
principales permean su analisis sobre las razones que se esconden tras la movilidad
mbya. En primer lugar, sostiene que los mbya tiene un «ethos caminantey, o sea, no
es el incentivo de la busqueda de la «Tierra sin Mal» lo que genera el acto de caminar,
sino que el «verdadero» modo de vida mbya implica caminar. El acto de caminar es,
segun afirma la autora, una «praxis de meditaciony, es decir, constituye un elemento
fundamental, junto con las practicas de oracion o el cumplimiento de ciertas reglas
alimentarias, por ejemplo, para alcanzar el estado de perfeccion-madurez (aguyje),
que constituye el objetivo que los mbya aspiran a alcanzar o, en otras palabras, el mo-
delo que orienta la construccion de la persona mbya.

En segundo lugar, considera que los desplazamientos de los individuos y sus suce-
sivos establecimientos en diferentes aldeas deben ser entendidos en términos de sa-
tisfaccion y autonomia personal. Las personas que no estan alegres o satisfechas —
para lo cual puede haber diversos motivos, como la imposibilidad de encontrar pareja
en la aldea donde se vive, los conflictos con las otras personas de la comunidad, la
afioranza de parientes que viven en otros lugares, las dificultades de tipo econdmico,
etc. — no dudan en buscar esa satisfaccion en otros lugares. Este analisis implica una
descomposicion de la diferenciacion establecida por otros autores entre desplazamien-
tos personales y migraciones en busqueda de la «Tierra sin Mal», que no haria sino
clasificar esos movimientos, implicitamente, entre «sagrados» y «profanos». En ese
sentido, el texto de Pissolato muestra que los aspectos «sagrados» y «profanos» de la
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vida guarani, lejos de encontrarse separados, se sitllan en un continuum o, mejor, que
esa distincion no tiene sentido en la medida en que los fenémenos socioculturales ana-
lizados son, simultdneamente, sagrados y profanos.

Otro de los ejes tematicos del libro es el chamanismo, al que dedica los capitulos 4
y 5, y con respecto al cual el libro presenta, también, un tratamiento novedoso. A di-
ferencia de lo que es habitual en la etnologia guarani, Pissolato no aborda la esfera de
lo sagrado conceptualizandola en términos de religion, sino que lo hace a partir del
concepto de chamanismo. Tras esta eleccion conceptual hay implicaciones tedricas
importantes que la autora no aborda pero que, es posible presumir, estan directamente
relacionadas con su posicionamiento critico en relacion a la imagen de los «Guarani
religiosos» construida en la produccion etnografica. La critica a esa imagen no es ex-
plicitada en ningin momento del texto, pero se encuentra implicita en la perspectiva
adoptada en la etnografia. Aunque es verdad que el propio concepto de «chamanismo»
ha sido sometido a critica por varios autores (ver, por ejemplo, la revision hecha por
Atkinson 1992), lo que no implica necesariamente que tenga que ser desechado, lo
cierto es que, en este caso, tiene la virtud de permitir, tanto a la autora como al lector,
establecer un dialogo con las informaciones y analisis relativos a fendmenos analogos
en las Tierras Bajas de América del Sur. Ciertamente, no es posible negar la especifi-
cidad del caso guarani a ese respecto, pero al tomar el chamanismo como marco de
referencia se pone en evidencia que ciertas practicas y teorias guarani (sobre los pro-
cesos de enfermedad, sobre la nocion de persona, sobre las formas de adquisicion de
conocimiento, etc.) no son tan exdticas, en relacion al universo sociocultural de las
Tierras Bajas de América del Sur, como los abordajes tradicionales hacian parecer.

Cabe destacar aun, en relacidon a la forma como la autora aborda las practicas y
conceptos chamanicos, que lo hace desde una definicion amplia, maxima diria Chau-
meil (1983: 20). En vez de tomar como foco de analisis la figura del chamén, muestra
en su descripcion que existen multiples perspectivas construidas como «saberes-ca-
pacidades existenciales» inspirados por los dioses, entre las cuales se encuentra la del
chamén. En otras palabras, la funcion chamanica, como otras etnografias sobre po-
blaciones amerindias vienen destacando recientemente, no se limita a la actividad del
chaman, sino que también orienta acciones de personas que no llegan a adquirir ese
estatus, y, en cuanto marco conceptual, permea multiples aspectos de la vida social:
teorias y acciones relativas al cuidado de la salud; practicas alimentarias; procesos de
nominacion de los nifos; interpretacion de los suefios; decisiones sobre el lugar donde
establecer una aldea, etc. Otro aspecto destacable de los capitulos dedicados al cha-
manismo es el analisis de las agresiones chamanicas intragrupales, que raramente apa-
recen tratadas en las etnografias.

A través del tercer eje tematico, la nocion de persona, que no es tratado en un ca-
pitulo especifico sino de forma transversal a lo largo de todo el libro, Pissolato hilvana
los temas principales que lo componen y que comenté anteriormente. Esta categoria
ha tenido una importancia capital en el desarrollo de la etnologia de las Tierras Bajas
de América del Sur en los ultimos afios, especialmente desde que el texto ya clasico
de Da Matta, Seeger y Viveiros de Castro (1987) la coloco en el centro de las discu-
siones sobre organizacion social y parentesco entre las sociedades amerindias, distan-
ciandose asi de los modelos tedricos producidos por los africanistas. En la obra que
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nos ocupa, la nocioén de persona funciona como una especie de punto de fuga al que
son referidas las principales lineas argumentales y temas tratados: la movilidad como
«praxis de meditacion» propia del ethos mbya y como manifestacion de la autonomia
personal; la adquisicion de conocimientos-capacidades existenciales como condicion
del desarrollo personal y del cuidado de los parientes; la centralidad de la nocion de
aguyje (perfeccion) que orienta la construccion social de la persona mbya. Esto es asi
porque todos ellos son argumentos que sostienen la tesis principal del libro, la cual
constituye un giro copernicano en relacion a las interpretaciones clasicas sobre los
guarani. En ultima instancia, seglin la autora, las practicas que componen lo que se
ha dado en llamar «religion guarani» no estarian orientadas tanto a alcanzar la inmor-
talidad en vida, sino a posibilitar la «duracién» de la persona, es decir, a luchar contra
las fuerzas, concebidas como externas incluso cuando se reflejan en el comportamiento
de los propios mbya, que atentan contra su salud, su bienestar, su felicidad, a fin de
cuentas, su vida. En otras palabras, los mbya no estarian tan preocupados en la posi-
bilidad futura de la inmortalidad, sino en la manutencion presente de la vida y su con-
tinuidad, para lo cual es necesario cumplir, en la medida de lo posible, los preceptos
que componen el modelo de persona guarani.

En definitiva, lo que nos ofrece Pissolato en su libro es un retrato honesto, una ven-
tana al mundo vivido de algunas comunidades guarani, asi como el desafio de repensar
algunos de los presupuestos sobre los cuales se ha construido, hasta ahora, una buena
parte de la etnografia dedicada a esos pueblos.

Laura PEREZ GIL
Nicleo de Estudos sobre Saude e Saberes Indigenas (NESSI)
Universidade Federal de Santa Catarina
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