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RESUMEN

A partir de la formulacion de la contradiccién principal (Argelés y Vila 1993),
para caracterizar ¢l Modo de Produccién Cazador, y desde la concepcion de la
Etnoarqueologia (Estévez y Vila 1996) como interfase para la obtencion de una
adecuada metodologia arqueoldgica, pensamos que un trabajo exploratorio y meto-
dologicamente rentable es evaluar la potencialidad de 1a hipétesis en una sociedad
subactual incluida en este modo de produccion. Aqui se propone analizar las fuen-
tes cscritas existentes de la sociedad yamana, centrandonos en los procesos impli-
cados en la reproduccion social, con el objetivo de mostrar que el control de la
reproduccion pasa por ¢l control de las mujeres, a través de su desvalorizacion
social.
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ABSTRACT

Starting from the formulation of the main contradiction (Argelés & Vila 1993),
to caracterize the Hunter Mode of Production, and from the proposal departed
from the Ethnoarchaeology (Estévez & Vila 1996) to obtain an adequate archaeo-
logical methodology, we think that a parallel work, exploratory and methodologi-
cally profitable, is trying to avaluate the explanatory potenciality of this hipothesis
in a sub-present socicty that can be placed within this MP. Here we propose to
analyze the written existing sources about Yamana society, starting from the wor-
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king processes implied in social reproduction, in order to show that control over
reproduction went through control over women, which was consecuted through
their social devaluation.

Key words: Ethnoarchacology, reproduction, maintenance, Yamana.

PRESENTACION

Los trabajos que venimos desarrollando en Tierra del Fuego (Argentina)
desde 1988, concretados en dos Proyectos de investigacidn hispano-argenti-
nos sucesivos, surgieron de la necesidad de avanzar en Arqueologia prehisto-
rica. Se trataba de poner en cuestion el principio-axioma arqueoldgico de la
incapacidad de esta disciplna para ir mas alla de una descripeion del sistema
de subsistencia, Eilo nos llevo primero a reformulaciones teoricas, despucés
metodologicas ¢ instrumentales que precisaban de contrastacion para no que-
darse soto en propucstas. El camino elegido ¢ iniciado nos llevd a Tierra det
Fuego por razones ya publicadas (Prana ef al. 1992; Estévez v Vila 1996).

L1 centre de la teoria de partida (Argelés y Vila 1993) esta formulado en
base a fa Contradiccion Principal cxistente entre produccién de recursos y
reproduccion social en sociedades que no controlan la reproduccion de sus
recursos. Bl mantenimicnto, la continuidad de cstos sistemas socioecono-
micos, Heva implicito un estricto control social de ambos polos de la contra-
diccion: fa produccion y [a reproduceiodn (Listevéz ef al. 1998).

Este doble controt podia ser ¢jercido de muchas maneras. Y esta claro
gue las subactuales sociedades recolectoras-cazadoras-pescadoras lo habrian
hecho exitosamenie hasta Negar al momento de su colisidn con la expansion
de la sociedad curopea.

La sociedad yvamana. uno de los grupos canocros de los canales fuegui-
nos sudamericanos, fue una sociedad con moedo de produccion cazador-reco-
lector que sc mantuve como tal durante, al menos, 6.000 aios (Estévez y Vila
1996). Ella fue nuestro objeto de estudio. El trabajo arqueologico desarrolla-
do por nuestros Proyectos cn la costa norte del canal Beagle, en los ultimos
asentamientos del grupo yamana, tenia la ventaja de poder ser adecuadamen-
te confrastado con una completa imagen ctnografica. Esta fue la resultante de
un trabajo cxhaustivo de recopilacion, cfectuada basicamente por los antro-
pologos argentinos contraparte del Proyecto, y en un sistemadtico andlisis eri-
tico de TODA {a documentacion histdrica existente sobre este grupo (Orgue-
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ra y Piana 1999); desde la descripcion de Schapenham en 1626, siguiendo
con las del siglo XVIII, las de Fitz Roy, Darwin y demas expediciones del
siglo XIX, las existentes en publicaciones dispersas y/ o de dificil acceso que
han sido recopiladas {(como p.e. lo publicado en la revista de la Central
Misionera a la que pertenecian el obispo Stirling y el reverendo T.Bridges),
los originales inéditos y documentos personales de los primeros colonos
como los del citado T.Bridges, hasta llegar a los trabajos de la expedicion
francesa al Cabo de Hornos (1891) y los del etnélogo-misionero austriaco
M.Gusinde ya a principios de este siglo, asi como la obra de L.Bridges publi-
cada en 1947. Hemos incluido también cn esta exhaustiva recopilacion los
materiales fotogrificos existentes.

Ademads, complementamos la informacion con la revision, desde una
Optica arqueologica, de la casi absoluta totalidad de los materiales yamanas
de diversas proccdencias, depositados en muscos etnograficos europcos (que
es donde se encuentran la colecciones mas completas y mejor documentadas)
(Estévez y Vila 1990).

Todo ello cristalizd, por nuestra parte, en una representacion de la socie-
dad yamana en la que funcionaba la Contradiccion Principal antes enunciada,
es decir pudimos analizar como se articuld en esta sociedad el «equilibrio»
entre las relaciones sociales de produccion y las de reproduccion.

Con cstc resultado obtenido a partir de las fuentes etnograficas (tenia-
mos una sociedad donde el control de la Contradiccion Principal funciona-
ba) pasamos a la parte arqucoldgica que no vamos a tratar aqui (Estévez y
Vila 1996). Pero recordemos que la estrategia de ida y vuelta entre las dis-
tintas clases de fuentes de informacién (etnograficas y arqueoldgicas) sobre
una misma sociedad forma parte del intento, enunciado al principio, de
poner a prucha la metodologia arqueolégica y convertir a la Arqueologia
prehistérica en una ciencia con posibilidad de responder a sus objetivos de
un modo global.

La imagen etnografica resultante de los estudios de fuentes y materiales
de museos nos pcrmite, en este articulo, rcalizar un ensayo metodolégico
sobre nuestra hipotesis de control social de la reproduccion. En nuestra pro-
puesta (Argelés y Vila 1993) entendemos la division sexual-social de trabajo
como el aspecto fenoménico de este control de la reproduccion, el cual impli-
caba, para ser cxitoso, un control de las mujeres. Para poder ejercer control
sobre una parte de la sociedad hay que desvalorizarla. Una via pudo haber
sido, proponemos, considerar sus trabajos (los de las mujeres) como propios
de su naturaleza, carcentes de la importancia social, que por contraposicion si
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tendrian los de los hombres. Desvalorizando el trabajo se desvaloriza la per-
sona que o realiza,

Para testar este mecanismo deberfamos constatar en csta imagen ctnogra-
fica una minusvaloracion social de las mujeres en los procesos de trabajo
implicados tanto en la produccion de bienes como en la reproduccion social
asi como también en los relacionados con ceremonias sociates, ¢ inclusive en
mitos y leyendas (soporte ideologico necesario para la continuidad de cual-
guier formucion social). Minusvaloracidn social que no tiene ningan referen-
te/correlato real en cuanto al valor objetivo de la produccion, pues a este nivel
la compicmentacion es evidente. Lo que no es equitativo es el ticmpo de tra-
bajo: completo en fas mujeres y puntual en los hombres.

Para levar a cabo este andlisis sobre ¢l control de la reproduccion a tra-
vés de su mecanismo de desvalorizacion de las mujeres en los grupos
vamana, es decir sobre ¢ procese de produccion de sujetos, proponcmos
una metodologia de estudio de las fuentes etnograticas paralela, en su con-
Junto, al andlisis de fa produccion de objetos que usamos en Arqueologia,
Por ejemplo. para la produccion de instrumentos liticos tratamos primero de
analizar ¢l proceso de obtencidn de la materia prima (arcas fuente), en
scgundo tugar los procesos de transformacion de esta materia prima cn ins-
trumentos, en tercer lugar ¢l uso de estos instrumentes (es decir, su partici-
pacion cn otros procesos de trabajo) y finalmente los trabajos de manteni-
micnto.

La produccion de sujetos, aungue evidentemente es un proceso especifi-
co, comparte con la do objetos:

1) Que hay un primer proceso de trabajo para la obtencion de Ja materia
prima {quc contienc los tres factores: un objcto de trabajo y un ins-
trumento que en este caso es el cuerpo de la mujer v una energia
mvertida en el proceso del embarazo y ¢l parto); el producto de este
trabajo son las criaturas (Tabet 1985). Este producto de un primer pro-
ceso de trabajo, ¢s la materia prima necesaria que se {ransformara en
ser social mediante los procesos cducativos (segundo proceso de tra-
bajo).
Fste ser social es «consumidoy en la produccion y en la reproduccion
sociales,
3) Y en tercer lugar, éste puede requerir en determinadas circunstancias
finfuncia, vejez, enlermedades) procesos de trabajo dedicados a su
mantenimicato,

(g%
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Por estas razones podemos aplicar el mismo andlisis propuesto para la
produccion de objetos a la produccion de sujetos.

Seguiremos pues el mismo método, separando los distintos Procesos de
Trabajo implicados ¢n el Proceso de Reproduccion:

— FEl 1.9 seria la produccion de sujetos sociales. Incluye:
{A) el proccso de obtencidn de la materia prima: sexualidad, matri-
monio, embarazos, parto..., y
(B} su transformacion o elaboracidn, es decir procesos educativos.
— El 2.° se referird al uso o consumo del producto obtenido.
-~ En el 3% analizaremos los procesos implicados en su mantenimiento
(procesos de revalorizacion).

PRODUCCION DE LA FUERZA DE TRABAJO
A) Obtencion de la materia prima

En este apartado, pues, trataremos las condiciones sociales de los proce-
sos previos y necesarios hasta el nacimiento (que siguiendo nuestra propues-
ta de analisis, llamarcmos «materia primay). Consideraremos las condiciones
sociales que deben cumplir las personas re-productoras en la sociedad yama-
na, asi como los procesos del embarazo, del parto y algunos datos de los que
dispanemos acerca de la fertilidad femenina, nimero de hijas/os, el caracter
del matrimonio, ete...

En la sociedad yamana, la forma social basica de reproduccion de indivi-
duos c¢s el matrimonio. En realidad, solo son aceptados los nacimientos de
nuevos seres por parte de mujeres casadas, Previamente se establecen una
seric de condiciones relativas a la sexualidad de las personas, prevaleciendo,
por un lado, un rigido control de la sexualidad femenina en la etapa pre-
matrimonial, y por el otro, el direccionamiento hacia la reproduccion biolo-
gica en el ambito del matrimonio (heterosexualidad forzada).

En la sociedad yamana, y segun las fuentes mencionadas, se intimidaba a
las/los jovenes para que no tuvieran relaciones sexuales prematrimoniales.
Reforzaban estas normas con mitos donde se ilustra que cualquier tipo de
relaciones sexuales implicard matrimonio (Gusinde 1986: 1207-11), Esto
pucde ser en realidad un primer indicio de control sobre la eleccidn de pare-
ja: los parientes masculinos son los que escogen definitivamente pareja para
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la joven (en funcion del future apoye mutuo cn aquellos proceses de trabajo
on los que intervicnen los hombres). Las relaciones sexuales estan destinadas
exciusivamente a tener descendencia {solo cuando hay hija‘hijo sc les consi-
deraba casados), y regular estas relaciones significa controlar la reproduccion
o produccion de {uerza de trabajo. El mismo significado tenia el que tuvie-
ran gue buscar pargja en su grupo dialectal, pero fucra del grupo familiar pro-
pio (Gusinde 19800 750), v también {a prohibicion de matrimonio consangui-
neo (Gusimds 1986:; 630

fas mujeres, en calidad de personas capuaces de producir nucvos seres,
suftian un control limitativo de su sexualidad mas fuerte que los hombres,
mcluso antes de 1o manifestacian de la primera menstruacion. Después de los
sintomas evidentes de la fertifidad femenina. su sexualidad serd claramente
dinigrda hacia fus reluciones reproductivas,

Como se explica en of mute de la primera menstruaceion (Gusinde 1986:
1142-1140) los «fendmenos» reproductivos son provocados (p.c. la mens-
truacion} o controlados (2] parte} por un hombre, como resultado del castigo
wflingtdo a una mujer, Seghn este mito un hombre {de los primeros, Hama-
dos «dundadores») castiga medianic violacion a la mujer que compartia con
su hermano al demostrar ella preferencia sexual por uno de elles; esta viola-
cion sera cf origen de las menstruaciones de todas las mujeres. El castigo
incluye ademis ta obligatoria adscripeion de la majer a un solo hombre
{monogamia).

La primera menstruacion es un acontecimiento determinante para la vida
de una mujer; se la considera fruto de una transgresion de las mujerces y por
tanto los hembres imparten el castigo con una scric de normas de conducta
soctal, reforzadas con fabulas morales (Gusinde 1986: 723-4). Otras mujeres
del grapo las instruian acerca de sus futuros deberes (como mwyjer casada y
madre); actitud sumisa, tolerante con el marido, fidelidad, complaciente,
laboriosy v sin extralimitarse en sus relaciones con las demas personas del
Zrupo.

La menstruacion cra considerada como cosa unpura aungue a la vez sufi-
cientemente importtante como para celebrar una «Gran comida» (que la pro-
pia mujer debe preparar) para que todo ¢l mundo sepa que ha alcanzado su
madurez {isica (Gusinde 1986; 725). En cambio, para ¢l final de la mens-
triacion, o menopausia, no tienen, segun Gusinde (Gusinde [986: 727} ni
cxplicacion ni mitos.

Las nifias después de fa primera menstruacion participan en la ceremonia
Hlamada «CTEXAUS» (ver punto siguiente B sobre Educacion), Una vez han
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participado en la misma ya son aptas para el matrimonio pues se les consi-
dera ya preparadas tanto fisica como socialmente para la produccion y la
reproduccion (Gusinde 1986: 721).

Si en el matrimonio no hay descendencia se cree que la mujer es anoma-
la y el hombre toma otra esposa, por lo que se deduce que atribuyen solo a
la mujer la causa de la infertilidad. Se penaliza a la mujer el no tener hijos.
De todas maneras, segin la Mission Scientifique (Hyades y Deniker 1891:
187) la csterilidad es muy rara. Estos mismos autores sugieren una media de
cuatro hijos por mujer aunque, segun Gusinde (Gusinde 1986: 698}, el pro-
medio por familia seria de seis. En general, relata el mismo autor, los partos
se siguen con breves intervalos. Y no parecia haber preferencias en cuanto al
sexo de los recién nacidos.

A partir de lo que escribe Gusinde, después del primer aflo de vida pare-
ce que morian bastantes criaturas (en el periodo de 2 a 10 afios). El aborto,
casi nunca espontaneo, y el infanticidio (de deformes) eran implicitamente
aceptados.

No parece existir control preventive, e incluso, segin la Mission Scienti-
fique (Hyades y Deniker 1891: 195), a los dos meses del parto tenian ya rela-
ciones scxuales.

La posible sobrcnatalidad que descompensaria el tamafio del grupo se
compensaria con la precariedad de las condiciones de vida unido a un mini-
mo mantenimiento (ver punto C) tanto de criaturas como de ancianos. Es
decir, la alta mortalidad infantil harfa innecesarias mayores normas restricti-
vas de la natalidad aunque ello implicara un mayor desgaste fisico de las
mujeres.

En los partos intervenian sélo las mujeres, pero no existirian mujeres
«especializadas en ayudar en los partos». La madre casi no interrumpe sus
labores cotidianas; alimenta a la criatura con leche materna durante los 3 pri-
meros aios. Nadie se ocupaba especialmente de cuidar a la madre o a la
hija‘o (Hyades y Deniker 1891: 190), sin embargo el hombre descansaba
unos dias por el parto de su mujer mientras ¢l resto del grupo le proporcio-
naba el alimento (Gusinde 1986: 684).

Como deciamos al principio, el marido es, segin un mito relatado por
M.Gusinde ¢n la pagina 1146-1148, ¢l que imparte las recomendaciones que
toda mujer debera seguir durante el parto. En iltima instancia sc les conside-
ra los responsables de la reproduccion ya que ademds, en el mito citado, la
madre muere después del parto, y el padre cansado de oir llorar al nifio lo
parte en dos ...y consigue asi los dos primeros «scres humanos».
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En el caso ejemplificador del mito, parcceria que el castigo que implica
la primera menstruacion incluye el parto y la muerte de 1a culpable (después
de producir).

Como hemos visto, tanto la manifestacion de la fertilidad femenina, como
los procesos de trabajo de ta reproduccion, embarazo v parto, son valorados
tdeologicamente de forma negativa para las mujeres: la menstruacion es un
castigo y fue causada por una violacion, el embarazo y el parto son fruto de
la derrota de las mujeres trente a los hombres en la lucha del gran cambio, ¢
incluso Tas dos primceras criaturas humanas (que eran hombres) son obra sim-
bolica det esposo de la madre. Ista serie de construcciones ideologicas son
recurrentes en grupos cazadores-recolectores, donde la reproducceion cs arre-
batada a las mujeres, ideologicamente, por los hombres. Podemos decir que
todos los trabajos asociados a la reproduccién bioldgica, realizados por las
mujeres, son, por un lado, considerados negativos en el sentido que son fru-
to de castigos que se asocian normalmente al mitico matriarcado primigenio.
Pero por el otro. s evidente que fos hombres los estiman importantes, pucs-
to que se apropian la categoria de agentes en la reproduccion bioldgica. Por
todo cllo, podemos decir que la desvalorizacion social de las mujeres en el
proceso de reproduceion biologica es evidente.

Los hombres yamana podian tencr mas de una mujer fértil: podian tomar
una segunda esposa sin consultar a la primera; Ia hermana joven de la espo-
sa suele ser fa scgunda esté 0 no de acuerdo la primera. Una joven viuda sera
obligada (incluso con vielencia) a ir con su cufiado mayor aungue éste esté
casado, ya que una viuda no puede quedarse sola; una mujer viuda ya ancia-
na serd acogida también como segunda esposa (dard servicios en vez de hijos)
(Gusinde 1986: 630)). Fn cambio, una viuda no puede obligar al cuiiado a
casarse con clla; un hombre pucde incluso Hevarse la csposa de otro, Solo los
hombres pueden decidir divorciarse (Gusinde 1986 639). No existe la polian-
dria, segun todas las fuentes consultadas,

Siguiendo con las mujeres viudas, incluso Gusinde reconoce que no tie-
nen cleecion. Deben acaliar sus descos ¢ irse con ¢l que la accpta o con cl
cuftado. st Este guiere (Gusinde 1986: 623 v ss.): en realidad comenta este
autor que lo que se enfatiza ¢s que clla debe cuidar de los sobrinos. El her-
mane mayor tiene ¢l primer derecho sobre la cufiada viuda; aunque esté casa-
do v sumujer no guiera, incluso puede abandonar a ¢sta (Gusinde 1986: 625)
v obligar a la viuda a 1rse con ¢l La decision cs siempre unilateral.

kn otre momento, dice Gusinde que lo fundamental del matrimonio cs
tener hijos, por cso existen matrimonios con diferencias de edad: podemos
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encontrar a mujercs jovenes, que pueden trabajar y procrear, casadas con
hombres viejos. Al revés ocurre con menor frecuencia.

La complementariedad econémica real implica parcjas heterosexuales y
por tanto una mayor frecuencia de relaciones sexuales con probabilidad de
reproduccién. Todas las demas normas son de control de reproduccion, que
pasa por el control de la sexualidad femenina. Respecto a este tema podemos
leer mitos donde las mujeres que ejercen una sexualidad fuera de las normas
son castigadas incluso con la muerte. Asi, no admiten la existencia de madres
solteras y son rechazadas las mujeres que no tienen descendencia cn el matri-
monio,

Ni siquiera en esta parte del proceso de produccidn de sujetos, donde el
instrumento de trabajo o medio de produccién es el cuerpo de las mujeres,
tienen cllas ¢l control o la posibilidad de decidir.

b) Transformacion o elaboracién de la materia prima

En este caso de produccion dc sujetos nos referiremos a la educacion
necesaria hasta conseguir un «Sujeto Social yamana»,

La educacion cs el proceso mediante el cual se ensefian y delimitan las
funciones sociales respectivas que se esperan de ambos sexos en el futuro. En
el caso yamana, lo fundamental en aras a la complementariedad, es el apren-
dizaje de los trabajos (procesos de praduccion) que van a desempefiar, o en
los que van a participar mujeres y hombres, asi como el comportamiento
social adecuado dc ambos.

La educacién pasa claramente por ensefar (ergo, no es natural) a cada
una/o su lugar en la produccion y en la reproduccion. Por una parte, deter-
mina qué trabajos y «jucgos» les corresponden (sin posibilidad de escoger y
por otra, cuales deben ser las normas de conducta para cada cual antes de
poder formar parcja (es decir, grupo autosuficiente). Estas normas las apren-
derdn basicamente cn una ceremonia (Ciexaus) que es obligatoria para
ambos sexos.

En la sociedad yamana se educaba separadamente a las nifias y los nifios
a partir de los 4/5 afios. Los nifios aprenden los procesos de trabajo que les
seran propios a través del manejo de instrumentos masculinos, mas o menos
guiados por adultos (Gusinde 1986: 729, cl padre les construye reproduc-
cionecs de las armas que utilizan los hombres para cazar, y deben ejercitarse
pecrmanentemente; estos utensilios, que se adecian al tamaiio del nifio, son
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sustituidos sl se rompen. Segin Gusinde no existe ninglin juguete propia-
mente dicho.

Bl tiempo de aprendizaje de las mujeres es mucho mas corto, pues las
nifas intervicnen en la produccion a una edad mas temprana que los nifios,
ayudando a las mujeres adultas en lo que son y seran sus trabajos. Son mucho
mas solicitadas que sus hermanos para pequerios servicios a la familia.

En Gusinde, pag 732, leemos que las niflas si tienen un juguete: una
muileca hecha con una piedra cilindrica, o un pedazo de madera corto vy
redondo, o una picl de padjaro o de nutria rellena de hierbas y cosida. Segan
esle autor, la nifia lo cuida, protege y le habla.

;Porqué considera cste objeto como un jugucte? En realidad es lo mismo
que un arco o una honda para un nifio: su futuro trabajo. Podriamos decir que
tantoe nifias como nifios aprenden jugando, O bien que no juegan e absoluto,
en el caso que entendamos «jugar» como una accion totalmente ladica sin
atan alguno de instruccion.

Bl caracter de la educacién yamana, o del proceso de formacion de futuras
mujeres y futuros hombres, es, basicamente, sexista. También es interesante
sefialar que la enschanza separa los dmbitos de las relaciones personales de
hombr*s ¥ muj(:rCS' la mzworia de los memaics para los hombrw tmlan de u’)mo
sohrc las lL]dClO[’lL-S pLI’hOI‘JdlLS pam ]as ngucs esta relacionada con como
deben comportarse con sus esposos. Pensamos que una forma de control de las
mujeres, que ayuda a su desvalorizacion, es el aislamiento y segmentacion entre
ellas. yva que su educacion se direcciona en relacion a su esposo cn términos de
respeto v docilidad, evitando ¢l trato social con ofras mujeres u hombres.

El rasgo general de la educacion para mujeres es que gira en torno a
prohibiciones. Para los hombres, cn cambio, incluye derechos, siendo ademas
cstimulados para relacionarse entre ellos y liderar la «vida publicax.

En ¢l proceso de educacion (o de elaboracion de los sujetos) dentro de la
socicdad yamana, el Ciexaus (Gusinde 1986: 771 y ss.) es la ceremonia prin-
cipal. Se frata de la ceremonia de iniciacion o de paso a la edad adulta para
ambos scxos. Los agentes principales son los adultos masculinos; eligen a un
jefe de ceremonia, un inspector, en realidad jefc supremo, custodio de la tra-
dicion, un vigilante y ayudantes masculinos. Cada iniciado/a tiene padrino o
madrina particular, a veces dos (hombre y mujer para varon y dos mujeres
para mujer) con los que cstablecen relaciones de parentesco y no se pucden
casar. Evidentemente, fa prohibicion de boda debe referirse sélo a los hom-
bres va que las mujeres parecen tener solo madrina.
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El objetivo de esta ceremonia es iniciar a todos los/las adolescentes en sus
roles sociales como adultos/as. Secundariamente, tiene una funcién recorda-
toria (reafirmacion) para todo el grupo.

La ceremonia no ¢s exactamente igual para las jévenes que para los jove-
nes. Incluye adicstramiento fisico sobre todo para los primeros; a las
muchachas, como ya estan mas iniciadas por los trabajos que realizan diaria-
mente, les queda poco por recordar y eso lo hacen con la madrina (Gusinde
1986: 870). También hay aleccionamiento mental, con normas para mujeres,
y otras distintas para varones.

Basicamente, para las mujeres se trata de recordar que deben tener acti-
vidad constante en la produccion, sumision, conformidad y fidelidad sexual
en sus relaciones con el marido independientemente del comportamiento de
éste, y restringir las relaciones sociales al minimo con las demas mujeres.
Para los hombres los aleccionamientos se refieren sobre todo a la relacion
con los demas hombres, a la obligacion de compartir, ayudar y mantener
respeto a la gente anciana, a no pelear, no matar y a respetar y aleccionar a
la esposa.

Para realizar esta ceremonia los hombres construyen una choza grande y
la decoran interiormente. También levantan otra choza (la «choza de las
mujeres») con las medidas habituales, sin adornos, donde de tres a cinco
mujeres cocinan para todos, cada dia. Si, durante los dias que dura la cere-
monia, hay muchos nifios/as pequefios/as en el grupo, otras mujeres se que-
dan cn el campamento para cuidarfos/as, sin asistir a la ceremonia.

En la Gltima noche se cedia el poder a las mujeres por unas horas, Nos
queda bastante claro quién debia tenerlo siempre y quién lo cedia. Para ello,
cambiaban de lugar: ahora son las mujeres las que se agrupan en la entrada
principal y una de ellas hace de jefa de las demas (aunque el auténtico jefe
estaba cntre los hombres y seguia ejerciendo). Cantan durante un tiempo y
luego, empujandose mutuamente, ¢l grupo de mujercs simula una lucha con-
tra el de hombres; éstos se «dejan ganar» y las mujeres expresan ampliamen-
te su alegria por haber ganado (Gusinde 1986: 918-19).

Las nifias participan en el Ciexaus cuando han tenido la primera regla
como hemos dicho y después de su participacion las consideran preparadas
para formar parcja (reproducir y producir bajo un solo hombre).

En resumen, el Ciexaus, cn el proceso de educacion, era una ceremonia
que tenia como objetivo basico el mantenimiento del sistema de poder mas-
culino, la reproduccion de la dominacion de los hombres sobre las mujeres, la
perpetuacion del estatus del hombre y de la division sexual-social del trabajo.
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«USO/CONSUMO» DEL PRODUCTO OBTENIDO

I:n cste apartado trataremos de la organizacion politica de mujeres y hom-
bres yamana {(wmateria prima transformada por la educacion que puede fun-
cionar en la sociedad»).

La division del trabajo era estricta, incluso cuando formaban parte de un
mismo proceso de produccion. EI hombre tiene derccho a descansar después
do extraordinerias y esforzadas empresas (Gusinde 1986 654). Las mujeres
no «parcec» que hagan nada tan esforzado, sélo estan atarcadas todo el dia y
a memdo tambicn de noche (Gusinde 1986: 654), FEfectivamente la caracte-
ristica que mas separa los (rabajos de mujeres y hombres es el ticmpo de
dedicacion: completo en las mujercs, puntual en tos hombres, La lista deta-
Hada de o que hacen unas y otros ¢s esclarecedora.

Esta no igualitari distribucion de los trabajos no tenia un reflejo directo
a mvel social. En efecto, la mayoritaria contribucion a la subsistencia diaria
por parte de las mujeres no se traduce en una mayor posibilidad de decisio-
nes soctales, ni siquicra personales. Asi, ¢l valor subsistencial de su aporte
productivo no se corresponde con el valor social real,

Una pequena lista de o que se Hama deberes sociales de las mujeres
pucde ilustrar ¢l tema sin necesidad de demasiados comentarios (Gusinde;
978 y ss.)0 un cazador exitoso hace que su mujer reparta el botin: cuando
HNegan visituntes se sientan junto al fuego y comen lo que les ofrece la due-
Aa de casa: en una charla comin durante una visita, en principio habla un
solo hombre pero puede pasar a ser discusion generalizada. Y, si hay miuje-
res y se comenta alguna cosa que les compete, pucden participar y dar su
opinion dentro de Himites restringidos; en una charla-reunion todos los pre-
sentes descansan comodamente v quien tiene ganas de comer es atendido
enscguida por la dueia de casa; cuando se rednen varias familias los hom-
bres se separan de Jas mujeres formando grupos distintos aislados: cuando
s¢retnen on una chova, las mujeres se sientan cerca de la entrada o en cir-
culo propio detrids de los hombres. y Gstos alrededor del fuego: las mujercs
de todas las edades Haman la atencion por su recato y recelo; caminan con
la vista fija en el suelo, no osan levantarla ni siquiera en reuniones alrede-
dor def fucgo.

_ Otra evidencia del control masculino en esta sociedad la tenemos en la
ceremonia llamada King, exclusivamente para hombres y con un tnico obje-
fivo: el mantenimiento del predominio social masculino. La celebracion de
csta ceremonia demuestra, sin embargo, que la razén o causa alegada para
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este predominio, para la superioridad de los hombres, debia recordarse y
afirmarse de ver en cuando.

Tedricamente esta basada en un mito que fundamenta la orientacion
miségina y la justifica. En él sc cuenta como, al principio de los tiem-
pos, las mujeres tenian el poder, sometian a los hombres y los manteni-
an engafiados. Después, los hombres descubrieron el engafio que ellas
habian urdido para que las creyeran superiores y poder asi dominarlos y
hacerlos trabajar. Una vez descubierto, las matan y toman el poder,
reproduciendo ahora ellos el engafio (la ceremonia propiamente dicha).
Fl jefe de la ceremonia, o algun anciano, contaba estc mito a los hom-
bres que se iniciaban (el caracter de afirmacién mas que de iniciacion de
la ceremonia lo ratifica el que estos jovenes no eran imprescindibles para
cclebrarla).

La ceremonia servia, directamente, para que todos los hombres adultos
compartieran/recordaran el secreto de su engafio: se disfrazaban para hacerse
pasar por espiritus, o para simular que estaban en contacto con los espiritus,
que cran los que les transmitian el poder.

Pero, en realidad, esta ceremonia iba dirigida al resto de la sociedad:
mujeres, nifias y nifios. Era una clara accion psicologica sobre las mujeres
utilizada para recordarles la superioridad masculina y hacer sentir su supre-
macia mediante un método coercitivo.

Un anciano cxperimentado actuaba de jefe. Dirigia la construccion de
una cspecial Choza Grande que realizaban los hombres. Durante la celebra-
cion de esta ceremonia, que puede llegar a durar semanas, se modificaba la
situacién y la conducta de las mujeres, que cran vigiladas, atemorizadas,
molestadas... y debian hacer lo que les indicaba el jefe desde la Choza Gran-
dc. Ademas debian realizar trabajos para la Choza: recoger leiia, mejillo-
nes... y cumplir los deseos personales de su hombre: llevarle colorantes por
gjemplo.

En relacion a este tema, es importante decir que al preguntar, Gusinde, a
los hombres yamana que le servian de informantes, de donde vienen los nifios
le dijeron que cuando las mujeres eran las que mandaban no se sabia, pues
éstas no querian ponerse debajo de los hombres, pero que ahora si lo saben
porque los hombres las obligan a ponerse dcbajo.

Visto el doble caracter, literal y figurado, del relato no hay duda de la
relacion entre dominio masculino y control directo tanto de la reproduccion
como de la sexualidad femenina. Lo podemos constatar también en el tema
de las infidelidadces. Sobre el adulterio, solo castigado si lo comete la mujer,
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cuentan una scric de mitos en los que la resolucion del conflicto pasa por el
asesinato y/o sancion por parte de todo el grupo. Estos mitos estan clara-
mente refacionados con ta reproduccion pero se involucra al mismo ticmpo
¢l control de la actividad productora de las mujeres, concretamente cn lo
que respecta a la cantidad de producto aportado y al tiempo invertido: siem-
pre que Ja cantidad de producto obtenido o ¢l tiempo que la mujer fc ha des-
tinado son considerados excesivos, aparece la sospecha dc adulterio o
ineesto.

Queda claro que control de la produccion y el de la reproduccion, van
ustictos.

En relacion a ¢stos Oltimos mitos, hemos constatado una recurrencia
importante respecto a una imagen de la mujer con los siguientes valores: ten-
dente al adulterio, a la charlataneria, a cometer transgresiones mientras tra-
baja, a cacr en errores estapidos, arbitraria, cle... Es decir, en la ideologia, las
mujeres son desvalorizadas, o lo que es lo mismo, se las aleja de la categoria
de persona adulta v responsable.

La evidente minusvalorizacion social de las mujeres hacia escribir a
Gusinde excusas tehidas de androcentrismo con bucnos scntimientos, ¢ inclu-
so informaciones contradictortas, al menos en estos temas, negando las ohser-
vaciones en sentido contrario publicadas por otros autorcs.

Por cjemplo, decia Gusinde que ¢l padre era ef jefe de la familia, que la
mujer estaba sometida al marido pero que éste no la maltrataba mientras fue-
ra fict y trabajadora; pero st la maltrataba repetidamente y dcbian intervenir
los parientes de ella (hermano y tio), éstos la alejaban y la daban a otro. En
pocas palabras, si se portaba bien era respetada, y tenia tanta libertad como
era «bucnox» para ella. £l hombre, sicmpre segun Gusinde, manifestaba con
su actitud, sin agresividad, un considerable predominio de autoridad y poder
(Gusinde [986: 655); cllas son sumisas y obedientes, serviles al marido; pare-
cen renunciar libremente & su igualdad de derechos (ergo... no habia igualdad
de derechos)... pero no son abulicas esclavas. Acababa argumentando que
toda la situacion era en reatidad resultado de «la manera de ser de las muje-
res» (Giusinde 1986: 656).

MANTENIMEIENTO DEL SUJETO OBTENIDO

En ¢l caso de fos sujetos sociales, al igual que en los objetos, pucden ser
neeesarios procesos de mantenimiento. En este apartado, y para el caso de las
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personas, contemplaremos lo referide al mantenimiento de la salud. Tenemos
que subrayar, por un lado, el hecho que son las mujeres quienes cuidan a las
personas enfermas y por el otro, que no hay ni medios ni personas especiali-
zados para ¢l desarrollo de estos trabajos.

De todas maneras la informacion referente a este apartado es escasa y
muy general en todas las fuentes escritas.

En la pagina 997 escribio Gusinde que toda comunidad contaba con per-
sonas mayores afectadas de achaques seniles y que casi nunca se las dejaba
solas ni nadie era abandonado por vejez. Normalmente no se especifica quie-
nes realizaban estos cuidados, pero cuando lo hace aclara que «los enfermos
eran atendidos por las mujeres».

Lo que si csta claro es que no existen personas dedicadas especificamen-
te a estas actividades ni tampoco procesos de trabajo destinados a obtener
productos medicinales. Si se aplicaban remedios, sobre todo de origen vege-
tal, pero no muy elaborados.

Encontramos en Gusinde la siguiente frase «acuden al yekamus por si la
causa no fuera natural». El Yekamus era un personaje masculino con el que
contaban tanto el individuo como la familia aunque no utilizaba medicinas,
su poder era mas bien «espiritual» (predice y actiia en y mediante suefios o
en trance). Sus actuaciones son mas a menudo beneficiosas que perjudicia-
les; se les teme y se les respeta al mismo tiempo. Su vida cotidiana era
igual a la de todos los demés hombres pero al mismo tiempo se les consi-
deraba poseedores de poderes especiales para intervenir en el éxito de la
caza, en el clima, para curar o provocar enfermedades e incluso matar a dis-
tancia.

En definitiva, la inversién social en el proceso de mantenimiento es rela-
tivamente limitada cn el grupo yamana: no existen personas dedicadas a desa-
rrollar procesos de trabajo especificos para el mantenimiento de las personas
y no hay una especializacion en cuanto a remedios curativos.

El «mantenimicnto» seria el otro polo del necesario control de la repro-
ducciéon que limitaria el nimero de individuos socialmente ya formados. Por
otro lado, ademas, la dedicacion o refuerzo en estos trabajos estara en fun-
cién de las circunstancias concretas del grupo. Es decir, dependera en este
sentido, de las condiciones materiales concretas de los grupos definidos por
¢l Modo de Produccién cazador-recolector, pudiendo haber variaciones en el
desarrollo de los trabajos de matenimiento de las personas en sentido res-
tictivo o positivo.
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A MODO DE CONCLUSION

Una vez terminada la exposicion de los procesos de trabajo implicados en
la produccion de sujetos entre el grupo yamana, crecmos que ha quedado evi-
denciada la discriminacion soctal de las mujeres, el poco control que gjercen
sobre su vida y la imposibilidad de tomar ninguna decisidn individual o de
grapo. La organizacion social yamana las discrimina explicitamente a favor
de fa posicion masculina, cuando a nivel de produceion de bienes de uso y
COMSUMO sU aporte s, como minimo, igual. No se produce, pucs, lo espera-
ble, es decir una misma valoracién social, una igualdad social entre mujeres
y hombres. La explicacion nos remite al necesario control social de Ja repro-
duccion, que serd mas efectivo cueanto mds directamente se cjerza sobre las
mujeres. Y el mecanismo utilizado para justificar cste control de las mujeres
es desvalorizarfas mediante una infravaloracion de sus trabajos {que para ello
deben ser diferentes a los de fos hombres).

Por ello decimos que Ta division sexual del trabajo es la parte fenomé-
nica del control de la reproduccion; y por eso no es tan significalivo qué
tarcas coneretas desarrollan las mujeres y cuales los hombres, sino el que
son distintas y siempre mas valoradas (en cuanto a valor que posibilita
tomar decisiones sociales) aquellas que hacen Jos hombres, sean las que
sean.

Desde luego no estamos delante de una sociedad igualitarta, en ningan
aspecto. Ls este un concepto, pensamos, propuesto desde un analisis parcial
y claramente androcéntrico de este tipo de sociedades.

Hemos deserito una situacion concreta (el fenomeno) cn una sociedad
conerety, lo cual nos Jieva a proponer la aplicacién de este tipo de analisis
a otras sociedades a fin de ir contrastando las variantes que puede tomar
ontrol de la reproduccion y ver si éste implica sicmpre esta discrimi-
nacion de las mujeres evidenciada en un principio por antropélogas femi-
nistas.

Este cjemplo, la organizacion social yamana, no es una representacion de
los origenes de esta discriminacion {que pensamos esta en las sociedades
prehestdricas) sino una compleja situacion va finalmente consolidada por
milenios de pricticas sociales para conseguir y maniener un sistema dJetermi-
nado. No nos «descubre» los origenes ni el camino seguido hasta llegar al
grado actual de discriminaciones. pere si nos ha brindado Ia oportunidad de
analizar los mecanismos de una consolidada y exitosa organizacién basada en
el control de 1a produccion y de la reproduccion.
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