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Resumen. El grupo sur-barbacoa, entre el Pacifico y los Andes ecuatoriano-colombianos, ha sido cla-
sificado en la periferia del «Area intermedia», a veces solapando, otras reemplazando o lindando un
conjunto lingiiistico-cultural antes denominado chibcha. El texto analiza en primer lugar los avatares
de su erratica ubicacion en las clasificaciones arqueolodgicas, lingiiisticas y culturales a lo largo de
la historia. En segundo lugar, recurre en clave comparativa a datos historicos y etnograficos de dos
sociedades sur-barbacoa, tsachila (colorado) y chachi (cayapa), particularmente sobre sistemas de or-
ganizacion socio-politica, chamanismo, redes de intercambio y formas de relacion y de identificacion
entre humanos y no humanos, es decir, datos que nos informan tanto de la dindmica social como de la
ontologia. Finalmente, el articulo propone una superacion de las fronteras culturales tradicionales para
comprender las sociedades indigenas de la region.
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[en] South of the Far West: Marginality, Ambivalence and Anachronism in
Cultural Classifications from the South-Barbacoan Perspective

Abstract. The South-Barbacoan group, between the Pacific and the Ecuadorian and Colombian Andes,
has been placed on the periphery of the «Intermediate Area», alternately overlapping, replacing and
bordering a linguistic and cultural grouping formerly known as Chibcha. Firstly, this text analyses
the vicissitudes of the group’s erratic positioning in archaeological, linguistic and cultural classifica-
tions throughout history. Secondly, it examines and compares historical and ethnographic data on the
South-Barbacoan Tsachila (Colorado) and Chachi (Cayapa) societies, focusing in particular on systems
of socio-political organisation, shamanism, exchange networks and forms of relationship and identi-
fication between humans and non-humans: in other words, data that inform us about both the social
dynamics and the ontology. Finally, the article suggests reaching beyond the traditional cultural bound-
aries in order to understand the indigenous societies of the region.
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1. Sobre el conocimiento de una region etnografica ambigua

En 1913 el Dr. Vignaud, presidente de la Société¢ des Américanistes de Paris, inten-
taba definir en su discurso inaugural qué era el americanismo y, en pro de la lucha
contra el racismo y la busqueda de la igualdad del ser humano, se preocupaba por
establecer un método riguroso. En su respuesta, Paul Rivet insistia en la sistematiza-
cion empirica y la comparacion prudente:

«Le probléme de I’origine des populations américaines est une de ces questions. Avant
de I’aborder, il est nécessaire de bien connaitre ces populations, d’établir sur des bases
solides leurs principaux groupements, de déterminer leurs migrations internes [...]
11 est essentiel de n’avancer également qu’avec une extréme prudence. Le travail est
surtout un travail de comparaison; preuves linguistiques, ethnographiques, archéolo-
giques, anthropologiques, etc...» (Vignaud 1919: 19).

Un siglo mas tarde, sabemos que dichos objetivos no han sido siempre neutrales.
La etnologia amerindia refleja una doble herencia historica: el interés por el desarro-
llo de las altas civilizaciones y la fascinacion suscitada por las sociedades salvajes
(Taylor 1984), que han imprimido un sesgo en las tipologias y los paradigmas teo-
ricos que las han elaborado, dejando un vacio en la comprension de las sociedades
que no encajan en su matriz. En el presente texto observaremos las dificultades que
entrafia el establecimiento de areas culturales a partir del seguimiento de un caso
especifico, el area sur-barbacoa.

El area sur-barbacoa, entre el Pacifico y los Andes ecuatoriano-colombianos, se
ha ubicado en la periferia de lo que podriamos calificar de area cultural fallida, que
desde la arqueologia y mas recientemente la lingiiistica se ha posicionado en el seno
o la periferia de la denominada «Area intermedia» (Constenla 1991; Lippi 2004)?,
a veces solapando, otras reemplazando o lindando un conjunto antes denominado
chibcha. Valga la evidencia del término para intuir la ambigiiedad y dependencia
que se le ha atribuido respecto a las areas con las que intermedia. Un conjunto de
sociedades que puede ser revisitado ahora gracias al progreso tedrico y empirico en
el campo de las fronteras culturales, de la lingiiistica y de la historia de la region, por
un lado, y de las relaciones sociales y las ontologias, por otro. La revision de trabajos
arqueologicos, historicos, lingiiisticos y antropoldgicos nos permitira constatar la
multiplicidad de criterios en su delimitacion, con resultados no siempre consistentes.
Finalmente, el didlogo de dichos resultados con el analisis de los datos etnografi-
cos, particularmente del campo del chamanismo —institucion paradigmatica de las
relaciones sociales y cosmologicas—, dara pie a proponer la superacion de las areas
culturales tradicionales en pro de una mayor atencion a las relaciones entre grupos,
sin detrimento de las identificaciones particulares de sus protagonistas. Las socie-

2 La primera version de este texto fue discutida en el simposio «Between the Andes, Amazonia and Mesoamerica:
Cultures and ontologies of the Intermediate Zone» (organizado por E. Halbmayer, U. Marburg y M. Martinez
Mauri), en el marco del 6th German research meeting on South America, Mesoamerica and the Caribbean (Bonn,
23-26 de mayo de 2013). Una parte del texto fue también discutido en el coloquio «Siguiendo el sol, surcando el
rio: las relaciones entre la selva y la costa en la region andina» (organizado por A. Surrallés y A. Diaz; Lima, 9-10
de abril de 2015). Agradezco a los organizadores de ambos encuentros su invitacion e impulso a un debate fun-
damental. Agradezco también el apoyo del proyecto HUMANT (HAR2013-40445-P) del grupo de investigacion
AHCISP de la UAB.
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dades tsachila y chachi®, representantes contemporaneas del grupo sur-barbacoa en
Ecuador, nos guiaran en este recorrido.

2. Las descripciones arqueoldgicas y la historia

Si nos centramos en el Ecuador, la arqueologia del area septentrional andina y cos-
tefia ha sido particularmente fecunda (Figura 1). D. Lathrap y J. Marcos entre otros
han excavado el sitio Real Alto (Peninsula Santa Elena) desde los afios setenta (Mar-
cos 2012), documentando la Cultura Valdivia (3900-1650 a.C.) hasta el periodo de
Desarrollo Regional (800 d.C.) y destacando su progresivo y espectacular desarrollo
social y econdmico, con agricultura de maiz. Mas al norte, el complejo Mantefio-
Huancavilca y los cerros de Hojas y Jaboncillo en Ciudad Alfaro, han reportado
sistemas socio-politicos complejos y agricultura con irrigacion durante el Periodo de
Integracion (siglos IX-XVI), eje del denominado Estado Mantefio. El desarrollo de
esta cultura de cerros se vio favorecido por su posicion central en la red de intercam-
bio y comercio a corta, media y larga distancia en la region, en parte por via de la
concha Spondylus, medio de intercambio simboélico y econdomico, hasta Mesoaméri-
ca por la costa y la Amazonia por el este (Marcos 1981, 2012).

Asimismo, el proyecto Manabi Central, llevado a cabo desde 2003 por el equipo
de la Universidad Complutense de Madrid y la Mision Arqueoldgica Francesa en
el Ecuador (Bouchard 2010; Guinea 2010), ha excavado en Japoté. Unico sitio con
tolas de la costa Manabita, tanto de uso doméstico como ceremonial (Guinea 2010),
fue sede de la ¢lite de un cacicazgo durante el Periodo de Integracion. Sus habitantes
desarrollaron una agricultura especifica de tierras aridas, se adaptaron a los peligros
del mar y practicaron el comercio maritimo a larga distancia (Bouchard 2010: 499-
500). Esta red de intercambio ha sido central para entender culturas descritas mas al
norte.

En Esmeraldas, desde los trabajos de la Mision Arqueoldgica Espafiola en el
Ecuador en los sitios de Atacames y La Propicia entre 1970 y 1975 (Alcina 1979;
Guinea 1981), hasta finales del siglo XX, tuvieron lugar una decena de proyectos
arqueologicos (Bouchard 1998: 29). Estos han puesto de relieve un sistema socio-
cultural y politico que controld la costa entre 500 a.C. y 300 d.C., gracias a la na-
vegacion maritima en canoas, con sede en La Tolita, en la desembocadura del rio
Santiago, que se habria difundido a Tumaco, al sur de la actual Colombia.

A pesar de la diversidad de criterios clasificatorios de las culturas de la region
—segun si se consideran desarrollos autoéctonos o difusion (Bouchard 1998: 30-31)—,
los arquedlogos coinciden en que todas las culturas conforman una unidad mayor,
pendiente de caracterizacién, que denominan Area Septentrional Andina, o Subérea
Andina Septentrional, comprendida entre el Sur de Colombia, todo el Ecuador y el
extremo norte del Peru (Guinea 1995: 3-4); a su vez, la mayoria de especialistas del
area concuerda en destacar la importancia del intercambio a lo largo de la costa hasta

3 Los datos sobre la poblacion tsachila son fruto de un trabajo etnografico de varios afos en distintos periodos (entre
1991 y 2016), principalmente en la comuna de Céngoma y en menor medida en Naranjos y Chigiiilpe, especial-
mente sobre las nociones de persona, chamanismo, cosmologia e identidad. Agradezco a todas las personas de
dichas comunidades que han contribuido a este trabajo, basado en las técnicas clasicas de observacion participante
y entrevistas en profundidad. Los datos sobre la poblacion chachi surgen fundamentalmente de una revision bi-
bliografica.
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Figura 1. Yacimientos arqueologicos mencionados en el texto.
(Elaboracion de Igor Bogdanovic).

Colombia y Pera (Guinea 1998: 83-84) y hacia el interior, hasta la Sierra e incluso a
tierras mas lejanas (Bouchard 1998: 31). A lo largo del texto regresaremos a la red de
intercambios como eje central de la clasificacion cultural regional.

Todavia en La Tolita, Ugalde (2006) analiza la iconografia de las figurillas (meta-
licas o ceramicas), no ya para establecer tipologias culturales con base en elementos
tecnologicos; como representacion simbolica de las sociedades que la elaboraron,
la iconografia de la Tolita reproduce algunas de las invariantes presentes en buena
parte del area Andina, como las cabezas-trofeo o las mascaras transformacionales.
Mas adelante la cosmologia y el chamanismo nos serviran también para proponer la
superacion de las areas culturales.

Hacia el interior, el proyecto arqueoldgico «La Cadena-Quevedo-La Manay, al
norte de la cuenca del Guayas, registra la presencia de monticulos artificiales (tolas)*
fechados entre 1600/1400-950 a.C. Las excavaciones iniciadas en 1992 en la region
muestran que su funcion no era exclusivamente funeraria y que estas estructuras son
paradigmaticas de la complejidad habitacional, socio-politica y ceremonial de los

4 El diccionario de la Real Academia Espaiiola atribuye la etimologia de una de las acepciones de fola, de uso en
Ecuador, al quichua, con el significado de «tumba en forma de monticulo, perteneciente a los antiguos aborige-
nes». Sin embargo en Ecuador designa genéricamente pirdmides y monticulos artificiales, cuya forma y dimen-
siones varian segun la region y los periodos de construccion. La arqueologia ecuatoriana, que discute sobre su
funcion, reparticion, cronologia, y adscripcion cultural, las ha asociado tradicionalmente con sociedades jerarqui-
zadas (Guillaume-Gentil 1999: 25-27).
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pueblos que las construyeron. En toda su extension temporal y espacial se encuen-
tran ceramicas de estilos plurales asociados con el litoral y Santa Elena o de estilos
mas locales, asi como objetos exoticos que evidencian intercambio intenso de la
region costera con la sierra, dada su ubicacion intermedia (Guillaume-Gentil 2010).

En el interior de la region Noroccidental del Ecuador se iniciaron las investiga-
ciones arqueologicas en los afios ochenta. En Tulipe (Nanegal, Nanegalito, Gualea
y Pacto, en el subtropico quitefio), se han encontrado numerosas tolas y «piscinas»”.
Sus resultados sugieren que los yumbos, segiin H. Jara provenientes de la costa,
desarrollaron todo su proceso cultural en el area durante el Periodo de Integracion
como una comunidad costefia: sus caracteristicas medioambientales se asocian mas
a la costa que a la sierra. Por otro lado, la tradicion de las tolas, las técnicas construc-
tivas de las casas (tipo rancho), el uso y valoracion del Spondylus, el sistema alimen-
ticio, entre otros, son manifestaciones y representaciones culturales costefias. Sin
embargo, aunque sus vinculos con la sierra eran exclusivamente de corte comercial,
evidencias encontradas en Tulipe guardarian una mayor conexioén con los pueblos
serranos (Jara 2007: 35).

En Palmitopamba (también parroquia de Nanegal) las campafias desde 2002 han
mostrado la construccion sistematica de tolas, entierros yumbos, elementos de cons-
truccion y otros del periodo Inca que demostrarian la cohabitacion de ambas cul-
turas durante un intervalo, ademas de los lazos de intercambio con la sierra (Lippi
2004; Lippi y Gudifio 2013). A partir de un repaso exhaustivo de las investigacio-
nes arqueologicas, geologicas, etnohistoricas y lingiiisticas hasta el momento, Lippi
(2004) elabora un mapa de las migraciones de las poblaciones de yumbos hasta el
periodo colonial (Figura 2). Aceptando una remota afiliacion chibcha de las len-
guas barbacoas, tanto de sus actuales hablantes (chachi, tsachila y awa) como de
los desaparecidos en tiempos coloniales (caranqui, panzaleo, niguas, yumbos sep-
tentrionales al norte, sigchos y yumbos meridionales al sur) en Ecuador, Lippi les
atribuye una procedencia centroamericana (de Costa Rica y Panama). De esta mi-
gracion distingue las poblaciones proto barbacoas septentrionales (PBS) guambiano
y awa (hablantes de coaiquer o kwaiker) mayoritariamente en el sur de Colombia, y
la meridionales (PBM) tsachila (hablantes de tsafiki) y chachi (de cha’palaachi)® en
Ecuador. La fision barbacoa se habria producido en el centro o sur de Colombia entre
1900 y 50 a.C., las poblaciones PBM habrian migrado al sur por la sierra y después
hasta el flanco occidental andino, mientras que las PBS se habrian movido hacia la
costa y posteriormente hacia el sur por las tierras bajas (Lippi 2004: 263). Ello se
explica por un largo periodo de despoblamiento (entre 300 a.C. y 800 d.C.), debido
a una extensa actividad volcanica en el occidente andino’. Segun Constenla (1991)
y Stark (1983), cha’palaachi y tsafiki se habrian separado entre 740 y 1000 d.C®. A
partir del 800 d.C. encontrariamos un aumento rapido de la poblacion con presen-

«Piscinas» es el término local para referirse a estructuras hundidas, que conservaban el agua en invierno y parte
del verano cuando fueron descritas en 1978-1980, con formas geométricas, rampas y acueductos, con funciones
ceremoniales, segiin Jara (2007: 83 y ss.).

El autoglotonimo es cha’palaa pero aqui reproduzco la terminologia usada por los autores.

Existe un consenso general entre los arquedlogos y gedlogos en la region, de que la baja en el niimero de sitios en
ciertas areas se debi6 al incremento en la actividad volcénica, que también afecto el flanco occidental de los Andes
(Lippi 2004: 263).

Actualmente, junto a chachi (9000 personas, cayapa) y tsachila (2640, colorado), hay en territorio ecuatoriano
el grupo awa (3.500, cuaiquer) y epera (300, embera), procedentes de Colombia (Consejo de Desarrollo de las
Nacionalidades y Pueblos del Ecuador — CODENPE, Ecuador: http://www.codenpe.gob.ec).
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Figura 2. Migraciones barbacoas (segtin Lippi 2004).
(Elaboracion de Igor Bogdanovic)

cia de cacicazgos y agricultura de maiz, que procederia de la sierra. Unos habrian
migrado hacia el sur de Quito (panzaleos) y después el occidente andino (yumbos
del sur) y se habrian mezclado con pobladores anteriores retornados, produciéndose
«mestizaje cultural y biologico» (Lippi 2004: 264). Este grupo diezmado por la pre-
sion colonial vivid un proceso de etnogénesis junto a otros grupos emparentados con
los yumbos del sur (angamarcas y sigchos), dando lugar (segin Salomon 1997), a los
antecesores de los actuales tsachila. Las poblaciones PBM asentadas en las regiones
de Imbabura (yumbos del norte) se habrian expandido hacia la costa por las cuencas
de los rios Cayapas y Santiago en Esmeraldas constituyendo la actual poblacion
chachi. A diferencia de los anteriores, su habitat se caracteriza por la construccion de
tolas piramidales, monticulos habitacionales y ceremoniales, una alfareria proxima
a la serrana y unas rutas de intercambio con la sierra extensas y bien documentadas,
con el algodon y la obsidiana como productos destacados. Segtin Lippi, los yumbos
originados de los PBM fueron poblaciones de selva orientadas hacia la vida en la
sierra, de donde se originaron (Lippi 2004: 266). En cambio los PBS iniciaron su
migracion hacia regiones costeras con anterioridad, se instalaron en regiones menos
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afectadas por la actividad volcanica, se mezclaron con poblacion local ya asentada
en el area y se adaptaron a la horticultura tropical. Entre ellos se conocen los niguas
que, segun distintas versiones, podrian tratarse de los «indios bravos» citados en la
literatura etnografica de los chachi (Lippi 2004: 270) y que también estan presentes
en la mitologia tsachila (Ventura 2012).

Estos resultados se iluminan, en la costa, por la labor etnohistorica de Palop y
Cerda (1995): estos autores estudian los asentamientos del area que denominan Bar-
bacoa-Cayapa, ocupada, seglin fuentes de finales del siglo X VI, por pueblos cayapa,
yamba, lacha, malaba, coaiquer, nurpe, barbacoa y sindagua, hablantes de lenguas
denominadas «chibchas» y barbacoas (Palop y Cerda 1995: 15) cuya filiacion ex-
pondremos mas adelante. Destacan que sus patrones de asentamiento eran tradi-
cionalmente dispersos y sus sociedades presentaban una economia y organizacion
social propias de culturas fluviales, de caracter «tribal», con un cacique principal,
una cultura material «menos desarrollada» y eran en general pueblos «hostiles». El
area Cayapa-Barbacoa lindaba al norte con el rio Mira, los Andes al Este y por el
Sur las fuentes de los rios Daule y Babahoyo, y tenia como centro los rios Santiago
y Cayapas —habitat principal del actual grupo étnico chachi—, que desembocan en el
Pacifico, cerca del yacimiento de La Tolita. Mas al sur, niguas, campaces, caraques,
paches y huancavilcas tendrian un patron de asentamiento mas urbano, una econo-
mia adaptada a clima arido y habrian sido «mas pacificos» (Palop y Cerda 1995: 15-
16). Los autores sugieren un eventual origen andino de éstos y recogen propuestas de
otros autores (Moreno 1976) que, en cambio, ponen en entredicho el eventual origen
andino entonces aceptado de los pueblos cayapas, para sugerir una filiacion original
de éstos con los antiguos pobladores de La Tolita; empujados por los mulatos de San
Mateo y Esmeraldas, habrian huido hacia el interior desde la Costa. Palop y Cerda
(1995: 25-28) relatan revueltas producidas por Malabos (en 1619) contra las tempra-
nas reducciones de indios, que no consiguieron debilitar el proyecto colonial de un
camino que enlazara Quito con el mar por el norte, y que pasaba por «pacificar» a los
«indios de guerra» y mulatos de la region, con la vanguardia de los padres merceda-
rios y la mediacion de los cayapas, indios «de paz», a fines del siglo XVI.

Hacia el interior, debemos a la labor etnohistérica de Frank Salomon (1997) el
conocimiento sobre la region de los yumbos septentrionales y meridionales, los ni-
guas y los colorados, estos ultimos asi denominados en los documentos en 1592 en
Angamarca en la sierra y desde 1660 en las tierras bajas (Salomon 1997: 80), donde
viven en la actualidad. Todos estos grupos habrian habitado una region extensa al oc-
cidente de los Andes, compartiendo rasgos culturales, complejidad social, y eventual
comunicacion grafica a través de petroglifos (Jara 2007). Gracias a los caminos (Lip-
pi 1983, 1986; Salomon 1986), habrian participado de intensas redes de intercambio
costa-sierra, en la que los niguas y cayapas habrian ejercido de intermediarios entre
los fuertes «sefiorios mulatos»’ y las etnias de occidente, y los yumbos, entre éstas
y las serranas; los yumbos serian pueblos relativamente autarquicos, con pautas re-
sidenciales dispersas, organizados en cacicazgos formando parte de seflorios étnicos
serranos, en una estructura que a medida que avanzaba la Colonia podria haber trans-

° Salomon (1997: 57-74) recupera documentos que corroboran la dramatica violencia atribuida histéricamente a los
«sefores mulatos» de Esmeraldas (uno de los cuales era del linaje de los Arrobes), a menudo aplicada por indios
subyugados entre los que se encontrarian los niguas; creemos que €stos estarian en el origen de los miticos Dobes
de los relatos tsachila, los «indios bravos» de tiempos coloniales que también aparecen repetidamente en los mitos
chachis (Praet 2014: 40-41).
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formado su caracter «reciprocitario» por una sumision a los sefiores étnicos serranos
(Salomon 1997: 95), paralelamente a la sumision a los poderes coloniales. En este
contexto su fama de brujos, corroborada en documentos (Salomon 1983, 1997: 104-
105), les habria otorgado poder en las relaciones interétnicas. A mediados del siglo
XVIII, coincidiendo con un vacio de poder colonial en la region de los yumbos me-
ridionales, los colorados procedentes del rio Toachi y Quinindé, en su expansion a
tierras yumbas y niguas, habrian absorbido a los yumbos meridionales en un proceso
de etnogénesis que habria dado lugar a los tsachila modernos (Salomon 1997: 96,
107); al mismo tiempo, dejan de distinguirse niguas y yumbos septentrionales y los
meridionales dejan de estar bajo control colonial; se produce entonces un proceso de
retirada y retraimiento durante el siglo XIX y un presente caracterizado por socie-
dades relativamente igualitarias hasta los afios sesenta del siglo XX (Juncosa 1988)
que ha propiciado que se hayan explicado en este siglo con paradigmas selvaticos.

3. Las clasificaciones lingiiisticas

Este entramado de pueblos que se han desarrollado, migrado o extinguido en la re-
gion, seglin muestran la arqueologia y la etnohistoria, parece haberse solapado sélo
parcialmente con las clasificaciones elaboradas por la lingiiistica desde principios del
siglo XX. Basandose en argumentos 1éxicos y gramaticales Beuchat y Rivet (1910)
demuestran que los «colorados», «cayapas» y «cuaiqueres» constituyen un grupo
lingiiistico. La comparacion con los grupos paniquita y coconuca (que se extienden
hasta la frontera meridional de Nicaragua) les permite establecer un parentesco co-
mun que corroboraria la constitucion del grupo lingiistico chibcha como entidad, y
que las lenguas del sur (cuya influencia llegaria hasta la desembocadura del Guayas),
del grupo barbacoa, serian habladas por poblaciones migradas desde mas al norte!'.
Para estos autores, la coincidencia del area lingiistica con la construccion de tolas
seria relevante. El analisis léxico y particularmente la toponimia jugaran un rol esen-
cial en la clasificacion que durante afios guio la historia ecuatoriana de manos de
Jijon y Caamaio (1941), quien propone igualmente una filiacion chibcha para estas
lenguas.

Loukotka, seguidor del método de comparacion léxica, con un listado bésico de
45 palabras, habla también en 1935 del tronco chibcha entre la division nortefia de
las lenguas andinas, una de las 94 familias lingliisticas, y situa el tsafiki, la lengua de
los tsachila o «colorado», entre el subgrupo barbacoa del mencionado tronco. Entre-
tanto Swadesh (1959) habia publicado otra clasificaciéon con una orientacion gené-
tica léxico-estadistica, que da lugar a correlaciones mas remotas, pero considerando
el continuum geografico mas que las categorias estancas de lenguas (Adelaar 2004:
29). Swadesh integro las lenguas chibchas en el tronco macro-maya, pero situ6 las
barbacoas en el macro-quechua. En 1968 Loukotka incorpora la Iéxico-estadistica de
Swadesh (Loukotka 1968: 29-40; Wilbert 1968: 14) y unifica sus troncos lingiiisticos
en tres grandes grupos (lenguas de las tribus paleo-indias, lenguas de las tribus de las
selvas tropicales y lenguas de las tribus de los Andes, en cuya division del norte situd
al tronco chibcha). El grupo barbacoa del tronco chibcha incluye el yumbo junto a

10 La diversidad lingiiistica prehispanica de la region costefia y su eventual conexion con las lenguas barbacoas ha
sido analizada recientemente a partir de datos arqueologicos y etnohistoricos por Gémez Rendon (2010).
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otras 17 lenguas extintas y, entre las lenguas vivas, el cuaiquer o koaiker, el «cayapa
o nigua» y el «colorado o tsachela o chono o campaz o satxila o colime» (Loukotka
1968: 233-253). Kaufman (1990: 37-38) lamenta su falta de rigor muchas veces
debida a la falta de informacion y, entre otros problemas, la inclusion de las lenguas
barbacoas en el tronco chibcha por falta de evidencias.

Para Tovar y Larrucea (1984: 171) las lenguas del «Gran grupo chibchay» per-
tenecen al mundo mesoamericano. Sin embargo, la complejidad del territorio, que
contiene zonas de «cultura superior», favorecia la fragmentacion lingiiistica y no
permitid «una unidad politica indigena» (1984: 171-172). Aceptan la probable exis-
tencia de un tronco macro-chibcha, como Swadesh, pero no la dificilmente justifi-
cable lengua «proto-chibchay: la isoglosia seria a su parecer la razon de similitudes
entre por ejemplo el colorado y el cuna o el guaimi, que atribuyen a eventuales
contactos maritimos entre las costas pacificas de América Central y todo el Noroeste
de América del Sur (1984: 171-172). En su Catdlogo, el matrimonio Tovar distingue
el chibcha propiamente dicho (muisca y tunebo, y el grupo de lenguas de la Sierra
de Santa Marta) de otras siete categorias, la primera de las cuales es el «cuaiquer,
colorado y cayapay, grupo «antes designado como barbacoa» (1984: 176). Para esta
reedicion ya se habian publicado los primeros estudios de B. Moore (1962, 1966),
lingiiista del ILV que a lo largo de los afios sesenta y setenta edita un Diccionario
Colorado y una docena de estudios gramaticales y comparativos, situando el tsafiki
en una rama sur-barbacoa de una aceptada familia chibcha, de forma que los autores
posteriores basados en su trabajo persisten en dicha clasificacion. Seguimos en la
consideracion de la lengua tsafiki en cualidad de heterodoxa, surefia o «a la frontera
externa» del chibcha. A su vez, Greenberg (1987) considera el tsafiki como parte del
grupo paez, uno de los dos grupos, junto con el «chibcha propio», constituyentes del
«phyllum macro chibcha».

Esta historia presenta un punto algido en la obra magna sobre las lenguas del pa-
cifico de Constenla (1991). Seguidor del método 1éxico-estadistico, un vocabulario
de 154 palabras basicas le conduce a describir su area lingiiistica intermedia, que
substituye al area chibcha pero dejando fuera, al sur, la «subarea ecuatoriano-colom-
bianay, de la que excluye las lenguas barbacoas. Constenla sugiere que el barbacoa
se divide en dos ramas: la nortefia (con el awa pit y guambiano) y la surefia (con el
cha’palaachi y el tsafiki). Vale decir que en un momento llega a ubicar también esta
subarea en «la periferia norte del 4rea peruanay» (Constenla 1991: 138). En definitiva,
las sita al sur y eventualmente al norte de alguna agrupacion de la que parecen no
ser muy protagonistas. En su mas reciente clasificacion de las lenguas chibchenses
(Constenla 2008), éstas se dividen en paya y «chibchense nuclear» en cuyas catego-
rias no se encuentran las lenguas barbacoas o norte-ecuatorianas.

Kaufman (1990) parte de un listado minimo de 500 elementos 1éxicos para llevar
a cabo la reconstruccion de la «protolengua». Ademas, toma en cuenta la unidad en la
organizacion social, medioambiental y de los sistemas cognitivos de los hablantes de
la protolengua, sin olvidar los eventuales desplazamientos y la difusiéon. Este método
le lleva a establecer un panorama para Suramérica de 118 grupos genéticos (mas unas
60 lenguas aisladas), entre los que se encuentra el barbacoa, con seis lenguas, forman-
do familia con el grupo paez, y junto con otras seis familias, un eventual cliister macro
paez. Entre las seis lenguas barbacoas se encuentran el cha’palaachi y el tsafiki.

Con Kaufman las clasificaciones desde la perspectiva comparativa han retomado
impulso. Un ejemplo es el trabajo de Curnow y Liddicoat (1998) sobre las lenguas
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barbacoas, en el que confirman la existencia del grupo, incluyen las lenguas ecuato-
rianas en ¢l (awa pit —cuaiquer—, cha’palaachi —cayapa y tsafiqui [por tsafiki] — co-
lorado) y excluyen el paez, habitualmente considerado parte fundamental cuando no
término genérico del grupo, a la vez que deja totalmente fuera de duda su no perte-
nencia al tronco macro-chibcha (Curnow y Liddicoat 1998: 384). Como Constenla,
Curnow y Liddicoat dividen el grupo barbacoa en norte y sur y sitiian en este tltimo
el ch’apalaachi y el tsafiki (1998: 405).

Aunque buena parte de las sintesis se siguen basando en diccionarios y grama-
ticas realizadas en los afios sesenta, a partir de los afios noventa se abre una nueva
época de estudios lingiiisticos de rigor. El proyecto de C. Dickinson (2000, 2002,
2011), mas de 25 afios de investigacion colaborativa con PIKITSA, un equipo de
investigadores tsachila, ha aportado significativos avances en el estudio del tsafiki'’,
algunos de los cuales ya incorpora la primera sintesis del siglo XXI de Adelaar, sig-
nificativamente en una edicion sobre Lenguas de los Andes (2004). Adelaar sitaa las
lenguas barbacoas en la «esfera chibchay; sin embargo, concluye que desde un punto
de vista tipologico general pertenecen a la «esfera andinay, no tanto por la indudable
antigua influencia del quechua, sino por una interaccion previa o conexiones gené-
ticas; pero también las lenguas barbacoas comparten fendmenos tipoldgicos con las
lenguas chibchas (Adelaar 2004: 145-146). Repite la distincion de sus antecesores
entre norte y sur-barbacoas y como ellos constituye esta ltima categoria con las
lenguas cha’palaachi y tsafiki.

Podemos ahora sefialar que tanto si partimos de la complejidad social, a veces
determinada por datos arqueoldgicos como la construccion de tolas o la predomi-
nancia de instituciones sociales como la jefatura o relaciones coloniales de domina-
cién o igualitarias, como si partimos de la afinidad lingiiistica, a veces determinada
por proximidad léxica o gramatical, otras por conexiones mas remotas, y a veces
incluyendo datos sociales y medioambientales, los tsachila y los chachi hoy dia son
mayoritariamente adscritos a un grupo periférico: del flanco sur de una improba-
ble area cultural intermedia que algunos prefieren seguir denominando chibcha; del
grupo septentrional de los yumbos recompuestos durante el siglo XVIII después del
declive colonial; del grupo sur-barbacoa para los lingiliistas mas contemporaneos,
lindando pero conectados con la quimera macro-chibcha; siempre en una region in-
termedia y no definida entre costa y sierra.

4. Las clasificaciones etnograficas

Si tomamos en consideracion las caracteristicas eco-geograficas particulares del
Ecuador, nos queda todavia buscarles un lugar en una distincion clasica en este pais
entre Costa, Andes y Selva, algo incongruente si consideramos la densa selva oc-
cidental descrita en tiempos historicos y hasta la colonizacion dirigida de los afios
sesenta; una frondosidad que pone en tela de juicio una correspondencia tajante entre
categorias culturales, formas de organizacion social, lengua y adaptacion al medio.

" Junto a analisis detallados del sistema evidencial o los ide6fonos, cabe destacar la elaboracion de una base de
datos de alrededor de 3 millones de palabras, fuente de un diccionario interactivo de tsafiki con ejemplos en audio
surgidos del proyecto de documentacion, y un fondo documental alojado en el archivo digital central del DoBeS
endangered languages documentation programme (Max Planck Institute for Psycholinguistics de Nijmegen) y el
Archivo de lenguas y culturas del Ecuador (FLACSO-Andes), http://www.flacsoandes.edu.ec/lenguas-culturas/.
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La ambivalencia en la atribucion de sus origenes y el hecho que tanto en la costa
como en las areas nor-chibchas se hayan desarrollado sociedades complejas —con
estructura jerarquica a pesar de sus sistemas agricolas tropicales y una cosmologia
animista—, mientras que su eventual procedencia serrana los adscribiria a sociedades
proto-estatales —con agricultura permanente y otras caracteristicas cosmologicas—,
nos obligan a repensar las clasificaciones realizadas desde la antropologia.

Meétraux (1950: 14-15) fue muy consciente de la necesidad de entender las insti-
tuciones amerindias en conjuntos coherentes, reflejada en su mapa clasificatorio que
divide América del Sur en tres grandes regiones: Andina, Tropical y sub-tropical,
y Marginal. Para ¢l la region andina se caracteriza por el alto grado de civilizacion
alcanzado por sus habitantes, que llegaron a fundar Estados poderosos, conocieron la
metalurgia y numerosas artes; mientras que los pueblos del area tropical practicaban
la agricultura itinerante de roza y quema, y formaron comunidades pequefias. En el
area andina situa tres grandes civilizaciones: la chibcha, la quechua y la araucana.

Este autor particip6é marginalmente en el proyecto liderado por J. Steward de un
gran manual de pueblos indigenas basado en areas culturales de corte evolucionista
y determinista medioambiental. Como es sabido, el Handbook of South American
Indians divide el subcontinente en cuatro grandes areas (Tribus marginales, Civiliza-
ciones andinas, Tribus de selva tropical, y Circum-caribes y sub-andinas), descritas
en sus respectivos volimenes'?. Steward (1949: 669-772) sintetiza las caracteris-
ticas principales en un capitulo del quinto volumen en el que admite que rasgos
materiales, culturales o rituales, entre otros, estan diseminados por distintas areas
e imposibilitan la clasificacion, por lo que su propuesta final se rige por patrones
sociopoliticos y religiosos que nos serviran de referencia en nuestro analisis. El area
que denomina «Circum-Caribe y Sub-Andina» corresponderia, segiin sus mapas, a
la region problematizada aqui, y especifica que su cultura material y tecnologia son
mas proximas a la region de selva tropical, aunque con un complejo de subsistencia
mas «eficiente» (Steward 1949: 673) que soporta poblaciones mas densas y poblados
mas permanentes, con clases, cautiverio de esclavos, ley, jefes, sacerdotes, chama-
nes y culto en templos. Steward admite la reubicacion de algunos grupos, de forma
que los pueblos sub-andinos de la costa (como mantas y esmeraldefios) presentan
rasgos circum-caribes y en cambio otros de la region (como cayapas y colorados)
son descritos como Tribus de la Selva Tropical. El Volumen 4, de 1948, dedicado al
area circum-caribe ya incluia esta anomalia: un «enclave primitivo» entre «culturas
avanzadas» (Murra 1948: 276-291; Steward 1948: 39-40; 1949: 703), es decir, un
subgrupo heterodoxo dentro de la ortodoxia del area cultural. Esta descripcion de un
area cultural a medio camino de otras dos, propia del evolucionismo, y la excepcion
de algunos pueblos del oeste andino que no casan con los rasgos generales de la re-
gion, nos parece el nudo gordiano, tedrico y etnografico, de la indeterminacion que
ha sufrido la comprension de los pueblos barbacoas.

El método comparativo de base estadistica materializado en el mega proyecto del
Human Relation Area Files de la Universidad de Yale a partir de los afios cuarenta,
también busco clasificar este continente pero con mucha menor resonancia. Con el
World Ethnographical Sample en la cabeza, el proyecto se dedica primero a deli-
mitar los rasgos objetivos a partir de los cuales se establece la comparacion, desde

12 Los avatares tedrico-politicos del proyecto del Handbook of South American Indians (1946-1959) han sido deta-
llados por distintos autores; entre los ultimos, Faulhaber (2012) y Cavalcanti-Schiel (2014).
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afiliacion lingiiistica a tecnologia y parentesco, sin considerar en ningun momento
ni el contexto ni las logicas culturales, las formas de representacion o las ontologias.
Murdock (1951) define en términos positivos las areas culturales que en Steward se
describian por sus ausencias y aunque considera que hay tipos culturales generales,
su obsesion objetivista le inclina a comparar grupo por grupo, con un gran nimero
de datos procedentes de monografias mayormente anglosajonas y aislandolos del
contexto. Sus areas mas restringidas, no tan sujetas a la ecologia, también son pro-
blematicas: la region que nos ocupa se encuentra dentro del area «Colombianay» en
su nomenclatura politico-geografica que evacua el Ecuador al situarla al lado de la
«Peruana» e incluir rasgos poco utiles en regiones tan diversas internamente. En su
favor diremos que hacia los afios setenta este proyecto vive un cierto giro hacia la
consideracion de datos historicos para incluir las migraciones y la difusion en las
tipologias (Gonzalez Echevarria 1990).

La definicion objetivista en antropologia se reveld caduca, coincidiendo por un
lado con la explosion identitaria (tedrica y real) y la perspectiva situacionalista y
dinamista (Barth 1976) que mostraron a un vasto publico la importancia de las fron-
teras y la fluidez de su contenido; y por otro con la consideracion de la historia ame-
rindia, del lugar ocupado por las sociedades «sin historia» en los grandes complejos
y redes sociales y en la situacion sociopolitica global (Wolf 1982; para esta region
Salomon 1980, 1997; para otras: Renard-Casevitz ef al. 1988; Hill 1996; Hill y San-
tos Granero 2002; Whitehead 2003). Estos invalidan la idea de su inmutabilidad para
destacar su capacidad de adaptacion y de agencia. El estudio de la transformacion
histérica permite la comparacion en un mundo de interconexiones culturales cre-
cientes; compara examinando el desarrollo de la variacion cultural de fenomenos
particulares a través del tiempo y sigue permitiendo a la antropologia tanto la cons-
tatacion de la universalidad como de la diversidad (Fox 2002: 167-184).

Quizas uno de los pocos intentos clasificatorios de los indios de América del Sur
en esta clave lo encontramos en la obra de Melatti (1970, revisada en 2007; 1997)
que insistia en sus virtudes pedagdgicas: la reunion en areas permite demostrar la
diversidad; para evitar los anacronismos precedentes, Melatti recurre a la tipologia de
Galvao (1979), que reunia sélo grupos indigenas contemporaneos, y se centra en el
contacto interétnico y con la sociedad nacional. Ello le lleva a reemplazar las «areas
culturales» por «polos de articulaciéon», que aunque no den cuenta de ciertos elemen-
tos clave que si subrayan las viejas areas (como las formas de organizacion social o
econdmica), ofrecen explicaciones mas dinamicas de las agrupaciones sociales. Este
criterio sin embargo necesita manejar una informacion compleja no siempre dispo-
nible. Asi, Melatti designa los pueblos que conformaban la vieja tipologia chibcha
como Litorales del Noroeste (1997: 71-80)"3, entre el occidente andino y el océano
Pacifico (aunque para incluir a los cuna acaba incorporando también el Atlantico o
Caribe). Cuenta ahora entre sus caracteristicas la presencia de negros entre la pobla-
cion indigena, el clima tropical y subtropical, la existencia de regiones de manglar,
una economia enfocada a la exportacion de oro y plata en el pasado, y de platanos en
la actualidad, dirigida por patronos mestizos o extranjeros y de relevancia muy in-
termitente. En este polo de articulacion los pueblos indigenas hablan lenguas de dos
familias lingiiisticas, chibcha y choco. De la informacion conocida de Murra (1948),
Melatti solo recupera la referida a relaciones interétnicas entre sus grupos, incluyendo

13 El Noroeste aqui se explica por su perspectiva desde el Brasil.
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los negros: que las cerbatanas cuna procedian del Choco, que los chamanes de esta
region visitaban los negros, y viceversa, y a los cayapas; que éstos comerciaban en la
costa colombiana y ecuatoriana, mientras que los colorados conseguian veneno para
sus flechas en la region amazonica de Canelos y a Quito iban a adquirir pan; resalta
asimismo la influencia negra, espafiola y quechua en su musica y detalla el rito de
establecimiento de compadrazgo entre negros y cayapas (Melatti 1997: 77). Con este
autor situamos relaciones pero tenemos dificultades para entender afinidades y el de-
venir historico. De esta perspectiva nos queda vigente sin embargo la mirada a la his-
toria social, a las transformaciones en las formas de organizacion social, economica y
politica y a las relaciones externas, asi como las respuestas que cada grupo ha elabo-
rado en estrecho contacto con sus vecinos proximos o lejanos. La etnografia contem-
poranea tsachila (Ventura 2003, 2009, 2011) confirma la extensa red de relaciones de
este grupo tanto econémicas como chamanicas, como veremos mas adelante.

Finalmente, con el cambio de siglo se afianza una nueva perspectiva teérica sur-
gida de la experiencia amazonica, que propone una mirada a las formas de relacio-
narse, de identificarse y de reproducirse que tienen los seres humanos en sociedad.
No es nueva en la medida que sigue el gran proyecto 1évi-straussiano de buscar la
unidad del pensamiento amerindio mas alla de las areas culturales ancladas en el
medio y de entender su continuum. La sintesis de Descola (2005), persiguiendo el
mismo objetivo comprensivo, propone una tipologia que busca incorporar todas las
sociedades del globo. Las ontologias son ¢l eje en torno al cual se pueden ahora pen-
sar las sociedades. El medio influye pero no es la base de cada «tendencia»'*: en la
selva dominan unas formas de subsistencia, la caza-recoleccion y horticultura, que
sin embargo no desembocaran en una misma forma de relacion; alli encontramos
predacion pero también intercambio, algo que se repite en nuestra enorme zona in-
termedia. La gestion de la alteridad serd un elemento clave en la definicion de estas
formas de relacion, como avanzaron Carneiro da Cunha y Viveiros de Castro (1993)
y anteriormente Lévi-Strauss (1991): la apertura a la alteridad como eje pareceria
una via para la deconstruccion de las areas culturales tradicionales, en pro de una
comprension mas amplia de los pueblos amerindios.

En suma, el proximo reto consiste en observar las sociedades desde ambas pers-
pectivas, historica y ontologica, para comprender su ser-en-relacion y entender asi el
devenir social en la region. El chamanismo como institucion social y simbolica rele-
vante de nuestra gran zona intermedia nos dara acceso a ambas miradas. Puesto que
las investigaciones mas recientes en Arqueologia, Lingiliistica y Etnografia apuntan
auna unidad sur-barbacoa, desde la Antropologia podemos permitirnos partir de esta
agrupacion para observar recurrencias; y el chamanismo nos puede ayudar, como
ambito de la cultura que parece poner a las areas en tela de juicio. Tomemos pues las
etnografias chachi y tsachila como base de una comparacion prospectiva.

5. El chamanismo del area sur-barbacoa: organizacion social, ontologias y redes

Organizados sobre la base de familias extensas y un habitat semi-disperso, ahora bajo
el régimen comunal, los tsachila, como los chachi (Barrett 1994 [1925]; Praet 2014),

14 Para superar la nocion de «areas culturales», Descola y Taylor (1993) hablan de «tendencias culturales» que se
manifiestan en el seno de conjuntos regionales coherentes.
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son desde inicios del siglo XX una sociedad relativamente igualitaria, riberefia, que
vive de la pesca, la recoleccion, la caza y la agricultura de productos tropicales. Esto
no habria sido asi en el pasado, pues hemos visto que la arqueologia, tanto si atribu-
ye un origen costeflo (o chibcha o incluso centroamericano) a los yumbos, como si
sugiere su origen nortefio y una migracion a través de la sierra andina (Lippi 2004),
concluye que los antecesores de los actuales tsachila y chachi habrian constituido
sociedades relativamente jerarquizadas, con figuras de poder politico y religioso,
acumulacion de bienes, intercambio a larga distancia, y participacion en el sistema
de cacicazgos y seflorios étnicos precolombinos y coloniales (Salomon 1997). Los
tsachila, ya constituidos como tales en el siglo XVIII, sin eludir el intercambio, ha-
brian desaparecido del control serrano y devenido mas autarquicos y acéfalos en su
relativa libertad selvatica. Los chachi habrian seguido bajo cierto control colonial y
probablemente su forma de organizacion politica actual, de mayores reminiscencias
coloniales, seria una consecuencia de ello, pero su retirada selvatica los habria ca-
tapultado igualmente a su condicion actual. Los tsachila, como los chachi del siglo
XX, fueron el prototipo de indio aislado, igualitario, referente occidental del area
cultural de las tribus de la selva tropical, otro exponente de «falso arcaismo» cuya
confusion aumenta por la ambivalencia con la que han sido tratados por los estudios
clasicos.

Los tsachila del siglo XXI mantienen multiplicidad de liderazgos para ambitos
especificos, desde el gobernador (el antiguo miya), el presidente comunal, el cha-
man (pone), o la persona destacada en algiin campo particular (Ventura 2000, 2011,
2012), pero la sola figura legal prominente, ahora elegida en asamblea, el «Gober-
nador tsachila», hasta unas décadas atras era un gran chaman. Los chachi también
tienen un gobernador (u7ii), cargo antiguamente hereditario, asi como gobernadores
menores (chaitaruku), suerte de «policiasy» cuya funcion es vigilar el cumplimiento
de la ley tradicional sin ejercer de jefes (Medina 1997: 53, 73; Praet 2014: 91), a
los cuales Barrett (1994 [1925]: 260) atribuye una adaptacion del modelo colonial;
ahora, como en el caso tsachila, acompaifiados por las autoridades comunales regidas
por la ley estatal. Estos cargos actualmente de eleccion comparten autoridad con los
chamanes (miruku para los chachi) y, si para los tsachila parece que ambas figuras
podian coincidir (Ventura 2011), entre los chachi no hay evidencias de que asi fuera.

Los relatos etnograficos desde inicios del siglo XX nos muestran que se mante-
nian con fuerza las relaciones de intercambio, particularmente chaméanico, que el
olvido colonial no habia conseguido diluir, quizas ya no como eje central de su
vida politica pero si influyendo su accion social. Los chamanes viajan a aprender
con maestros de otras tradiciones, los enfermos a curarse fuera del grupo; los obje-
tos simbolicos (piedras, flechas, agua bendita, figurillas) circulan por los mercados
clandestinos del pais y se aplican terapias de distintos origenes y logicas curativas
en funcidn del paciente y la afeccion. También los espiritus adquieren formas repre-
sentativas de dichos lugares, sumandose a la diversidad de apariencias humanas y no
humanas de su repertorio mitico, con un comin denominador: la alteridad'. La ins-

15 «Los espiritus de los cerros son como tsachi, algunos con manpe tsanpa [la ropa tradicional masculina], otros

como feto [blancos], como patrones, como doctores, buena camisa, como mujer, como padre, como monjita, como
gringa, como otavalefio, como moreno, yukan [mal espiritu], como kayapa [buen espiritu]...» (A. Calazacon,
Coéngoma, 1996). Asimismo, en sus invocaciones curativas, el chaman chachi acude a los espiritus de los cerros
—del Oriente y de los Andes—, que le ayudaran en sus variadas formas: indios bravos, policias, diablos... (ver Praet
2014: 93-100).
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titucion chamanica tsachila se reproduce gracias a redes de intercambio establecidas
con grupos indigenas vecinos como los cayapas, que a su vez las reproducen con sus
vecinos embera (Carrasco 1988: 202; Barrett 1994 [1925]: 293-294) en una red que
puede seguir sin solucion de continuidad'¢, con muchas regularidades estructurales y
formales, no solo a través de grupos indigenas «afines» selvaticos o del litoral, sino
también «andinosy, «morenosy», mestizos y blancos, en sus multiples manifestacio-
nes de curanderia popular (Ventura 2003, 2009, 2011; Praet 2014: 93-100). Esta red
se despliega asi hacia la Costa, la Sierra y la Amazonia y sabemos que estas regiones
participan asimismo de respectivas redes de intercambio (ver Chaumeil 1994, para la
Amazonia, y Schweitzer de Palacios y Worrle 2003, para el conjunto de Ecuador), es
decir: con chamanes de otras regiones consideradas ontolégicamente tanto similares
como distintas segun la clasificacion de cuatro formas generales de relacion y de
identificacion establecida por Descola (2005), que distingue el animismo, dominante
en la selva, del analogismo, en los Andes. Podriamos suponer que el rol que ocupan
estos objetos y conocimientos exdticos en la reproduccion social y simbolica tsachila
y chachi, esta «alteridad constituyente», puede ser igualmente constitutiva de los
otros grupos con los que interacciona.

La vision tradicional del mundo tsachila, fuertemente mediada por la institucion
chamanica, responde a una ontologia animista, al igual que la de sus vecinos histo-
ricos chachi. Se trata de sociedades que sitlian la humanidad como referencia, no
establecen distinciones radicales entre humanos y no humanos, y cuyas mitologias
otorgan un lugar central a la transformacion entre ambas condiciones!”. Ahora bien,
el mismo Praet ha demostrado que este animismo y algunos de sus aspectos centra-
les, como la vida y el esfuerzo permanente para fabricar y mantener la humanidad,
son compartidos con otros grupos indigenas de distintos continentes; para los chachi,
nociones como «forastero» u «otros pueblos» no tienen sentido: ser humano es una
condicion restrictiva y abierta a la vez (Praet 2014: 16-21). La incorporacién del
otro en el chamanismo leida en clave perspectivista —como hace Vilaga (2000) para
los wari amazonicos—, i.e. la posibilidad de transformarse en este otro, equivale a la
posibilidad real de convertir esta alteridad en uno sin diluirlo, o de devenir otro de
forma reversible, solo posible con seres ontologicamente similares. Los chamanes
chachi, con su parafernalia curativa no chachi y su lenguaje exotico, experimentan
una metamorfosis en este otro que Praet (2009, 2014: 97-100) define como «mons-
truo», donde humanidad y monstruosidad son posiciones relativas y reversibles, in-
conmensurables y equivalentes a la vez: no son categorias dicotdmicas o clases sino
solo formas distintas. En la mitologia tsachila hay innumerables ejemplos de ello,
aunque domina una mayor preocupacion por la buena incorporacion del otro en uno
antes que a la inversa: cuando seres no humanos se aparecen y seducen bajo formas
humanas tsachi, y el engario es descubierto, recobran sus formas previas y desapa-

1® Losonczy (1990: 79) reporta las trayectorias de los chamanes embera del Chocod como parte de su experiencia
iniciatica en el exterior, entre cuyos destinos se encuentran sibundoyes, guajiros, ingas y tucanos.

«Los tigres llegaron bajo la forma de chachi, vestidos con su poncho tradicional...» es el inicio de uno de estos
relatos tsachila paradigmaticos, narrado por M. Zaracay, Céngoma, 1993. No hemos encontrado mitos tsachila
en los que otros grupos étnicos ocupen este lugar ontoldgico que permita la transformacion, ni mitos chachi que
mencionen explicitamente a los tsachila; pero si relatos chachi donde la transformacion es central: «... las mujeres
pecaris aparecian [a un cazador chachi] como mujeres bonitas. A veces lo llevaban a sus casas y hacian el amor.
Entonces este chachi parecia cada vez mas como un pecari...» (Pract 2014: 66).
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recen o producen desastres'® (Ventura 2008). Pero en el chamanismo, el arte de la
incorporacion se manifiesta por la via de la negociacion con y de la seduccion de la
alteridad: los entes potencialmente lejanos (menos humanos) se convierten en espi-
ritus auxiliares en una suerte de domesticacion que les hara dociles y solicitos de por
vida'; al igual que los jornaleros agricolas de otros origenes que trabajan para los
tsachila, los espiritus auxiliares pueden ser mandados por los chamanes?®, invirtien-
do la relacion de proteccion y sumision humana a una parte del mundo sobrenatural
que podemos encontrar en los Andes, pero sin llegar a constituir ningiin submundo
cerrado. Por otro lado las enfermedades, como las plantas curativas, participan de
la dicotomia frio/caliente comun en ontologias analogistas y poco presente en la
Amazonia (Descola 2005: 307, 572) sin que por ello sea extensible a otros ambitos
sociales. Cabe sefialar que este sistema clasificatorio se encuentra ausente entre los
chachi (Barrett 1994 [1925]: 392) y no se ha descrito para los tsachila de principios
del siglo XX, por lo que algunos autores (Kvist y Barfod 1994) lo han atribuido a
contactos mas recientes con los Andes. Esta conjuncion de elementos propios de on-
tologias diversas, contingentes o inherentes, a la vez que ensombrece su adscripcion
en categorias estancas, refuerza la centralidad de una forma de identificacion que
trasciende las fronteras sociologicas, eventualmente las ontologicas y definitivamen-
te las etnograficas. Los tsachila, formados historicamente «en el cruce de caminos»
(Ventura 2009), aparecen, asi, como presumiblemente los chachi, como una meta-
fora de la modernidad que impregnaba ya en tiempos precolombinos las sociedades
amerindias.

6. A modo de conclusion: repensando las areas

A medio camino del salvajismo y la alta civilizacion; o de un modelo igualitario y
otro de jerarquizado; o de una ontologia animista y otra analogista; o de una forma
de vida costefia o serrana, nuestra area de estudio parece una «anomalia clasificato-
ria». Cuando el paso del tiempo ya ha dificultado seguir amarrandonos a un conjunto
cultural de resonancias precolombinas como es el chibcha o su periferia barbacoa,
tenemos abierta una via para pensar este conjunto no s6lo en funcion de su afinidad
lingiiistica y cultural evidente con los otros parlantes de lenguas sur-barbacoas?,
sino de las relaciones que ha establecido y establece con otros grupos, de los que
obtiene conocimientos necesarios para su reproduccion. Lederman (1998) expone
como la globalizacion ha contribuido a minar las areas culturales como marco de
referencia para entender las afinidades entre grupos humanos, en pro de la transcul-
turalidad. En este texto, lejos de enfocarnos en la transculturalidad como alternativa
a las identificaciones sociales concretas de los grupos humanos, hemos sefialado una

'8 Una mujer tsachila tiene a la serpiente matacaballo (Sayama pini) por amante. Cuando ella se queda embarazada,

el padre y los hermanos van a matar a la serpiente, y la mujer da a luz una nifia muy bonita; de mayor, un tsachi la

toma como esposa, y en sus amores ella le hace orinar sangre (resumen de un mito tsachila, narrado por A. Aguavil

a A. Aguavil, Naranjos, 2005).

«Espiritu del tigre [...] venid con los ponela [chamanes], tomad aguardiente, tomad nepi [ayahuasca], tomad

tabaco, venid a darnos fuerza...» (invocacion de E. Calazacon, chaman tsachila de Congoma, 1993).

«Como trabajadoresy explicaba I. Calazacon, chaman tsachila de Céongoma en 1995.

21 Salvando las particularidades individuales, en general los tsachila dicen sentirse a gusto con los chachi, grupo con
el que han establecido relaciones matrimoniales desde hace al menos un siglo, y a su vez éstos aseguran preferir
migrar a territorio tsachila por su afinidad, a pesar de que las lenguas les sean mutuamente incomprensibles.
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forma de relacion y reproduccion antigua, compartida por unos grupos humanos
desde tiempos precolombinos. Esta apertura a la alteridad no los hace menos tsachi-
la 0 menos chachi, 0 mas o menos yumbos, puesto que sus miembros no se definen
segun grados de civilizacién o continuidades con el pasado: son la coparticipacion
en mundos afines, las formas de organizacion, de relacion con el medio y de socia-
bilidad, muchas veces mediadas por sus lenguas, entre otros rasgos, las que marca-
ran su identificacion. Asi, el caso sur-barbacoa, con su ambivalencia historica, nos
ha mostrado su potencial heuristico para repensar las areas, difuminando fronteras
estancas e introduciendo perspectivas mas dinamicas y relacionales en la compren-
sion de las afinidades de los pueblos indigenas. Probablemente sea en esta via que
debamos enfocar el futuro etnografico de esta region. Ahora nos preocupa como las
sociedades se piensan en relacidon a si mismas y a su entorno; y, como razéon de ser
de la antropologia, nos preocupa quiénes son y qué lugar ocupan los seres humanos
desde el punto de vista de un grupo particular, de un conjunto de grupos o de una red.
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