La socializacion infantil bilingilie en San Isidro
Buensuceso, Tlaxcala, México

Refugio Nava Nava

Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Autonoma de Tlaxcala
refugionava@hotmail.com

Recibido: 6/11/2014
Aceptado:13/7/2016

RESUMEN

En este articulo se analiza el proceso de socializacion infantil practicado en San Isidro Buensuceso, Tlaxcala,
México. En esta comunidad, a diferencia de los pueblos vecinos, el 77% de su poblacion total es bilingiie
nahuatl-espafiol y solo el 23% se declara monolingiie en la lengua castellana. Para conocer las practicas de
socializacion infantil bilingiie y sus efectos en la vitalidad y desplazamiento del nahuatl se realiz6 una inves-
tigacion etnografica en la comunidad por espacio de 12 meses, teniendo como colaboradores focales a tres
familias. La investigacion revela que no existe un tnico tipo de socializacion infantil, sino tres tendencias que
van de mas nahuatl a mas espafiol. Los resultados muestran dos fendmenos de gran relevancia, por un lado, el
alto nivel de bilingiiismo practicado en la comunidad, apoyado por un conjunto de ideologias lingiisticas que
no condenan el uso de la lengua indigena, permite que muchos nifos aprendan el nahuatl fuera de su familia
nuclear, con primos, amigos o vecinos. Por otro lado, el hecho de que la mayoria de las personas hablen las
dos lenguas no permite observar con claridad que muchos nifios, quienes son calificados por sus padres como
bilingiies, manejan un conjunto de géneros muy limitado en lengua indigena. Este hecho dificulta la compren-
sion de que el proceso de desplazamiento sigue su curso y que éste debe ser analizado desde una perspectiva
mas conversacional pues en esta comunidad el desplazamiento lingiiistico no se da como substitucion de
sistemas completos, sino mediante el abandono gradual de determinados géneros discursivos.
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ABSTRACT

In this article, we analyse the different processes of language socialization that are carried out in San Isidro
Buensuceso, Tlaxcala, Mexico. In this community, 77% of the population is bilingual. They speak Nahuatl and
Spanish, the remaining 23% are Spanish monolinguals. San Isidro Buensuceso is a particular case of language
maintenance in the Malintzin region which is characterised by a rapid language shift. In most of the commu-
nities surrounding the Malintzin volcano, Nahuatl is mainly spoken by adults and late adults. Young people
and children are fluent Spanish speakers with some command of Nahuatl as a receptive competence. For this
research, an ethnographic work was carried out in the community with special attention to three families. The
study shows that there is not a unique model of language socialization but three approaches on a continuum
that goes from more Nahuatl on one extreme to more Spanish on the other. Two conclusions can be derived
from the research. On the one hand, due to the high number of bilinguals in each family, some children do
not learn Nahuatl from their parents but from some other members of the family or friends; on the other hand,
child bilingualism disguises the real level of Nahuatl spoken by younger generations. The research shows that
some children, although considered bilingual by their parents, command very few language genres in the indi-
genous language. This way, language shift continue growing without much noticing. This research contributes
to the languages shift theory by signalling that languages do not disappear or are shifted at once but through
the erosion and substitution of language genres.
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1. Introduccion

El objetivo central de este trabajo es describir el proceso de socializacion bilingiie
y analizar la importancia que éste ha tenido para lograr una alta retencion de la len-
gua indigena en San Isidro Buensuceso, Tlaxcala, (SIB). El trabajo muestra el papel
central que la socializacion infantil, junto a otros factores, tiene para la reproduccion
de la lengua y la cultura nahua, pero al mismo tiempo, advierte que bajo la méscara
del bilingliismo, se oculta un proceso de pérdida paulatina de géneros lingiiisticos
ligados a la cultura nahua.

El proceso de socializacion infantil bilingilie es uno de los multiples factores que
posibilitan la retencion del nahuatl en SIB. Aunque esta comunidad no escapa al in-
cesante proceso de desplazamiento etnolingiiistico que ha caracterizado a la region
de la Malintzin en los ltimos 60 afios, si representa hoy el bastion mas importante
en términos del uso de la lengua indigena, ya que a diferencia de la mayoria de las
comunidades aledafias, en las que el ndhuatl es utilizado sélo por los adultos y an-
cianos, en SIB encontramos hablantes de esta lengua en todas las generaciones. La
retencion etnolingiiistica en SIB resulta mas destacada si sefialamos que no se trata
de un espacio donde prima el monolingiiismo en lengua indigena, sino el bilingliismo
nahuatl espafiol entre la mayoria de sus habitantes. Por la impresionante riqueza en
las practicas culturales, asi como por el incesante proceso de sincretismo cultural que
se vive todos los dias, esta comunidad resulta un espacio ideal para investigar como
los grupos indigenas articulan practicas culturales propias con las occidentales o las
de otros grupos indigenas, en temas como la salud, la organizacién familiar, los pro-
cesos de enculturacion, la distribucion del trabajo, la relacion de la naturaleza con el
hombre, el mantenimiento de la fertilidad de la tierra, la herencia y el arte, entre otros;
para ello, es imprescindible un abordaje interdisciplinar que estudie la cultura como
un entramado organico.

La investigacion se realizé utilizando el método etnografico en tres espacios dife-
rentes, la casa, la escuela y los lugares publicos. Cabe sefialar que no todas las fami-
lias socializan a sus hijos en forma bilingiie, por lo que se eligieron a tres familias
que si lo hacen y con quienes ya se habia trabajado previamente para documentar el
habla adulta. La relacion establecida durante el trabajo previo permitié un elemento
fundamental: que la investigacion se realizara en lengua nahuatl. Este hecho, que
pudiera parecer poco relevante se vuelve central cuando el tema de investigacion es
precisamente el mantenimiento de la lengua indigena ligado a contextos que «indexi-
calizan» su uso.

El hecho de que la mayor parte de la poblacion sea bilingilie ha organizado los
contextos y los patrones de interaccion de cada una de las dos lenguas bajo criterios
locales. La seleccion de lengua para un determinado evento comunicativo estéa sujeta
a factores como la identidad de los participantes, su pertenencia o no a la misma red
social, el tipo de evento comunicativo y el lugar donde ocurre la interaccion, entre
otros. Cada persona participa en distintas redes sociales y comunidades de practica en
las que una de las dos lenguas se usa en forma primaria. Este habitus (Bourdieu 1979,
1980, 1990) permite que un hablante utilice el ndhuatl con algunas personas y el es-
pafiol con otras, pese a que todos los involucrados sean hablantes de ambas lenguas.
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Ante esta circunstancia es importante destacar la efectividad de los patrones de
socializacion lingliistica tanto vertical (de padres a hijos) como horizontal (entre pa-
res) para que los nifios adquieran una competencia comunicativa en lengua indigena.
El mantenimiento del nahuatl se debe entre otros factores a que los nifios, a distintas
edades, también son agentes que deciden qué lenguas hablar (Nava en prensa). Mu-
chos de ellos llegan a adquirir cierto nivel de nahuatl con sus hermanos, primos y
compaiieros de juego pese a que sus padres prefieran orientarlos mas hacia el espafiol,
al hablarles so6lo o principalmente en esa lengua. De igual manera, el prestigio de los
agentes culturales que hablan y promueven el ndhuatl en la comunidad tales como
los profesores y los investigadores resulta importante ya que rompe el paradigma de
asociar la lengua indigena con hablantes pobres, campesinos y particularmente sin
una incursion destacada en la cultura hispanoparlante. Ellos contribuyen a construir
un concepto del uso del ndhuatl como una eleccion y un derecho y no como signo de
atraso o incapacidad para aprender otras lenguas.

2. Etnografia de San Isidro Buensuceso

SIB esta ubicado al suroeste del estado de Tlaxcala, México, a 2600 m s.n.m. en las
laderas del volcan la Malintzin, pertenece politicamente al estado de Tlaxcala aunque
social y culturalmente mantiene una relacion muy estrecha con los pobladores de
San Miguel Canoa, Puebla. Su relacion parece ser muy antigua ya que se remonta
a la propia fundacion de SIB. Rendon (1993) sefiala que San Isidro no fue un asen-
tamiento prehispanico sino que, al parecer, se inicié como una hacienda en el siglo
XVII y su transformacion a pueblo tuvo lugar en el afio 1900. Durante la revolucion
mexicana, la region de la Malintzin fue severamente afectada, gran parte de la po-
blacién abandoné temporalmente sus comunidades para ocultarse en el volcan. En la
segunda mitad del siglo XX la region de la Malintzin fue azotada por una peste que
diezm¢ seriamente la poblacion de la region. Segiun Aztatzin (1991), gente de varios
pueblos huyo hacia lo mas alto de la montafia donde el contagio no habia llegado y se
instal6 alli permanentemente. Esta «zona relativamente libre del reclutamiento y de
las epidemias que arrasaban sus comunidades» (Francis 1997: 153) era la region de
San Isidro Buensuceso. Con este nivel de aislamiento relativo y con la poca relacion
con la cabecera municipal, SIB vivié durante muchos afios sin la mirada vigilante de
los extrafios, ya que la gente de la comunidad salia a trabajar a las ciudades, pero poca
gente entraba a ella.

En 1959 Hugo Nutini realizd el levantamiento etnografico de 77 comunidades na-
huas de la region de Tlaxcala y Puebla. Una de esas comunidades fue SIB. Aunque el
resultado de sus investigaciones no se publico hasta 1974, la fecha del levantamiento
de los datos resulta de gran importancia para formarnos una idea de la manera en la
que los adultos y ancianos de la comunidad vivian en esa época:

«San Isidro esta conectado por veredas con San Miguel Canoa y con San Pablo del
Monte unos 10 kilometros mas abajo. Dos camiones diarios hacen el servicio a San
Miguel Canoa [desde Puebla] pero los camiones no llegan a San Isidro porque la ba-
rranca que separa estos pueblos es abrupta y profunda» (Nutini e Isaac 1974: 87).
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«Algunas casas se hacen de mamposteria, pero la mayoria son de adobe con techos de
tejamanil» (ibid: 88). «Se carece por completo de industria local [...]. Los hombres
realizan los trabajos agricolas con considerable ayuda de las mujeres. Estas sacan agua
del pozo, casi siempre perforado junto a la misma casa [...]. Hay cierta reciprocidad
dando trabajo a cambio del uso de equipo o de animales de tiro pero generalmente los
servicios agricolas se pagan en efectivo [...]. Muy pocos buscan trabajo fuera de la
localidad» (ibid.: 89). «El pueblo es bastante indigena tanto racial como culturalmente
y a nadie en San Isidro se le llama «gente de razén» [...]. «En San Isidro predomina
la vivienda multifamiliar» (ibid: 90). «S6lo hay una iglesia en el pueblo y ninguna
capillay (ibid: 91).

Esta imagen contrasta con la encontrada por Francis (1997) en algunos aspectos, pero
mantiene una logica propia en la organizacion familiar y el uso del nahuatl:

«Solo en un sentido relativo, mas bien desde un punto de vista historico, se podria de-
cir que San Isidro es la mas aislada de las comunidades de la Malintzin. Mientras que
el camino de asfalto que comunica al pueblo con la cabecera municipal lleva menos
de 10 afos sirviendo como principal via de acceso a los centros urbanos, el servicio
de transporte diario a Puebla ha estado al alcance de la poblacion, por 1o menos, desde
los afios 50 de Canoa (quince minutos caminando de la iglesia hasta la plaza) (Francis
1997: 144).

Hoy, llegar a esta comunidad es muy facil y rapido desde cualquier punto de la
ciudad de Puebla o desde la capital del estado de Tlaxcala. La carretera de cuatro ca-
rriles Santa Ana-Puebla conecta con otra carretera, igualmente pavimentada que, tras
recorrer unos 12 km, nos permite llegar al centro de San Isidro Buensuceso. Viajar de
SIB a la capital del estado de Puebla, centro urbano por excelencia de la gente de esta
comunidad, toma aproximadamente media hora.

En el tipo de vivienda, hoy existe una gran diversidad. La mayoria de las casas
son de mamposteria y cada dia aumentan considerablemente las casas de dos plantas
y con arquitectura propia de las zonas urbanas. Pese a esto, las casas combinan «la
modernidad del cemento» con las necesidades locales de espacio: el patio, la troje, la
cisterna y el temascal son indispensables en la mayoria de los hogares.

En el terreno de las practicas culturales, la alta interaccion de la gente de SIB
en las ciudades con otros grupos culturales, les ha permitido conocer e incorporar
otras practicas a su conducta diaria. Las innovaciones de los més jovenes encuen-
tran acomodo entre las manifestaciones locales historicamente arraigadas, incluso en
aquellas altamente ritualizadas. Aunque existen casos extremos en los que las nuevas
manifestaciones han substituido a las locales, como por ejemplo la vestimenta nativa
que algunos adultos sefialan «todavia haber conocido», en la actualidad se puede
observar la presencia de elementos provenientes de diversas matrices culturales que
han encontrado acomodo cumpliendo funciones distintas, provocando con ello un
enriquecimiento de la practica cultural en vez de una substitucion total.

El pueblo ha crecido enormemente. SIB tiene una poblacion total de 8.769 habitan-
tes, sin embargo, para elaborar los datos estadisticos en la variable lengua indigena,
el Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (2010), considera sola-
mente a las personas de 3 afios y més. Siguiendo este criterio, de los 8.141 habitantes
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mayores de 3 afios, 6.300 que representan el 77,3% habla la lengua indigena, el otro
22,7% habla solo espaifiol.

De las 6.300 personas que si hablan nahuatl, 6.110 también hablan espafiol y el
resto, 190, son monolingiies en lengua indigena. Los datos expuestos describen cuan-
titativamente a SIB como la comunidad tlaxcalteca con la mas alta retencion etnolin-
giiistica, pero al mismo tiempo evidencian un proceso de desplazamiento constante
pues casi un cuarto de su poblacion se asume como monolingiie en espaiiol. Este
hecho ha sido apuntado desde la Gltima década del siglo pasado por investigadores
como Francis quien sefiala:

«El proceso de la sustitucion del ndhuatl tal vez no atraviese el umbral critico de la no
recuperacion como en las comunidades del valle. Pero como hacen patentes las corre-
laciones socioecondmicas, no hay razon para dudar que los Buensuceso y Canoas de
1990 seran los Tetalanohcan y Cuauhtenco del mafiana» (Francis 1997: 148).

Antes de que esto ocurra, es necesario llevar a cabo una investigacion profunda so-
bre el proceso de desplazamiento no sélo cuantitativamente, sino, particularmente, en
términos cualitativos, pues el hecho de que un mayor nimero de personas se declare
bilingiie y que la etnografia de la comunidad corrobore este dato, significa que en
determinados géneros lingliisticos y/o contextos de interaccion, el nahuatl esta siendo
substituido, dentro de la propia comunidad, por el espafiol. El dato cuantitativo, en
términos del nimero de los que hablan la lengua indigena, no muestra con fidelidad el
proceso de desplazamiento pues algunos hablantes utilizan s6lo unos cuantos géneros
discursivos o hablan la lengua indigena solo con determinadas personas o, aunque se
catalogan como hablantes, su dominio y espacios de uso son muy reducidos.

Cada hogar se convirtié en un contexto cuyos integrantes manejan un nivel de
competencia lingiiistica muy diverso. Debido a esto, al principio, el bilingiiismo re-
sultd necesario para establecer comunicacion entre los distintos actores. A pesar de
que algunos miembros de cada familia ya hablaban espafiol, otros eran monolingiies
o casi monolingiies en ndhuatl. Por otro lado, el hecho de que una persona, en la edad
adulta, aprendiera espafiol no significaba que de manera inmediata dejaria de hablar
la lengua indigena ya que eso implicaria rechazar su adscripcion a sus distintas redes
sociales en la comunidad.

En la etapa en que mas adultos empezaban aprender espaiiol, finales de los afios
60 del siglo pasado, apareci6 en la comunidad un sacerdote que, de manera explicita
promovia el bilingliismo nahuatl-espafiol en vez de una transicion directa hacia el
monolingiiismo en la lengua nacional. Don Rafael Cahuantzin, sacerdote oriundo de
San Bartolomé Cuahuixmatlac, una comunidad nahuahablante de Tlaxcala, predi-
c6 esta ideologia lingiiistica con el ejemplo y, aprovechando su conocimiento de la
religion en lengua indigena, pues habia sido profesor de ndhuatl mientras realizaba
sus estudios sacerdotales, continu6é con mayor vigor una tradicion iniciada afios atras
en la comunidad: usar el nahuatl en ejercicio del ministerio catélico. A esto, agregd
la practica de hablar de la importancia de mantener la lengua indigena entre padres
¢ hijos independientemente de aprender otras (Cahuantzin, comunicacion personal
2006). Este cuerpo ideoldgico a favor del bilingiliismo llegd a ser reforzado afios
mas tarde por diversas instituciones educativas con orientacion bilingiie. En 1981
se establecid en la comunidad el primer preescolar bilingiie llamado Kalpilton (casa
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del nifio) y en 1988 la escuela primaria, que hasta entonces habia funcionado bajo el
modelo monolingiie en espafiol, cambio al subsistema de educacion indigena.

El Consejo Nacional para el Fomento Educativo opera en esta comunidad desde
1999 y a la fecha mantiene espacios educativos para preescolar, primaria y secunda-
ria con diversos grados de bilingiiismo.

Aunque el trabajo en términos del uso de la lengua indigena en el aula varia de
institucion a institucion, lo que todos los sistemas tienen en comun es la campaiia per-
manente de promocion del uso del ndhuatl en el hogar y en ciertos espacios escolares.
Las instituciones han trabajado para lograr la validacion ideoldgica de una practica
que en muchos otros lugares de la region fue sancionada: el uso de la lengua indigena
hacia la poblacion infantil, pues en los primeros afios de la segunda mitad del siglo
XX, en gran parte de la region nahuahablante de Tlaxcala se puede documentar una
campafia negativa hacia el uso de la lengua indigena entre y hacia los nifios (Robi-
chaux 2007). Tal situacion llegd a generar que incluso los abuelitos, tremendamente
dominantes en lengua indigena, hicieran esfuerzos extraordinarios para hablar con
sus nietos so6lo en espaiiol.

Esta campafia en pro del nahuatl llevada a cabo por las instituciones escolares
en tiempos recientes tuvo un efecto positivo al impactar en el modelo de familia
extensa. El hecho de que en un mismo solar, y a veces en una misma casa, lleguen a
vivir hasta 4 generaciones juntas brinda la oportunidad a los nifios de estar rodeados
permanentemente de interacciones tanto en nahuatl como en espafiol. Insistir en la
vigencia de una ideologia que promueve el bilingiiismo resulta importante ya que si
bien el modelo de familia extensa favorece que el nifio esté en contacto con la lengua
indigena, en las comunidades vecinas donde prima también este modelo pero una
ideologia opuesta, los resultados fueron diferentes, los nifios y jovenes practicamente
no hablan la lengua nativa.

Este planteamiento nos muestra que la continuidad en el uso del nahuatl no soélo
tiene que ver con la existencia de suficiente input en esta lengua, sino también con la
disposicion de los abuelos, padres e hijos de seguirla usando como el principal vehi-
culo de comunicacion. Esta decision esta atravesada por varias aristas y, entre ellas,
una de las mas importantes es el capital simbdlico que esta lengua representa.

3. La socializacion infantil: fundamentos tedricos

Las culturas de los grupos indigenas mexicanos tienen su propia logica y, sin preten-
der encerrase solo en su vision propia, articulan capitales culturales con otros grupos
manteniendo y construyendo etnogénesis que le dan identidad y sentido a sus vidas.
Sobre el imaginario de los grupos indigenas en México destacan trabajos importantes
de autores como Gossen (1972, 1979), Galinier (1990), Good (2001), Saucedo (2003)
y Lopez Austin (1989), entre muchos otros que han abierto caminos aun pendientes
por ser explorados sobre aspectos importantes de la cosmovisiones nativas.

En este marco, la socializacion del lenguaje juega un papel central pues es el pro-
ceso a traves del cual una persona llega a ser un miembro competente de su sociedad
(Schieffelin y Ochs 1986). Para abordar la socializacién desde esta dptica es preciso
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incorporar una perspectiva sociocultural que dé cuenta de la manera en que los nifios
desarrollan conceptos de un universo sociocultural estructurado a través de su partici-
pacion en actividades verbales. Schieffelin y Ochs (1986) sefialan que es a través del
lenguaje, no s6lo como canal sino como proceso social, que el nifio se encuentra con
informacion tanto lingiiistica como cultural respecto de los patrones de su grupo. De
este modo, un infante aprende roles, turnos de habla, rasgos estilisticos, géneros dis-
cursivos y patrones de interaccion no de manera pasiva sino de un modo activo, como
un participante. De Leon (2005: 124) postula, a partir de sus investigaciones con
los zinacantecos de Chiapas, una «microgénesis del participante: del protohablante
y protointerlocutor, al hablante incorporado, al compafiero vocal conversacional».
Como podremos observar, la clave de este enfoque para la socializacion infantil es la
concepcion del nifio como participante directo en cada interaccion. La socializacion
no es un mero ejercicio de transmision de contenidos de unos hacia otros, es un traba-
jo de construccion de significados mediante la participacion en actividades cotidianas
de los entes socializados. En esta concepcion:

«El lenguaje no transmite valores culturales sino mas bien, a través de la participa-
cién en practicas en curso del lenguaje, el nifio construye informacion sociocultural.
A través de interacciones con una variedad de significantes, otros nifios no solamente
aprenden a comunicar sino también a través de tales comunicaciones adquieren mane-
ras culturalmente relevantes de ser, sentir y hacer» (Nancy Budwig, citado en Terceros
2002: 31).

La vivencia es central no s6lo para internalizar un habitus, sino también para desarro-
llar un cuerpo de creencias e ideologias que sustenta tales practicas:

«Los nifios y otros novatos en la sociedad adquieren conocimiento tacito de los princi-
pios del orden social y los sistemas de creencias (etnoteorias) a través de la exposicion
a y a la participacion en interacciones mediadas por la lengua» (Schieffelin y Ochs
1986: 2).

Es importante hacer notar que no todas las culturas del mundo siguen un solo
patrén para socializar a sus nifios. Diversos estudios (Crago 1992; De Ledn 2005;
Schieffelin 1990) han mostrado que existe una especificidad cultural que determina
distintas formas de concebir a la nifiez y las formas en que un nifio entra en contacto
con la lengua. Por ejemplo, Schieffelin (1990) describe que la cultura kaluli no le
otorga a los recién nacidos el estatus de interlocutores y los adultos practicamente
no se dirigen a ellos de manera verbal. Por lo tanto, durante los primeros 18 meses
de vida aproximadamente, los nifios son asistidos por sus padres (especialmente la
madre) pero sin crear interacciones diddicas.

Los samoanos (Ochs 1988) tienen un patrén similar y asi, desde su nacimiento
hasta la edad de 5 0 6 meses, a los nifios no se les reconoce como interlocutores vali-
dos. Se habla de los nifios y no a los nifios. En el caso en el que se hable a los nifios,
se hace con canciones o vocalizaciones ritmicas en tono suave, pero no se entablan
conversaciones con ellos. Los balbuceos son interpretados en términos del estado
psicoldgico que los origina: alegria, tristeza, malestar fisico, pero no en términos de
respuesta a una interpelacion. Cuando el bebé empieza a gatear, subitamente sus fa-
miliares comienzan a dirigirse verbalmente a ellos. El estilo comunicativo usado para
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dirigirse a los niflos de esta cultura es directo, a base de imperativos sin modificacion
del lenguaje.

Ahora bien, la socializacion infantil no puede estudiarse fuera del entramado cultu-
ral completo. La socializacion del lenguaje forma parte del proceso de enculturacion
y, por lo tanto, se nutre de elementos mayores como el concepto de persona, nifiez,
comunicacion cotidiana y ritual, sobre todo en esta lengua que cuenta con un amplio
sistema de honorificos; ideologias lingiiisticas, redes sociales, géneros discursivos
y un largo etcétera. Por las caracteristicas y propdsitos de un articulo como éste, no
podemos dar cuenta de todos estos recursos, sin embargo, si consideramos preciso
abordar a continuacion tres conceptos estrechamente ligados al tema de estudio: las
ideologias lingiiisticas, los géneros discursivos y las redes sociales.

Silverstein (1979) concibe a las ideologias lingiiisticas como un cuerpo de creen-
cias acerca de la lengua, articulada por los usuarios como una racionalizacién o jus-
tificacion de la forma en la que se percibe la estructura y el uso lingiiistico. Esta
opinion focaliza el caracter verbalizable de la ideologia y que efectivamente usamos
para «justificar», por ejemplo, por qué el espafiol es «mejor» que el nahuatl o por qué
el ndhuatl es «tan valioso» como el espafiol». Sin embargo, para conocer las ideo-
logias lingiiisticas de una persona no basta con preguntar aspectos sobre la lengua,
Woolard (1998: 6) seiiala que:

«En la teoria mas reciente, la ideologia no [se concibe] como necesariamente cons-
ciente, deliberada, o como pensamiento sistematicamente organizado, es actuado,
practico, prereflexivo o estructural.

Esto significa que el etndgrafo debe inferir en primer momento los significados
sociales implicitos en los discursos, posteriormente debe escuchar lo que se dice so-
bre los usos del lenguaje, particularmente cuando comparan sus variedades con las
de los pueblos vecinos, o cuando una persona llega a la comunidad hablando otra
variedad de su lengua. La comparacion de variedades o la explicacion sobre la razén
por la cual una persona es bilingiie permite descubrir algunos de los principios que
subyacen a sus ideologias lingiiisticas; en este sentido coincidimos con el plantea-
miento de Van Dijk (1988: 245) quien sefiala que «en confrontaciones interactivas
con miembros de otros grupos, las personas estan capacitadas para explicar, defender
o legitimar discursivamente sus ideologiasy.

Las ideologias lingiiisticas permiten comprender ciertos aspectos del manteni-
miento o desplazamiento de una lengua indigena. Sin embargo, en espacios bilingiies
las lenguas se distribuyen generalmente en un mismo contexto y se requiere una uni-
dad de analisis mayor a la nocion de contextos mismo. Ante ello, propongo utilizar el
concepto de género discursivo, mismo que se define como:

«Una constelacion de potencialidades de convenciones discursivas, sustentada por los
conocimientos previos de los hablantes /escritores y oyentes/ lectores (almacenados en
la memoria de cada sujeto), a partir de constricciones y parametros contextuales, so-
ciales y cognitivos. Dicho conocimiento —construido sociocognitivamente— se articula
de modo operativo a través de representaciones mentales altamente dinamicas. Asi,
el género —como potencialidad de recursos— se instancia en conjuntos de selecciones
convencionalizadas, las que presentan determinadas regularidades sincronicamente
identificables, pero que también son factibles de ser observadas a modo de variaciones
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diacronicas, pues no son entidades de modo estatico sino altamente dinamicas» (Pa-
rodi 2009: 34).

El hecho de que los géneros tengan «conjuntos de selecciones convencionaliza-
das» permite que el individuo no se enfrente a la disyuntiva sobre cual de sus dos len-
guas deberd utilizar en cada interaccion, existe una regularidad establecida y aunque,
efectivamente, también hay ocasiones en que el contexto se modifica e ingresa un
nuevo elemento, hay un sélido patron sobre el cual se toman las decisiones que solu-
cionan esa demanda. Bakhtin advierte sobre el tema de los géneros como estructuras
convencionalizadas de la siguiente manera:

«[Los géneros discursivos] tienen un significado normativo para el hablante y no son
creados por ¢€l, sino que le son dados. Si los géneros discursivos no existieran y no-
sotros no los hubiésemos dominado, si nosotros tuviésemos que crearlos durante el
proceso comunicativo y construir cada enunciado a voluntad por primera vez, la co-
municacion seria casi imposible» (Bakhtin 1986: 78).

Asi, cada lengua estd mas ligada a un determinado género y el hablante actualiza
ese registro en cada ocasion. Sin embargo hace falta llevar a cabo una investigacion
mas profunda para realizar un inventario de géneros discursivos en comunidades
bilingiies, pues aunque superficialmente pareciera que se estd haciendo lo mismo en
una lengua y en la otra, en el imaginario, en cada género discursivo se lleva a cabo
una acciéon y lo que implica esta accion, es distinto en cada lengua; por otro lado,
Gossen (1972: 145) advierte que «la clasificacion de los géneros europeos son fre-
cuentemente inadecuados para la descripcion de tradiciones orales no occidentalesy.
Esta opinion es de vital importancia ya que es precisamente la especificidad de los
géneros en cada lengua lo que hace que la gente lleve a cabo determinados eventos
en una lengua determinada. Observar el uso de la lengua desde la perspectiva de los
géneros discursivos (Bakhtin 1981, 1986; Gossen 1972) resulta de gran utilidad para
explicar conceptos como el de hablante de una lengua determinada que en comuni-
dades multilingiies tienen un significado particular. Usando la teoria de los géneros
discursivos se puede abordar tanto el desplazamiento de la lengua indigena como el
aprendizaje de una segunda lengua de una manera mas efectiva. Si creemos que el
desplazamiento ocurre a nivel de géneros discursivos, entonces podremos observar
con mayor claridad como determinados géneros discursivos se van moviendo de una
lengua hacia otra, pero al mismo tiempo coémo algunos de ellos permanecen mayor
tiempo en la lengua en la que originalmente fueron acufiados.

La relacion entre los géneros discursivos y las ideologias lingiiisticas se anclan
en grupos humanos que Milroy (1980) y Milroy y Milroy (1992) denominan redes
sociales. Estas redes son distintas a las clases sociales ya que las primeras se basan
en la solidaridad y las segundas en la jerarquia. Las redes sociales permiten ubicar a
un individuo en diferentes nodos construidos a partir de categorias que tienen cierta
historicidad (habitus) y que hacen posible la reproduccion de ciertas conductas. Un
individuo no se presenta de igual manera en cada una de sus redes, sino que construye
y despliega identidades diferentes. La flexibilidad de las redes sociales permite ver
al individuo en una faceta multifuncional y no preso por una tnica categoria cerrada.
La propia red social, sin ser necesariamente homogénea, encuentra formas de digerir
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sus diferencias y al mismo tiempo consolidarse como unidades diferentes a otras
redes. Milroy (1980) sefiala que las redes sociales cerradas funcionan como una fuer-
za conservadora, ésta exhibe alta densidad y multiplicidad, es decir, todos en la red
conocen a todos (densidad) y ademas se conocen en otras de sus facetas o roles (mul-
tiplicidad). Milroy y Milroy (1992) sefialan que estas redes sociales cerradas resisten
presiones de cambio originadas desde el exterior y tienen la capacidad de mantener e
incluso, reforzar las convenciones y normas locales, incluyendo formas lingiiisticas.

Las redes sociales y las ideologias lingiiisticas influyen de manera importante en
la socializacion del lenguaje. El papel de la socializacion es central ya que mediante
este proceso se reproduce y modifica la estructura social. En el tema de la retencion
o el desplazamiento etnolingiiistico, el estudio de la socializacién infantil nos per-
mite ver como se desarrolla la competencia comunicativa del nifio (Hymes 1974) de
acuerdo con los parametros de su comunidad de habla.

Usar una lengua indigena en una comunidad como SIB no es un asunto que tenga
que ver solo con el nivel de competencia del hablante, sino con la identidad de dicho
hablante validada por su grupo social. Es la propia comunidad quien ratifica o recha-
za el rol de hablante de lengua indigena a un nifio al momento de interactuar con él.
Esta ratificacion o negacion no ocurre necesariamente de manera directa, es decir, no
se precisa decirle al nifio si debe o no hablar la lengua indigena, se da, principalmen-
te, en la presencia o ausencia del nahuatl en el momento en que los padres interactiian
con sus hijos. Los nifios vivencian la distribucion de lenguas para cada miembro de
la familia y construyen sus roles y la lengua que, en cada caso, deben usar en funcién
de los criterios de su o sus comunidades de habla.

Con este enfoque en el abordaje de la socializacion infantil podremos mostrar que
la retencion de la lengua indigena en SIB esta sustentada en el mayor o menor uso que
los padres, abuelos y pares realizan de la lengua indigena al momento de interactuar
con los nifios. También, se propone que tal retencion no es sinénimo de vitalidad
lingliistica pues aunque tres cuartas partes de la poblacion sean bilingiies, en muchos
casos, particularmente entre los nifios, el manejo que tienen de los géneros lingiisti-
cos es limitado.

4. La socializacion del bilingiiismo en SIB

La socializacion de los nifios de San Isidro Buensuceso tiene lugar en un ambiente
bilingiie a distintos niveles. El modelo de estructura familiar que consiste en agrupar
a una familia extensa en un espacio fisico pequefio, permite que los nifios sean so-
cializados en grupos conformados por abuelos, padres, hermanos, primos, sobrinos,
tios, etc. Una primera observacion importante es que los padres que viven bajo este
modelo familiar no son los unicos que pueden decidir la lengua que hablardn sus
hijos. Aun cuando ha habido casos en los que los padres de familia han decidido que
sus hijos hablen una sola lengua, el espafiol, la socializacion colectiva asi como la
lengua de la comunidad juegan un papel muy poderoso que permite, en ciertos casos,
que los niflos adquieran la lengua indigena fuera del nucleo familiar. Esta observa-
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cion ha sido también registrada por la propia gente de la comunidad como da cuenta
la siguiente cita:

«Cequi quinpactia de mexicano pero cequi ocachi zan espafiol. Huelica tlazaloah
mexicano, pos huelica, porque... neh niquitta c€ pipiltdntzi, ndn quindtzah puro es-
pafiol pero huelica tlahtoa mexicano, huelica. Mahuiltitthueh, ye monentlapuiah de
mexicano, quihtoah: ¢canin ca in trompo? Huelica. Tl1a quihtoah: «neca». Ihcon ye
motlapuiah pos ihcon ye quizalohtthueh» (Mujer, 43 afios)

«A algunos [padres] les gusta el mexicano! pero a otros solo el espafiol. [Los nifios], de
cualquier modo, aprenden el mexicano, de todos modos, porque... yo veo a un nifio,
a ¢l le hablan sélo en espaiol pero de todos modos habla mexicano. Los nifios van a
jugar, platican entre ellos muchas cosas en mexicano, dicen: jdonde esta el trompo?
(en mexicano), de todos modos. Si dicen «alli» [esta el trompo]. Asi platican, pues asi
ya van aprendiendo [el nahuatl]» (Mujer, 43 afios).

Un caso concreto a este respecto es lo que ocurre en la casa de la sefiora Lupita.
Lupita es casada y tiene 4 hijas. Vive en el mismo solar que su madre y sus dos
hermanas casadas. Los nifios de las tres familias nucleares conviven todos los dias
juntos. Juegan en el mismo espacio y van a la misma escuela. Lupita trabajo en San
Pablo del Monte y en la ciudad de México antes de casarse. Ella piensa que es necesa-
rio saber espafiol muy bien para conseguir un trabajo en la ciudad. Por eso, ella habla
a sus hijas mayoritariamente en espafol. Pese a esto, sus hijas hablan nahuatl. La
razo6n de ello es que los otros nifios de la familia extensa son socializados en lengua
indigena en el patio comtin. La propia madre sefala: «se van a jugar con sus primos,
pues, ;/qué van a hablar si no mexicano?, se juntan todos y ya todo es en mexicano,
pues ni modos que no juegueny». Este ejemplo muestra el papel activo de los nifios en
tanto agentes de algunos aspectos de su propia socializacion y su membresia a dis-
tintos grupos. La formacion del nifio en términos de un ser social no esta de ninguna
manera exclusivamente sujeto a la voluntad ni poder de los padres, el nifio, fuera de
la misma familia extensa, en la escuela, por ejemplo, construye nuevas ideologias y
adquiere membresias a grupos distintos que pueden tanto suprimir como activar su
uso del ndhuatl en determinados contextos.

4.1. Tendencias de socializacion en San Isidro Buensuceso

Entre los elementos mas importantes que han contribuido a que hoy la comunidad
exprese una enorme heterogeneidad lingiiistica encontramos tres tendencias de so-
cializacidon que consideran la retencion del nahuatl desde perspectivas diferentes. Las
tres tendencias de socializacion a las que hacemos referencia son: 1) Socializacion
mayoritariamente en ndhuatl, 2) Socializacion diferenciada en los dos idiomas por
agentes distintos y 3) Socializacién mayoritariamente en espafiol. Como se vera en
la discusion que sigue, estas tendencias no han creado necesariamente tres grupos

I En la region de Tlaxcala, el término ndhuat! fue introducido por la escuela, los propios hablantes deno-
minan mexicano a la lengua que hablan.
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de personas diferenciados lingiiisticamente. Lo que ha ocurrido es que, a partir del
funcionamiento de los distintos patrones de socializacion, se ha hecho mas visible
que este proceso no solo ocurre de manera vertical, de padres a hijos, sino también de
manera horizontal, entre pares. A continuacion describimos cada una de las tenden-
cias y su impacto en el proceso de retencion de la lengua indigena.

4.1.1. Socializacion mayoritariamente en lengua nahuatl

A partir de la narracion de los padres de familia respecto a la edad a la que aprendieron
espafiol, del sefialamiento de los adultos respecto a que el nahuatl fue la lengua que
aprendieron en primer lugar y de la convivencia con algunas familias que manejan
este patron hacia sus nifios, podemos sefialar que la socializacion mayoritariamente
en nahuatl empez6 a disminuir de manera acelerada hace unas tres décadas. Aunque
hoy dia encontramos algunos casos de este tipo, lo cierto es que éstos son los menos
y ocurren fundamentalmente entre familias cuyo trabajo estd mas relacionado con
el cultivo de la tierra o el trabajo en la montafia. Como estas personas no participan
en redes sociales donde las exigencias lingiiisticas demanden un uso sistematico del
espanol, su dominio de esta lengua sdlo abarca algunos géneros discursivos basicos
para interactuar durante la comercializacion de sus productos. En estos hogares la
lengua principal de la casa es el nahuatl y la socializacion tiene lugar mayoritaria-
mente en esta lengua.

Las personas que manejan una socializacion temprana de este tipo conciben a su
comunidad como fundamentalmente nahuahablante. La siguiente es la contribucion
de una mujer cuyo hogar es mas dominante en lengua indigena:

«Nican puro mexicano titlahtoah. Puro mexicano. Amacah quihtoa pos ;tl€ca nont-
lahtoah mexicano? Nican ihcon. Acah ihcon canah ydyah, cudc huitz ihcon dchuel.
Huan quimi orita dpanoc in zoatzintli, in sefiora de nican, novecina, ¢tlen tconchthua?
Mach tleno. Thcon ¢€ mondtza» (Mujer, 35 afios).

«Aqui hablamos puro mexicano. Puro mexicano. Nadie dice: pues ;por qué hablan
mexicano? Aqui asi [es], [si] alguien va a algun sitio, cuando regresa, [habla] otra vez
asi. Y como ahorita pasé la sefiora, la sefiora, mi vecina, [me dice:] ;Qué hace?, [le
contesto] nada. Asi hablamos» (Mujer, 35 afios).

Los nifios de estos hogares aprenden como primera lengua el nahuatl y a medida que
se van incorporando a mayores redes sociales van adquiriendo el espafiol.

En algunas familias donde el nahuatl es la lengua dominante de sus padres y abue-
los, son los niflos quienes, en la escuela, desarrollan el mayor nivel de espaiiol y,
por lo tanto, terminan funcionando como intérpretes entre sus padres y la sociedad
hispanoparlante.

La etapa del monolingiiismo en lengua indigena entre los nifios puede durar muy
poco tiempo a partir del momento en que inician su incursion en los ambientes mas
bilingties. Sus hermanos, dos o tres afios mayores que ellos, se encargan de incor-
porarlos a redes sociales mas amplias en las que el espafiol también esta presente.
Llama Ia atencidn la rapidez con la cual estos nifios empiezan a utilizar el espafol,
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eso supone que antes de convertirse en usuarios, han acumulado un capital como
bilingiies teniendo su espafiol como competencia pasiva en tanto no contaban con un
interlocutor para usarlo.

4.1.2.  Socializacion bilingiie

Dado que la mayoria de la gente en SIB es bilingiie, los nifios estan permanentemente
expuestos al uso de la lengua indigena y al espafiol. Si bien este hecho significa que
los nifios tienen el input necesario para adquirir el ndhuatl, la evidencia empirica en
la region sefala que éste es solo uno de los multiples componentes necesarios para
tal fin. En muchos de los hogares de las comunidades vecinas, los adultos también
hablan la lengua indigena y sin embargo, los nifios no la adquieren (Hill y Hill 1986)
y aun si llegan a adquirirla, no la usan de manera sistematica en sus interacciones
cotidianas.

Lo que hace posible que los nifios de San Isidro hablen la lengua indigena es que,
ademas del contexto nahuahablante en el que estdn inmersos, la propia sociedad los
valida como hablantes de esta lengua. Es decir, para la mayoria de los padres de fa-
milia de esta comunidad la lengua indigena no representa ninguna amenaza para sus
hijos, y por lo tanto aceptan que éstos interactiien en ella. Las ideologias lingiiisticas
profesadas por los habitantes de esta comunidad y las practicas de socializacidon estan
orientadas a la reproduccidn del bilingiiismo, no a la substitucion de la lengua indige-
na por el espafiol. Por otro lado existe una clara idea de que en la comunidad existen
las condiciones necesarias para la reproduccion de la lengua indigena. Se da por
hecho que los nifios tarde o temprano terminaran hablando nahuatl y que resulta una
tarea muy dificil «arrancar» el nahuatl de esta comunidad. Asi lo expresa don Pedro?,
un defensor del nahuatl en la comunidad:

«¢Can octzecuehuazqueh? Axan, moztla, huiptla, todos los tiempos. Amo polihuiz.
Nin idioma, siempre yez adelante huan amo tlamiz in tradicion, tiene que llevar. ;No
asi lo considera? Ca enraizado, puesto c€ manera positivo, Tehhuan como original,
nativos de nicah, ticateh enraizados. Aco, amo pilihuiz, ca enraizado quéme c& retofio,
quéme c€ planta. Titlahtozqueh den encinos. Ah, ompa yahui in talador, run run yeca,
yoc...de momento quéme dquitzauc nicamac, callate tantito pero el nuevo retofo...
(cuando polihiuz? Amo polihuiz» (Hombre, 60 afios).

(Como lo van a arrancar [el ndhuatl]? Hoy, mafiana, pasado mafana, en todos los tiem-
pos. No se perdera. Este idioma siempre ira adelante y no terminara la tradicion. Tiene
que continuar. /No lo considera asi? Esta enraizado, puesto de una manera positiva.
Nosotros como originales, nativos de aqui, estamos enraizados. No, no se perdera. Esta
enraizado, como un retoflo, como una planta. Hablemos de los encinos. Ah, Allé va el
talador (hace el ruido de la sierra) run run ya lo [tird], ya...de momento como que le
call6 la boca, [le dijo al arbol:] callate tantito...pero el nuevo retofio [brotara] ;cuando
se va a perder? No se va a perder» (Hombre, 60 afos).

2 Pseudonimo
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Bajo la premisa de la continuidad, la socializacion bilingiie no sucede bajo un tni-
co patron. En algunos casos, son los propios padres de familia quienes, a través de la
interaccion con sus hijos, participan en el desarrollo de su competencia comunicativa
en lengua indigena. En otros casos, los nifios aprenden el nahuatl al interactuar con
otros miembros de la familia o con sus amigos.

En el primer caso, los padres de familia integran a sus hijos desde una edad muy
temprana a la dinamica bilingiie de la comunidad. Esta consiste en usar cada una de
sus dos lenguas de manera regular con redes sociales o personas distintas. Los papas
hablan a sus hijos, en casa, en lengua indigena pero si estan en otro contexto cam-
bian de lengua, no sélo para dirigirse a sus interlocutores adultos, sino también para
dirigirse a sus hijos. En estos casos las dinamicas de socializacion incluyen rutinas
en la que los padres de nifios preverbales ensefian a sus hijos a usar una determinada
lengua para una persona o grupo en contextos especificos. No existe una regla simple
para explicar la seleccion de idioma, son varios elementos los que se conjugan para
optar por una lengua u otra. Esta practica esta reforzada permanentemente por todos
los miembros de la familia en su practica bilingiie cotidiana. En el hogar, la gente usa
a diario sus dos lenguas en infinidad de ocasiones. Esta dinamica es experimentada
por el nifio en todo momento. Ademas de la propia vivencia en un contexto bilingiie,
los padres trabajan con sus hijos rutinas en las que se enfatiza la asociacion de una
determinada lengua con una persona. Cuando los padres de nifios que estan empe-
zando a hablar ensefian a sus hijos como dirigirse a otra persona, utilizan la lengua
apropiada para la ocasion.

En otros casos, es so6lo uno de los padres quien usa mayoritariamente nahuatl con
sus hijos mientras que la otra usa preferentemente espafiol. Existen numerosos casos
en los que el padre de familia es quien domina, ademds del nadhuatl, un mayor nivel
de espaiiol y la madre es mas dominante en lengua indigena. Es este caso el padre usa
espafiol con sus hijos para garantizar que ellos aprendan esta lengua desde pequefios
y la mama usa nahuatl, ya que es la lengua que mas domina y ademas es la lengua
comun entre todos los adultos.

Existen hogares en los que ambos padres de familia hablan a sus hijos sélo en espa-
fiol pero permiten que los nifios hablen con sus abuelitos y otros adultos en nahuatl. Si
bien la preocupacion de los padres es que sus hijos dominen el espafiol, no les niegan
la posibilidad de aprender la lengua indigena con otras personas, ni penalizan su uso.
Esta situacion ilustra la funcionalidad de la familia extensa ya que al tener interlo-
cutores distintos, los nifios aprenden a usar sus dos lenguas con hablantes situados.
Estos hablantes no son so6lo los familiares directos, sino también los compaferos de
juego o los compatfieros de escuela como se ilustra en el siguiente caso.

Una mujer de San Isidro se cas6 con un hombre de una comunidad monolingiie en
espafiol que conocié mientras trabajaba en la ciudad de Puebla. Durante sus prime-
ros 5 afios de matrimonio vivieron en una comunidad enteramente hispanoparlante.
Posteriormente regresaron a SIB y los nifios comenzaron a aprender nahuatl con sus
compaifieros de juego:

«Ninifios in nican nochpoca, in tétah amo de onca, entonces, o sea chuallahqueh amo
tlen cmatiah, amo tlen ocmatiah de mexicano pero oncan ydyahqueh, nihqui yahueh
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nican escuela, yahueh, moneloah thuan nifios de nicah pos yeca, axa mas o menos ye
tlahtoah, medio al revesado pero, pero ye cmatih» (Mujer, 50 afios).

«En el caso de los nifios de mi hija, el papa no es de aqui, entonces, o sea, [cuando
los nifios] vinieron [al pueblo] no sabian nada, nada sabian de mexicano pero alli ya
fueron, van a la esuela aqui, van, se relacionan con los nifios de aca pues ya, ahora mas
o menos ya hablan [nahuatl], medio cuatropeado pero ya lo saben» (Mujer, 50 afios).

La practica de hablar a los nifios en nahuatl o de permitirles que la usen con algu-
nos miembros de la familia esta apoyada por un cuerpo de ideologias lingiiisticas a
favor del bilingiiismo. El discurso metalingiiistico mas escuchado en la comunidad
va en el sentido de que resulta necesario hablar dos lenguas. Las razones para ello
van desde salvaguardar la historica presencia del nadhuatl en la comunidad, hablar
con todos los miembros de su familia, hasta usarla como un recurso de defensa ya
que al que no habla esta lengua se le pueden hacer bromas verbales aprovechando tal
condicion.

4.1.3. Socializacion predominantemente en espariol

El tercer tipo corresponde a una realidad mas actual, aunque no mas general. Este
fendmeno se ha hecho mas notorio y sistematico especialmente entre los matrimonios
jovenes y entre los matrimonios que ya no participan del modelo de familia extensa.
Bajo este modelo, los nifios son socializados mayoritariamente en espafiol aunque
como hemos sefialado lineas arriba, a través de la interaccion con sus compafieros
llegan a desarrollar, a escondidas de sus padres, cierta competencia comunicativa en
lengua indigena. La diferencia con el grupo descrito anteriormente es que en estos
casos, la concepcion que los papas tienen de que los nifios usen la lengua indigena es
distinta. El siguiente extracto muestra cdmo una abuelita califica como «maldades o
bromasy el uso del ndhuatl que realiza su nieto:

«Mis nietecitos, orita pues ya todo hablan en espafiol, ya no hablan en, en este, en
mexicano. Este nifio (sefiala a un nifio de aproximadamente 7 afios), ay, a veces asi,
nos hace maldad (bromas) y nos dice: Abuelita, ;Tlen tconchihua?, eso quiere decir,
(qué hace?, ;Tlen tconchthua? Pero eso, muy rara la vez, muy rara la vez dice eso»
(Mujer, 65 afios).

En otros casos, la practica de usar sélo espafiol esta acompafiada de una ideologia
que establece una relacion directa entre la lengua indigena y algunos grupos de po-
blaciéon bien definidos. Esta ideologia relaciona el uso de la lengua indigena con el
ser adulto, anciano y campesino. En algunos casos, la ideologia es compartida por la
mayoria de los miembros de la familia al grado que los abuelitos también hacen un
esfuerzo para hablar con sus nietos solo en espafiol.

Como he sefialado anteriormente, la existencia de nifios que se asumen como en-
teramente monolingiies en espafiol, y que profesen tal ideologia, no es muy grande
pero es un signo importante para comprender lo que pasoé en las otras comunidades de
la region donde el ndhuatl dejo de utilizarse por las generaciones de nifios y jovenes.
Este analisis nos muestra que el desplazamiento lingiiistico ocurrié en esta region
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debido, entre otros factores, a motivaciones ideoldgicas y no por la falta de input o
por efecto directo y automatico del contacto entre el espafiol y la lengua indigena.

5. Conclusiones

La socializacion infantil juega un papel muy importante en el mantenimiento y des-
plazamiento lingiiistico. El caso SIB nos permite ver que en dicho proceso el nahuatl
se mueve en un continuum que va desde las familias que usan mas lengua indigena
para hablar con sus nifios hasta aquellas donde practicamente no se le usa y se privile-
gia hablar solo espafiol. En medio de estos extremos encontramos al grueso de la po-
blacion que practica una socializacion infantil bilingtie. Esta diversidad en el patrén
de uso del nahuatl tiene implicaciones muy importantes ya que de alguna manera esta
perfilando el proceso de desplazamiento ocurrido en otras comunidades donde una
lengua va ganando mayores espacios mientras que la otra los va perdiendo.

Si partimos del dato censal que sefiala que mas del 70% de la poblacion es bilingiie
nahuatl espafol y del trabajo etnografico que muestra que dentro de la comunidad
el bilingiiismo es una practica cotidiana, entonces se requiere una explicacion que
rompa la idea de que los bilingiies usan su espafiol s6lo con aquellos que no hablan
la lengua indigena. Para intentar explicar el funcionamiento de este sistema bilingiie
nuestra unidad de analisis serd mas que la familia, la persona a nivel individual. Todos
los individuos tienen una identidad lingiiistica, esta identidad no es universal frente
a todos los demas, sino especifica frente a determinados grupos o individuos. La
identidad lingiiistica se construye como un elemento de su identidad cultural. En los
discursos publicos entre los miembros de la comunidad, los ancianos y las personas
ligadas primordialmente al campo se les identifica mas con el habla nahuatl, mientras
que a los jovenes mas con el espafiol. Esto significa que los ancianos tiene como len-
gua primaria el nahuatl y como segundo recurso el espafiol, y muchos jovenes tienen
como lengua primaria el espafiol y como segundo recurso el ndhuatl. Asi, un anciano
que regularmente habla con los adultos en nahuatl, usa el espaiiol (su segunda lengua)
para dirigirse a las personas que no son de la comunidad y para hablar con otras, jove-
nes principalmente, que aunque son de la comunidad son identificadas como usuarios
de espafiol. Estos jovenes son bilingiies pero también son los que mayor dominio de
espafiol han alcanzado dado que han cursado desde el preescolar hasta la preparatoria
en esta lengua y aunque el preescolar y la primaria son bilingties, el 90% de sus clases
la reciben en espaiiol. Estos nifios y jovenes han construido redes sociales a partir de
la escuela en las que usan mayoritariamente el espafiol pero cuando llegan a sus casas
pueden hablar en nahuatl con sus padres, con sus abuelos o con amigos con quienes
histéricamente usan esa lengua para comunicarse.

Este ultimo tema, la historicidad de las redes sociales es otro aspecto fundamental.
En la comunidad se han construido patrones de interaccion que practican tanto los
adultos como los nifios, en los que se ha establecido una lengua mas o menos constan-
te para hablar con sus pares. Por ejemplo, las personas adultas pueden haber desarro-
llado el habitus de hablar con sus padres en nahuatl y con sus hijos en espafiol, pero
cuando se tiene una visita en casa este patrén se modifica y se usa espafiol entre todos
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los miembros de la familia, sin embargo, cuando la visita se marcha, los miembros
vuelven a reproducir el habitus: nahuatl entre los adultos y espafiol hacia los nifios.

Por lo tanto, mas que la competencia en cada lengua, lo que organiza el uso del
repertorio lingiiistico es la historicidad de las relaciones y las identidades de los in-
terlocutores. Evidentemente esta es una propuesta de explicacion, pero la realidad
es mas dinamica y nuevas formas de interaccion surgen cuando un elemento de la
cultura local se modifica.

Por otro lado, debido al alto indice de nahuahablantes adultos en la comunidad, al
constante uso de esta lengua en las interacciones diarias y, sobre todo, a la ausencia de
un cuerpo ideoldgico que de manera generalizada cancele la posibilidad de aprender
nahuatl fuera del hogar, los nifios que en sus hogares son interpelados s6lo en espafiol
pueden llegar a alcanzar cierta competencia comunicativa en lengua indigena. Esta
situacion se presenta a la vez como una oportunidad y como un serio problema. La
oportunidad supone que gracias a la actitud de respeto hacia la lengua indigena y a
la existencia de un input lingiiistico suficiente, estan dadas las condiciones para que
toda persona pueda, en cualquier momento de su vida, «empezar» aprender la lengua
indigena. Este hecho posibilita la continuidad etnolingiiistica. Por otro lado, el hecho
de que la gran mayoria de la gente participe, en algin momento, en interacciones en
lengua indigena, hace poco visible que muchos de ellos, incluyendo nifios, manejan
muy pocos géneros discursivos en esta lengua.

Esto supone que el desplazamiento lingiiistico del nahuatl no ocurre a nivel de len-
gua como sistema, sino a nivel de géneros discursivos y que el bilingliismo existente
en la comunidad enmascara este proceso. Las fortalezas estructurales de la comuni-
dad permiten que SIB exprese hoy una alta retencion etnolingiiistica, por lo menos al
nivel del nimero de hablantes, sin embrago, se precisan nuevas investigaciones para
conocer las dinamicas que seguiran estos niflos, saber si ampliaran su repertorio de
géneros discursivos y como articularan sus dos lenguas con su, cada vez mas fuerte,
inmersién en la cultura hispanoparlante. Por otro lado, queda pendiente estudiar el
papel de los nuevos agentes culturales como los profesores, los investigadores y las
autoridades politicas. Si hoy algunas personas usan el espafiol en su comunidad para
hace saber que lo hablan, ;qué sucedera cuando ya no haya dudas de que todos hablan
espafiol ademas de su lengua indigena? Estos y otros temas relacionados convierten
a SIB en el escenario ideal para entender los nuevos procesos de retencion y despla-
zamiento de las lenguas indigenas en México.
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