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RESUMEN

En este trabajo presentamos un acercamiento a los modos de referirse al pasado en los testimonios dejados por
los miembros de la nobleza colonial nahua. La lectura de las fuentes nos permite distinguir dos perspectivas
—intelectual y pragmatica— asociadas respectivamente con el proyecto de unir las tradiciones histéricas indi-
gena y europea y con la busqueda de argumentos en la lucha por tierras y privilegios. El enfoque del articulo
son los conceptos nahuas de «tradicion» y «antepasados» (huehuetqueh), manifiestos en ambas perspectivas.
Al analizar el vocabulario, retorica e iconografia intentamos entender el significado de estos conceptos dentro
de la cultura nahua prehispanica y su modificacion bajo las circunstancias coloniales, tanto como su papel en
la continuacion de la identidad nahua.
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ABSTRACT

In this paper we discuss the ways in which the Nahua nobility referred to the past as reflected in the testimo-
nies of the colonial period. The reading of sources allows us to distinguish two perspectives: intellectual and
pragmatic. While the first of them was closely linked to attempts of combining the indigenous and European
historical traditions, the second one involved the quest for arguments in an ongoing struggle for land and
privileges. We approach this complex topic focusing on the Nahua concepts of «tradition» and «ancestors»
(huehuetqueh), common for both perspectives. Our analysis of the terminology, rhetoric and iconography
refines the understanding of the functions and meaning of these concepts in precontact Nahua culture, their
modifications under colonial circumstances, as well as the role they played in the continuity of Nahua identity.
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1. Planteamiento del problema

La continuidad de la nobleza indigena en la época colonial implicaba una tension
permanente entre los esfuerzos por conservar la base de poder prehispanica y los rea-
justes complejos a la nueva realidad. Fue una lucha por, como lo plante6 José Luis de
Rojas (2010), «cambiar para que yo no cambie», para que se mantuviera el lugar pri-
vilegiado de la elite indigena. Esta tension implicaba varias formas de didlogo asocia-
do a un espectro muy amplio de posibles estrategias tanto ideoldgicas como practicas
entre las tradiciones del pasado y un enorme bagaje de origen europeo. Este ultimo no
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solo ofrecia numerosas oportunidades e imponia soluciones abiertas a negociacion,
aunque encubierta, sino que también planteaba numerosos retos culturales, ideologi-
cos, economicos y politicos. Dentro de una gran heterogeneidad de «didlogos» entre
los dos mundos, se pueden identificar dos perspectivas mas generales: una intelectual
y otra pragmatica, que, como vamos a demostrar, no solo se complementan, sino que
ademas manifiestan puntos de encuentro y convergencia. Fundamental para las dos
es la importancia y papel de los antepasados.

La primera perspectiva implica el reto de encajar la tradicion indigena y los mitos
de etnogénesis en la historia universal del mundo y los conceptos europeos. Los es-
fuerzos por encontrar los puntos comunes entre las dos tradiciones se reflejan en las
narraciones historicas basadas en la cuenta de tiempo cristiana y nativa de manera pa-
ralela, identificacién de analogias entre la tradicidn biblica e indigena y reevaluacion
positiva del pasado basada, por ejemplo, en la afinidad percibida entre el paganismo
de la antigiiedad europea y el paganismo prehispanico. Los paralelos entre los habi-
tantes de América y los paganos griegos y romanos, ofrecian la posibilidad de una
«etnologia comparativa» donde se podian transcender las distancias temporales y las
diferencias culturales (Seth 2010: 55). Por otro lado, la vision pragmatica se apoyo
en la identificacion tradicional con el altepetl, o un estado indigena, y también con
una identidad a nivel de familia o linaje. Aqui el papel de los antepasados adquirio
no soélo valor conceptual, sino también practico: ;en qué medida pudieron haber sido
utiles en el contexto colonial, en la legitimacion de poder y estado de posesion o para
lograr unos fines politicos y econémicos nuevos?

Una mirada cuidadosa a ambas perspectivas con un enfoque en el papel de los
antepasados, nos permite también acercarnos a un concepto mas sutil del pensamien-
to nahua: lo que podemos llamar «tradicion». Nuestro punto de partida consiste en
ver «tradicion» como parte de un sistema cultural (tal como lo entiende C. Geertz
1999). En consecuencia, no buscamos un equivalente exacto nahua del concepto de
«tradicidon» europeo ni a nivel lingiiistico ni ideoldgico. Por el contrario, tratamos de
abordarlo desde una perspectiva local, en términos propios a la cultura nahua: ;Qué
vocablos nahuatl fueron utilizados en el contexto de «tradicion»? ;Qué se considera-
ba la fuente de la tradicion, a qué propdsitos servia y como pasaba a las generaciones
siguientes? La busqueda de las respuestas implica leer entre lineas las fuentes escri-
tas y ver mas alla de la mera representacion en las pictoricas. Como cada concepto
indigena, en el contacto con los espafioles «tradicion» se sometié a cambios tanto
intencionales (p.ej. el mencionado proyecto de crear una historia europea-indigena),
como inconscientes, llamados por J. Lockhart (1999: 99) «double mistaken identity».

2. La memoria y el pasado a través de la terminologia en nahuatl

Uno de los términos claves dentro de la conceptualizacion nahua de la «tradicidony» era
la palabra «huehueh», que significaba «viejo» o «anciano» (Molina 1977 II: 157r).
Un huehueh gozaba de una posicion crucial en la sociedad, guardando y transmitien-
do a otros mensajes que contenian la riqueza cultural y la identidad. A los viejos se les
admiraba y respetaba por su sabiduria y por la experiencia que acumulaban a lo largo
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de sus vidas, pero también por sus cualidades espirituales. En la cosmovision nahua,
la esencia caliente de origen divino que podria «almacenarse» en cada ser humano
crecia con el tiempo, aumentando las capacidades de comunicarse con el mas alla.
«Huehueh ilama» (lit. «anciano anciana»), la metafora nahuatl para fuego y humo
—con los cuales las ofrendas humanas se transmitian hacia los dioses (Ruiz de Alarcon
1984: 166)— subrayaba el vinculo de los viejos con la mediacion. Lo hacia también su
papel de traspasar la tradicion oral a través de los discursos llamados «huehuehtlahtol-
lin (lit. «palabras antiguas»), porque palabras y aliento contenian esencias divinas y
servian de ofrenda a los dioses. Sin control, la fuerza enorme que adquirian los vie-
jos, podia convertir a un hombre en un monstruo peligroso, pero bien controlada era
indispensable para gobernar (Lopez Austin 1984 I: 327-328). Como indica Lopez
Austin, fray Alonso de Molina traduce el sustantivo poseido «-huehuehuehyohuany
(lit. «varios ancianos de unoy») por «mis ministros de justicia» o «los oidores o al-
caldes de corte», mientras que el verbo «huehuehtlalia» (lit. «instalar a una persona
vieja») quiere decir «dar cargo y oficio honroso a otro» (Molina 1977 II: 157r). En los
documentos cotidianos se describe con el término «huehuetqueh» a las autoridades
de tlaxilacalli, una sub-entidad administrativa de altepet/ (Lockhart 1992: 44). Lo
que parece interesante es que estos «ancianos» de tlaxilacalli no necesariamente eran
de una edad avanzada. Un documento tlatelolca del afio 1558 cita los testimonios de
Martin Tochtli y Miguel Diaz, ambos de 60 aios de edad, que fueron huehuetqueh
cuarenta afios atras, siendo, evidentemente, jovenes de veinte y tantos afios (véase
AGN Tierras, vol. 17, parte 2%, exp. 4, f. 11-14). Esto sugiere que en los contextos
politicos el término «huehuetqueh» no se referia a la edad de los oficiales sino a su
capacidad de gobernar. En la cultura nahua «ser viejo» significaba «ser poderoso», en
el sentido de guardar una gran cantidad de esencia divina que permitia mediar entre
los hombres y los dioses y, gracias a esto, gobernar a la gente.

Otro concepto connotado por la palabra «huehuehy» es pertenencia a los tiempos
inmemorables. Junto con los guardianes de la identidad y la tradicion, el nombre de
«huehuetqueh» lo adquirian los antepasados que establecieron esta tradicion siendo
la propia fuente de la identidad. Lo confirma directamente uno de los discursos reco-
pilados por fray Bernardino de Sahagiin:

«;Cuantas son las palabras guardadas, las que dan vida, las que son dignas de ser guar-
dadas, las que dejaron al partir nuestros antepasados, los ancianos, las ancianas, las
personas canas, canas de la cabeza?»' (Sahagun 2012 VI: 124-125).

En otro discurso la tradicion oral se describe como «la funda, el cofre [la cosa
secreta] que dejaron al partir los ancianos, las ancianas, los que andan canos, los
que andan canos de la cabeza, los que andan flacos de vejez, los que son nuestros
antepasados»? (Sahagtiin 2012 VI: 106). El concepto del pasado tan lejano que ya no
puede ser recordado con exactitud se desprende también de otros términos que incor-
poran la palabra «huehueh». Asi, Huehuehteotl, el dios de fuego, gozaba del culto

! «quexqujch in mopixtoc tlatolli, in nemoanj, in pialonj: in concauhteoaque in totechiuhcaoan in vevet-
que, in jlamatque, in tzonjztaque, in quaiztaque». Todas las traducciones del nahuatl son de las autoras.

2 «in toptli, in petlacalli: in concauhteoaque in vevetque, in jlamatque, in tzonjztaztivi, in quaiztaztivi, in
pipinjxtivi in totechiuhcaoany.
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mas antiguo en Mesoamérica, pero también estaba colocado en el centro del cosmos
y en los principios del tiempo, siendo llamado «la madre y padre de los dioses» (Sa-
hagun 2012 VI: 19). De la misma manera los «huehuehpipiltin» («nobles antiguosy)
procedian en linea recta del primer t/ahtoani de los mexica, Acamapichtli, aunque ya
se habia olvidado su genealogia exacta:

«Aunque no se sabe quiénes eran los progenitores, los padres, cuales eran los nombres
de los que les engendraron [a los huehuepipiltin], se dice, sin embargo, que ellos de
verdad eran los nietos del sefior Acamapichtli, [su linaje] se termina con él. Por eso se
les llama huehuehpipiltiny® (Chimalpahin y Tezozomoc 1997: 116).

Resulta igual de llamativo que en los relatos histéricos del siglo XVI de Chimal-
pahin (2003 y 2006), que conservan la forma de los anales tradicionales, el término
huehueh sirva para distinguir tanto a los antepasados remotos, los huehuehchichi-
meca, como a los chichimecas que le eran contemporaneos, identificados con los
habitantes de las zonas nortefias de la Nueva Espafia.

Finalmente, el tercer aspecto importante de «lo antiguo» era la transmision, ya trata-
da en el caso de los «huehuehtlahtolli», pero su importancia la encontramos destacada
en la terminologia econdmica. Como sugiere J. Lockhart (1992: 158-159), la palabra
«huehueh» en los términos «huehuehtlalli» («tierra antigua»), «huehuehcalli» («casa
antiguay), «huehuehmilli» («milpa antigua»), etc., deberia entenderse como «patrimo-
nial» o «heredado», con lo cual este tipo de posesion pertenecia a particulares o bien a
corporaciones como, por ejemplo, el calpolli. Asi, en realidad huehuehtlalli no deberia
permanecer en las manos de la familia u otra entidad desde tiempos inmemoriales y hay
pruebas de que la tierra de este estatus era distribuida por los calpolli a sus miembros.
Sin embargo, en los documentos se suele subrayar la continuidad asociada con la hue-
huehtlalli, sea su antigiiedad («las milpas de nuestros padres y abuelos [antepasados],
nuestros huehuehmilli»), o su futura posesion «por la eternidady» («su huehuehtlalli que
va a dejar a sus parientes para que siempre coman y beban de elloy).

Los escritores nahuas se refieren frecuentemente tanto al pasado como al futuro
con el uso de términos de parentesco. Los antepasados y descendientes se descri-
ben con unas metaforas basadas en el formato de multifrasismo, cuya variante mas
comun, difrasismo, se compone de dos palabras, las cuales son dos elementos cons-
tituyentes del concepto que describen o bien, asociandose uno con otro, crean un
nuevo significado. Asi, a los huehuetqueh, o antepasados, se les llama «-nanhuan
-tahhuan» («madres y padres de alguno»), «-cihhuan -colhuan» («abuelas y abue-
los de algunoy), «-tahhuan -colhuan» («padres y abuelos de alguno»), «-achtonhuan
-cohcolhuan» («bisabuelos y abuelos de algunoy») (p.ej. Chimalpahin 2006: 111;
Karttunen y Lockhart 1987: 132; Lockhart 1991: 95; Sahagin 1997: 237). Aunque
los difrasismos como «padres abuelos» mencionan Unicamente a dos generaciones,
su sentido es mas general y puede extenderse a tiempos muy remotos. Por ejemplo,
en el siglo XVII un testador dijo:

3 «auh macihui yn amo huel momati yn ac yehuantin. yn techihuanime yn tetahuan catlehuatl yntoca yn
otechiuhque yece iuh mitohua motenehua ca huel ixhuiuhtzitzinhua yn tlacatl acamapichtli huell itech tlanti-
cate ynic mitohua huehue pipiltiny.
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«[esta tierra] hace tiempo la dejaron al morir mis padres, mis abuelos [mis antepasa-
dos], porque ellos iniciaron, ellos fundaron este gran altepetl de Cempoallan»* (Rojas,
Rea y Medina 2000: 89).

Las combinaciones de varios términos de parentesco para referirse a los antepa-
sados parecen interminables y a veces forman secuencias bastante largas, como por
ejemplo «sus madres, padres, abuelos, abuelas, bisabuelos»’ (Sahagin 2012 VI: 64) o
«nuestras abuelas, nuestros abuelos, bisabuelos, tatarabuelos, bisabuelas, ancestros»®
(Chimalpahin y Tezozomoc 1997: 60-61). El mismo concepto se manifiesta en las
genealogias pictoricas, donde se registran unas generaciones multiples de los ances-
tros masculinos y femeninos que forman una red compleja de la cual un descendiente
puede trazar, de manera bilateral, su identidad, estatus, derechos y privilegios. Asi,
codices como la Genealogia de Zolin, la Genealogia de Tlatzcantzin o la Genealogia
de los descendientes de Nezahuacoyotl demuestran estas lineas extensas o redes de
conexiones de parentesco que dan profundidad y fuerza procedentes de las genera-
ciones pasadas que refuerzan la posicion y derechos de un descendiente concreto en
el presente.

3. Hacia una perspectiva intelectual: reevaluacion de la tradicion indigena y
dialogo con Europa

En el afio 1564 fray Bernardino de Sahagtin encontr6 apuntes en nadhuatl tomados des-
pués de un debate de los frailes espafioles con los nobles nahuas en 1524. Basandose
en este texto, Sahagtin y su equipo de ayudantes indigenas escribieron lo que hoy dia
conocemos como Colloguios y doctrina cristiana, considerado un testimonio de uno
de los primeros intentos de convertir a la elite nahua al cristianismo (Leon-Portilla
1986: 19-20). La estructura de los «Colloquios» y el lenguaje sofisticado que utilizan
tanto los frailes como los «in teteuctin in tlahtoqueh» («sefores gobernantesy), evoca
una forma tradicional de reunion entre dos grupos de Auehuetqueh con el fin de pre-
sentar conjuntamente los huehuehtlahtolli. En esta convencion se inscriben también
los discursos del libro VI del Codice Florentino, recopilados en los afios cuarenta del
siglo XVI, que registran los huehuehtlahtolli como dialogos entre representantes de
los huehuetqueh (p.ej. Sahagun 2012 VI: 189-196). El vocabulario empleado en estos
textos enfatiza el intercambio no sélo de las palabras, sino también del «aliento» que
contenia esencias divinas. Al responder, una persona devolvia el aliento y la palabra
(es decir, discurso) a su interlocutor: «Contesta el interlocutor, devuelve la palabra,
dice:»” (Sahagtn 2012 VI: 136), «;quién va a devolver, quién va a retomar vuestro
aliento?»® (Sahagun 2012 VI: 138). Segun los colaboradores de Sahagtin la misma
forma adquiri6 la conversacion del afio 1524:

4 «yquin canin oquimocahuylitiaque notahuan nocolhua canel yehuan oquitzintique oquimanque ynin
huey altepetl Cenpualany.

5 «in jnaoan, yn jtaoan, in jculhoan in jcioan in jachtoax.

6 «tocihuan tocolhuan yn tachtGhuan yn tomintonhuan yn topiptonhud yn tochichicahuany.

7 «Tlananqujlia in nonotzalo, qujcuepa in tlatolli: qujtoax.

8 «aqujn qujcuepaz, aqujn qujlochtiz amjhijotziny.
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«Luego uno de los seflores gobernantes se puso de pie, saludoé a los frailes. Devolvid
su aliento, su palabra [su discurso] con pocas [palabras], una, dos, palabras. Dijo»°®
(Sahagun 1986: 136).

Es imposible establecer hasta qué punto la forma que el equipo de Sahagtin dio a los
«Colloquios» en 1564 reflejaba la manera en la que los participantes indigenas perci-
bian este intercambio de ideas en 1524. Seguramente la interpretacion de estos textos
como unos huehuehtlahtolli dio un valor adicional a la defensa de la tradicion prehis-
panica, que los nobles presentaron en confrontacion con el requisito de convertirse en
cristianos. Guardando la humildad frente al nuevo Dios y sus portavoces espafioles, los
nahuas, sin embargo, se identifican como herederos de todos los tlahtohqueh mexica,
subrayando la antigliedad e, implicitamente, el prestigio de su tradicion:

«Aunque nosotros actuamos como sefiores, somos las madres y padres de la gente,
(luego aqui, en vuestra presencia, hemos de destruir el antiguo costumbre del pue-
blo, que nuestros abuelos y abuclas [antepasados, los huehuetqueh del pasado] te-
nian en mucho, en favor del cual hablaban mucho y le daban honra los sefiores y
gobernantes?»'? (Sahagun 1986: 138).

Lo mismo repiten los sacerdotes nahuas, refiriéndose a la historia de los mexica:

«;Hemos de dafiar nosotros el antiguo costumbre del pueblo? {El costumbre chichi-
meca? (El costumbre tolteca? (El costumbre colhuaca? ;El costumbre tepaneca?»!!
(Sahagun 1986: 152).

De esta forma, los sacerdotes reconocen la herencia cultural de los mexica, mencio-
nando los grupos mas importantes para la identidad del altepet/ de Mexico-Tenoch-
titlan. Las referencias al pasado mito-historico del altepetl sirven para demostrar
tanto la fuente prestigiosa como la riqueza de la tradicion indigena y asi resistir a la
perspectiva europea de la dominacion cultural del cristianismo.

El proyecto de apreciacion de la tradicion nahua continuaba en las obras de los
cronistas indigenas y mestizos que escribian a finales del siglo XVI y principios del
siglo XVII. Don Hernando de Alvarado Tezozomoc y don Domingo de San Anton
Muiion Chimalpahin Quauhtlehuanitzin, eran hombres educados seglin los estanda-
res europeos y en su trabajo se servian tanto del idioma nahuatl como del espafiol.
Aquella competencia cultural doble se refleja en sus obras, las cuales, al intentar
preservar y transmitir la herencia indigena, buscan un espacio para ella en el discur-
so historiografico europeo. Tanto Chimalpahin (2003 II: 306) como Tezozomoc, en
varios contextos se refieren a sus escritos con el término de huehuehamoxtli («libros
antiguos» o en este caso mejor, tal vez, «libros de la tradicién»). Tezozomoc no hace
dudar de que su propdsito es la continuacion de la transmision tradicional, aunque ya
con los medios espafioles (escritura alfabética):

9 «njman ce iehod in tetecutin tlatoque omoquetz, quimotlapalhuj in teupixquq”™ auh achitzin centétlj ontétlj
ic oqujcuep in jmjhiiotzin in jntlatoltzin. quito».

10 «maciujn tehoatin titecuchiva titenati, titetati, cujx nimé tehoan njcan amjxpatzinco tocopolozq”™ jn veve
tlamanjtiliztlj in qujveymattiyj in tocolhua in togihua, in vel ipan tlatottiuj, in qujmaujcotitiuj, in tetecuti, in
tlatoque».

11 «Auch [sic] cujx ie teoantin, toconitlacozq” in veve tlamanjtiliztli? in chichimeca tlamanjtiliztlj? in
tolteca tlamanjtiliztli? in colhuaca tlamanjtiliztli? in tepaneca tlamanjtiliztli?».
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«Este antiguo discurso para arreglar la vida, este antiguo libro para arreglar la vida en
Meéxico, se ha dejado a nosotros. Estas palabras son en verdad lo que guardamos para
que otra vez también nuestros hijos, nuestros nietos [nuestros descendientes], nuestra
sangre, nuestro color [nuestros descendientes nobles] que van a salir de nosotros, para
que ellos también siempre lo guarden. Vamos a dejarlo a ellos cuando moriremos» "2
(Chimalpahin y Tezozomoc 1997: 61-63).

Pero, unas pocas lineas mas abajo, afirma que quienes le proporcionaron este relato
ya fueron cristianos: «aqui se terminan las palabras de los huehuetqueh, que fueron
los primeros cristianos, que fueron los primeros estudiantes nobles»!'* (Chimalpahin
y Tezozomoc 1997: 63). Asi, el estatus de los huehuetqueh como fuente y guardia-
nes de la tradicion, se le asigna a la primera generacion después de la conquista: los
nobles educados por los frailes espafioles. Aunque la transmision esta realizada a
través de la escritura, se sirve del mecanismo propio de la oralidad: la actualizacion o
reinvencion del contenido. Al mismo tiempo, la heterogeneidad de la «tradicion» no
impide su papel fundamental para conservar la identidad nahua.

El concepto de los huehuetqueh, como progenitores, fundadores y legitimadores,
se conserva hasta la época colonial tardia. Un ejemplo de la continuacion de esta
tradicion nos lo proporciona el titulo primordial de San Antonio Zoyatzinco (region
de Amecameca, referido en el documento como Cihuatzinco Zoyatzinco), del siglo
XVIII (AGN, Tierras 1665, exp. 5, ff. 166-182). Este manuscrito pertenece al género
de textos fabricados por las comunidades indigenas con el propdsito de proporcionar
una fuente de legitimacion de la posesion de tierras, del estatus socio-politico de la
comunidad y de su identidad, entendida en los términos mas generales'*. La narracion
se remonta a acontecimientos del siglo XVI situando la fundacion y organizacion del
pueblo entre los afios 1555 y 1559 cuando se hizo la congregacion, la division en
barrios y la delimitacion de limites:

«Cuando hubo sometimiento de la gente [la conquista], se hizo la congregacion. Se hi-
cieron cuatro barrios, con lo cual hubo desacuerdos. Todavia no habia la peste o la tos
y otras cosas mas, la lepra. En ese momento, por todas partes cada uno de los altepetl
gano sus tierras, y se encargaron los nobles [del gobierno]» .

La parte inherente del relato es su componente iconografico que complementa y
enriquece el texto alfabético, entrelazando y entretejiendo los elementos pictoricos y
escritos. Este modo de expresion continlia una convencion nahua prehispanica, don-
de los elementos iconograficos y glificos estan en un constante dialogo y se comple-
mentan mutuamente. El espacio principal lo ocupan las representaciones de dos per-

12 «auh ynin huehuenenonotzaliztlahtolli ynin huehuenenonotzalizamoxtlacuilolli mexico yn oticahuili-
lotiaque yn huel topial ynin tlahtolli ynic no tehuantin oc ceppa yn topilhuan yn toxhuihuan yn tecohuan yn
totlapallohua yn totechcopa quicazque ynic mochipa no yehuatin quipiezque. tiquincahuilitiazque yn iquac
titomiquilizque».

13 «nican tlami yn intlahtol huehuetque yn achto christianosme catca yn achto momachtianime pipiltin
catcay.

14 Sobre el género de los titulos primordiales, véase Haskett 2010.

I5 «yn iquac hualtenP*choloc mochiuh congrecansio nahui tlaxilacali mochiuh ynic omonanamitz ayemo
o ca cocoliztli noson tlatlacciztli ca ocse tlamatli y teococoliztli yn ipan omomaceuh tlali y nohuiya cecen
nalltepetl y momama tepilhuane.
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Figura 1: Escena de fundacion de Cihua-
tzinco Zoyatzinco, Titulo primordial de San
Antonio Zoyatzinco, Archivo General de la

Nacion, fondo Tierras 1665, exp. 5, fol. 179r.

sonajes fundadores con traje femenino (faldas y huipilli decorados) pero con barbas y
peinado masculino y varios objetos en las manos (Figura 1): un escudo, una planta (o
quizas originalmente una macana), un manojo de plumas o ramas y un posible cetro.
La confusion de convenciones iconograficas, como el atavio femenino y los rasgos
masculinos de los personajes, es bastante comtn en los documentos pictoricos del pe-
riodo colonial tardio y sobre todo los del género de los titulos primordiales. Por otro
lado, tampoco es imposible que los rasgos femeninos de los fundadores masculinos
aludan al nombre del pueblo, Cihuatzinco, «El lugar de mujeres venerables». Cada
uno de los fundadores aparece directamente encima de un arbol bifurcado. Los dos
arboles estan conectados por una vara puesta horizontalmente sobre las bifurcaciones,
sugiriendo una cerca, quizas demarcacion de una frontera, division o limite del terre-
no. El texto escrito debajo identifica a los protagonistas como D pelife quacmaxall
xicalquaccatl sonyatzica y D° Ju® nahuacatzin xocoyol quacmaxal ¢ihuatzincon. La
palabra repetida en los dos nombres cuauhmaxalli, horqueta, sin duda se refiere a
la imagen pictorica, pero posiblemente también a una «bifurcacion» del altepetl, la
division interna en las partes de Zoyatzinco y Cihuatzinco. De acuerdo con esta in-
terpretacion, probablemente haya que leer en orden un poco diferente el nombre del
primero de los fundadores (esta dividido en dos renglones, pero el orden puede ser
vertical): D° pelife xicalquaccatl quacmaxall sonyatzica, Don Felipe Xicalquaccatl,
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Figura 2: Los fundadores de Cihuatzinco
Zoyatzinco, Titulo primordial de San Antonio
Zoyatzinco, Archivo General de la Nacion,
fondo Tierras 1665, exp. 5, fol. 178v.

Quauhmaxalli de Zoyatzinco, cuyo contraparte en la otra division seria Don Juan
Nahuacatzin Xocoyol, Quauhmaxalli de Cihuatzinco.

El texto a continuacion hace una referencia directa a los huehuetqueh de Cihua-
tzinco Zoyatzinco quienes «ganaron las tierras» del pueblo. Aludiendo a la conquista
de las tierras, se describe la delimitacion y establecimiento de las fronteras asi como
una ceremonia de toma de posesion acompanada por la musica, el disparo de armas
y la presentacion de caballeria, todo ello reforzado por la asistencia de los repre-
sentantes de algunos de los pueblos vecinos. Como en los siglos anteriores, son los
«ancianos» los que constituyen una fuente de legitimidad historica y orden para sus
descendientes y su altepet!:

«De esta manera se entiende lo que se ha puesto en o6rden en cuanto a lo que se dice
aqui. Se ha mencionado que los ancianos de Cihuatzinco Zoyatzinco ganaron las tie-
rras de San Antonio, el santo ilustre. Los hijos de Dios extendieron las tierras hasta el
lindero de Xocoyoltepetzin y Nextetepetzin. En el lindero fue levantado y se colgaron
frutas y acedera blanca. Vengan a escuchar. Ya se tocan los instrumentos, se disparan
las escopetas, hay caballeria. Se pregono en el altepetl de Atzompan. La gente de Aos-
totlalpan vinieron a hacer presencia como testigos y tomaron juramento. Y los de San
Mateo Tecalco también vinieron a escuchar, acudiendo al pregén, y tomaron juramento
como testigos. “Si, es asi: el altepetl y la tierra’. El segundo altepetl responde, “Si, es
asi, es su propiedad. Nosotros nos encargamos. Que lo escuchen’. Se hizo en el afio
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1559. Se tocaran los instrumentos sobre el terreno»'® (AGN, Tierras 1665, exp. 5, fol.
179r).

En el folio anterior del documento (Figura 2) se representa a los participantes en
la toma de posesion tocando instrumentos, cantando o pregonando y portando armas
prehispanicas como el macuahuitl o «macanay» y el arco con flechas, quizas aludien-
do a la ceremonia antigua de flechamiento que acompaiiaba los actos de fundacion y
toma de posesion de tierras.

4. Dialogo con Europa

La familiaridad relativa con la antigiiedad clasica entre la elite indigena, y especial-
mente su conciencia de que los mismos habitantes de Espafia fueron conquistados y
convertidos al paganismo por los romanos, abria las puertas a unas interpretaciones
no siempre favorables para los espaiioles (Gruzinski 2002: 95). En particular, en la
percepcion de los intelectuales nahuas, el paralelismo con la antigliedad europea sin
duda prestaba mas valor y prestigio a la tradicion pagana indigena. Estas ideas rever-
beran en los escritos de Chimalpahin, uno de los mas destacados intelectuales nahuas
de finales del siglo XVI y principios del XVII. Un punto de partida para este tipo
de discurso parece ser la identificacion de los ilustres griegos y romanos, el mismo
Platon, como paganos: «También los dichos gentiles, aunque idolatras, nos dan man-
damientos y ejemplos relacionados con esto, como Platon»!” (Chimalpahin 2003 I:
30). Del mismo modo, afirma el autor indigena, Ovidio «era pagano [tlateotocani]y
no conocia al Dios unico» (Chimalpahin 2003 II: 18). Al usar el mismo término en
referencia tanto a los grandes de la antigiiedad europea, como a sus propios antepa-
sados, conscientemente o no, Chimalpahin crea un paralelo indiscutible entre los dos
mundos, que se convierte también en una fuente de (re)valoracion del pasado indige-
na. El lazo construido por el cronista va incluso mas allé al identificar a los gigantes
descritos por Ovidio con los quinametin, los seres gigantescos de la tradicion mitica
nativa, habitantes del mundo o época anterior (Chimalpahin 2003 II: 18). Es también
notorio que, aunque el autor nahua emplea los mismos vocablos, gentiles e iddlatras,
para referirse a sus propios antepasados, ese uso es escaso en comparacion con la
denominacion huehuetqueh o huehuetqueh chichimeca, mucho mas frecuente. Estos
ultimos, como los griegos y romanos, también salieron de la primera generacion hu-
mana del Viejo Mundo (Chimalpahin 2003 I: 28):

16 «yn iuhqui mocaqui tlatecpatli yn itechcopa y nican mitohua moteneuh huehuetque — cihuatzincon
soyatzincon omotlalmasenhuilique y san att°nio mahuiztic santto oquimotlalmamanililique y Dios ynpilhua
yn iquacxoch xocoyullptepentzin [xocoyoltepetzin] nextetenpetzin quacxoch lidenro ypan onequequetzalos
omopilo xocontzintzin nistasxocoyolin [iztac xocoyolli] ma xitlacaquiqui e tlapitzalo ezcotlatlasanynilon yhua
caovalleria otza.tzi.liloc atzo.pan altepetl aostotlalpatlaca testigon otlachiyaco oconaque gorameto yhua san
mateo tecalco o no tlacaquico ynic otzatzililocque oconananaco gorameto testicgo ca quema “c altepetl — yhua
tlali ynic ome altepetl tlanaquilia ca quema ca ymaxca ticmamaque ma gicaquican ypan anios 15.5.9 mochiuh
tlapitzalos ypa tlalix».

17 «Auh ca no yehuantin yntla yn tlateotocanime yn mitohua motenehua gentiles ompa no techmaca tetla-
quauhnahuatilli yn machiyotl octacatl yn itechpa yuhqui in; yn iuhqui yehuatl ytoca Platony.
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«salimos y nacimos de la primera generacion humana, de ella descendemos todos que
somos los hombres sobre la tierra en el mundo, aunque fueron paganos e idolatras los
de quienes descendemos, quienes nos engendraron a nosotros los habitantes de México
Tenochtitlany '8,

Asi, las raices de los habitantes de América nacen de la tradicion biblica (Chi-
malpahin 2003 I: 38): de «nuestro primer padre Adan y nuestra primera madre Eva»
(achto totatzin Adan yuan yn achto tonantzin Eva), «nuestros primeros padres Adan
y Eva» (yn achto totatzitzinhuan Adam yhuan Eva). Esta vision de la historia com-
partida, se refuerza por los intentos numerosos de Chimalpahin para correlacionar la
historia biblica y cristiana con la cuenta y tradicion historica indigenas. Por otro lado,
el cronista también esta, de cierta manera, negociando el lugar del Nuevo Mundo en
el orden global de la tierra y en referencia a los demas continentes del Viejo Mundo.
Asi, siguiendo el relato de Enrique Martinez, Reportorio (véase Schroeder 2010:
115), admite que de las cuatro partes del mundo Europa es la mas importante: Auh yn
occenca hueycan yn ipan in nauhtetl tlalli ca ompa yn ipan Europa («La principal de
estas cuatro tierras es Europa»; Chimalpahin 2003 I: 64-65). Ademas, afirma también
que aunque los antiguos nunca supieron con certeza de la existencia del Nuevo Mun-
do, este sobrepasa a todos los demas continentes: Auh occenca quinpanahuia occen-
ca tlamiahuayotia yn nican ypan cemanahuatl yn tlalli yn ¢caco cacatlehuantin ceme
yn occequi yexcanme tlalli («Y esta tierra del mundo sobrepasa y excede cualquiera
de las demas tres tierras»; Chimalpahin 2003 I: 68-70).

Refiriéndose nuevamente a sus antepasados, traza la descendencia de los antiguos
chichimecas de uno de los hijos de Noé, aunque no tiene claro de cudl de ellos exac-
tamente provienen los huechuetqueh chichimeca, o sea los antiguos chichimecas, no
obstante indica que «se cree que todos somos los hijos del primero padre Adan y de
Noé porque de ellos descienden los antiguos chichimecas quienes mencionamos y
quienes desembarcaron en Aztlan» (Chimalpahin 2003 I: 314)". La correlacion con
la historia cristiana estd omnipresente: sitia el establecimiento de sus antepasados
18 afios después de la ascension al cielo de Jesucristo (Chimalpahin 2003 I: 312),
pero al mismo tiempo rechaza la hipotesis de que los chichimecas descienden de los
judios dispersos después de la destruccion de Jerusalén, dado que segun sus céalculos
se asentaron algin tiempo antes de este acontecimiento. Sin embargo, la analogia y
un lazo con Ia historia biblica se hacen mucho mas profundos cuando el cronista na-
hua enuncia que los huehuetqueh en Aztlan hablaban un s6lo idioma y todavia no ha
cambiado su habla (¢an oc centetl yn itlahtol catca, ayemo mocuecuepa yn tlahtolli;
Chimalpahin 2003 II: 314), mientras que la separacion étnica, acompafada por la
division de lenguas, ocurrid después de abandonar el lugar de origen. Esta analogia
directa con la Torre de Babel se hace hasta mas explicita en la Séptima Relacion, don-
de Chimalpahin identifica el lugar mitico de origen con Tlapallan Nonohualco, refi-
riéndose a este sitio como tlahtolli ymocuehcuepyan; «lugar donde se revolvieron las

18 achto tlacamecayotl yn itech otiquizque otitlacatque ytech otitlacamecayohuaque yn tixquichtin yn ipa
cemanxahuatl titlaca tlalticpac, mago nellihui yn gentiles yn [tlateoto]canime yn intech tiquiga yn otech[tla]
catillico yn tehuantin y nican titlaca Mexico Teno[chti]tlan...».

19 «Auh yece yuhca tlaneltoquiliztli ca moch tipilhuan yn achto totahtzin Adan yhuan yn Noé, ca oncan
yntechcopa hualqui¢a yn otiquinteneuhque yn huehuetque chichimeca yn oncan atenquicaco Aztlany.
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lenguas». Los ancianos tlacochcalcas, sus antepasados, dejaron alli su primera lengua
y adoptaron una nueva. Sin embargo, al descubrir la discrepancia entre la cronologia
indigena de los tlacochcalcas y la biblica, Chimalpahin concluye que sélo hubo una
confusion de lenguas en la historia del mundo que ocurrié cuando los habitantes de
Babilonia construian su torre. Aunque la cuenta antigua indiana «no concuerda con
la cuenta cristiana porque omite muchos siglos» (yn inhuehuexiuhtlapohualiz tla-
cochcalca amo quinamiqui yn chrfist/iano xiuhtlapohualli ca cenca miec tzonxippa
tlacahua), el intelectual indigena da mas credibilidad a la tradicion biblica que, a su
vez, explica mejor y proporciona el contexto correcto para este elemento de la tradi-
cion histdrica indigena (Chimalpahin 2003 I1: 314).

5. Una perspectiva pragmatica

Al lado de los proyectos culturales existia otro campo donde los conceptos de la
tradicion, antigiiedad y prestigio fueron extensamente explorados y empleados por
los nahuas: las negociaciones de diferente indole con el sistema sociopolitico de la
Nueva Espafia. Estas podian tomar las formas de una lucha por tierras y privilegios,
reduccion de tributo, reconocimiento de méritos asi como confirmacion de estatus,
convirtiéndose en una serie de estrategias y procedimientos desarrollados a un nivel
de un individuo/familia o de una comunidad entera. Asi, una gran parte del «teatro»
politico local se llend con las aspiraciones de conseguir la posicion de una cabecera o
ser elevado a un estatus de gobernante con derecho de montar a caballo y llevar armas
y confirmar la posesion o adquisicion de una propiedad privada. Una preocupacion
frecuente era también legitimar las delimitaciones de fronteras del pueblo o lograr
reconocimiento, tanto de los méritos personales como las virtudes de un altepetl,
frecuentemente basados en las supuestas actuaciones en la conquista como aliados de
los espaioles o en un papel desempefiado en la cristianizacion.

La dimensién pragmatica y practica era un componente fundamental de todos es-
tos esfuerzos. Empezando ya en las primeras décadas después de la Conquista, los
sefiores indigenas escribian cartas al rey de Espafia, esperando mejorar la situacion
econdmica de sus altepetl. Entre los argumentos presentados en estas peticiones des-
tacan dos estrategias: enfatizar el estatus importante del altepet/ antes de la llegada
de los europeos y subrayar el apoyo que Cortés recibio de manos del pueblo durante
su guerra contra México Tenochtitlan. Asi, el tlahtoani de Tlacopan, don Antonio
Cortés, escribe en 1552:

«quando el marques del valle vino a esta tierra luego de grado y voluntad Recebimos
la palabra y fe de n[uest]ro sefior Jesu Cristo y ansi mesmo Recebimos a .v. mag'. por
nfuest]ro Rey y seflor y fuimos en ayudar a los espafioles quando ¢ercaron y conquis-
taron a mexico ansi mesmo hago saber a .v.c.c.m. como mi padre que era sefior quando
vino el marques del valle y mis aguelos sefiores de tlacopan etc. nunca tributaron a
mexico ni a otro seflor ninguno con vn tomin ni vn grano de cacao» (AGI, México 96).

A pesar del formato europeo de la peticion, en el uso de la palabra «abuelos» para
referirse a los antepasados muy remotos se refleja la manera indigena de hablar sobre
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el pasado. El difrasismo completo se encuentra en otro documento, firmado por don
Francisco Verdugo, el tlahtoani de Teotihuacan:

«el y sus padres. y abuelos. degienden. del sefior. y sefores. que son. y fueron de la
ciudad. de tezcuco. cabeca. de la gran. trra. de la nueua Espana» (AGI, México 96).

En este caso los autores de la peticion no solo presentan al tlahtoani como el tl-
timo enlace en la cadena de sefiores ilustres, sino que también se aprovechan de la
ignorancia supuesta de los espafoles, sugiriendo que Texcoco gozaba de un estatus
mas grande que Tenochtitlan. En lo que sigue, mencionan al tlahtoani texcocano Ne-
zahualcoyotl, el cual, segtn ellos, pertenecia a la dinastia que gobernaba las tierras de
la Nueva Espaiia antes de la venida de los mexica.

La preocupacion de los «caciques» por la economia y prestigio de los altepet! iba
de la mano con la lucha por su estatus individual en la sociedad colonial. Tanto don
Antonio Cortés, como don Francisco Verdugo solicitaban al rey los escudos de armas
que les permitirian confirmar su posicion dentro de la elite. Los disefios reflejaban
la compleja identidad de la nobleza indigena, combinando los simbolos cristianos
con la iconografia del poder espafiola y con las representaciones de cosmovision y
tradicion politica prehispanicas®. Al mismo tiempo, las elites intentaron conservar
su estatus privilegiado como propietarios de la gran cantidad de tierras cultivables.
Las peticiones al rey forman nada méas una pequefia parte del corpus de documentos
que registran la lucha de los nobles indigenas no sélo con europeos, sino también con
sus vecinos, vasallos e incluso parientes. El pleito tlatelolcano del afio 1558, citado
anteriormente, es un ejemplo excelente de estrategias utilizadas frente a las autorida-
des coloniales para autentificar los derechos a la propiedad. Las partes del pleito son
Pablo Huitznahuatl, el cual se presenta como descendiente de los tlahtohcapipiltin
(miembros de la dinastia real) de Tlatelolco y Bernardino Cozcaquauh, junto con su
hermana, aparentemente de una descendencia mas humilde. Pablo se apoya en una
narrativa tipica para las elites indigenas del siglo XVI con la que lograban ganar en
los pleitos una posicion mas fuerte, subrayando su pertenencia a los niveles mas altos
de la aristocracia (Kellog 1995: 26). Con este proposito, Pablo proporciona una enu-
meracion detallada de sus antepasados:

«En verdad, ésta es mi tierra heredada. La vinieron a ganar mis abuelos [antepasados],
Epcoatzin y Chicopachmani. Ellos, Epcoatzin y Chicopachmani murieron hace ochen-
ta afios. En estos tiempos ya andaban guardando la tierra. El nombre de mi abuelo fue
Xocotlacuatzin, el cual murié hace sesenta afios, en los tiempos de Ahuitzotzin. Este
[también] guardaba [la tierra]. Mi padre, el cual muri6 hace veinte afios, la guardaba
[también]. Ahora soy yo quien guarda la tierra todo el tiempo»?' (AGN Tierras vol. 17,
parte 2%, f. 13r).

Cabe senalar que Epcoatzin fue un personaje muy importante en la jerarquia po-
litica del México prehispanico, porque era el abuelo de Cuauhtemoc, el tlahtoani de

20 Sobre los escudos de armas indigenas, véase Castafeda de la Paz 2006, 2008.

21 «ca vel novevetlal. quimacevaco y nocolva yepcovatzin chicopachmani ynin ya napovalxitl § mimique
yepcovatzin chicopachmani auh ynin ya ypa quipixtivi ¥ tlali auh y nococol ytoca Socotlaquatzin § miqui ya
nepovalxivitl ypa avitzotzin auh ynin oquipixta auh y nota ya cenpovalxivitl. yn omiqui oquipixta. auh yn axca
ya nevatl. mochipa ya nicpiya ¥ tlali».
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Tenochtitlan (Chimalpahin y Tezozomoc 1997 I: 78). De esta manera, al igual que
don Antonio Cortés y don Francisco Verdugo, Pablo Huitznahuatl se coloca como
descendiente de un linaje prestigioso. Se sirve de sus antepasados no s6lo para contar
la historia de un pedazo de tierra guardado por su familia, sino también para aumen-
tar su credibilidad frente a la Corte, subrayando la disparidad entre ¢l mismo y sus
adversarios que no gozaban de los ancestros tan ilustres.

Bernardino Cozcaquauh y su hermana no podian presentarse como descendientes
de una dinastia real, ni demostrar un vinculo con la tierra que se remontaria a tiempos
prehispanicos, ya que seglin su version su familia habia adquirido la milpa en el afio
1521. Esta fecha nos acerca al origen supuesto del conflicto, que podia resultar de la
apropiacion de la propiedad de los nobles tlatelolcanos, vencidos y encarcelados por
Cortés después de la caida de Tenochtitlan. Pero Bernardino tuvo una base fuerte para
su argumentacion: su posesion se originé en tiempos de la Conquista, es decir, en el
punto de partida del sistema colonial. Desde este momento ¢l también fue capaz de
demostrar la continuidad de herencia que seguia la costumbre indigena: su hermana
le dejo la tierra al morir para que la guardase hasta que su sobrino regresase a Tlate-
lolco. La version de Bernardino estad confirmada por los huehuetqueh de su pueblo,
los cuales proporcionan informacion muy detallada sobre el precio de la tierra, los
participantes y otras circunstancias de la transaccion. Parece muy probable que para
esta ocasion se servian de unas memorias pintadas de la comunidad. Pablo Huitzna-
huatl también presenta a los testigos que describen la cadena de herencia desde los
tiempos de la Conquista, pero ninguno de ellos se identifica como un Auechueh. Es
posible que en opinidon de Pablo la autoridad de su linaje prestigioso fuera suficiente
para autentificar su version frente a los jueces espafoles. Sin embargo, la estrategia
de Bernardino demuestra que las referencias al pasado prehispanico no fueron el
unico modo de utilizar la tradicidon. Para los nahuas del siglo XVI, la autoridad de
los huehuetqueh y 1la memoria comun de la que disponian, igual que los antepasados
prestigiosos, eran bastante prometedores para conseguir el éxito en los pleitos.

En su testamento del afio 1610 (Rojas, Rea y Medina 2000: 74-95), don Juan
Bernardino, fiscal del pueblo de Cempoallan, se refiere a las tierras que deja a los
descendientes como herencia recibida de los grandes antepasados: «un gran noble
nuestro bisabuelo Ixtlilxochitl, merecedor (conquistador) de la tierray (yn huey pil-
li ¢a notachcocoltzin Yxtlixuchitl tlalmaceuhhqui). De Ixtlilxochitl deriva «la tierra
de patrimonio» o de cacicazgo identificada como tlahtohcatlalli, de acuerdo con el
concepto prehispanico de la tierra asignada al tlahtoani, el gobernante de un altepet!.
Mas adelante, el testador afirma que se la dejaron «mis abuelos, mis padres pues era
una propiedad de un gran noble Ixtlilxochitly (yn nocolhuan yn notahufan] ca yaxca-
tzin catca yn huey pili Yxtlixuchitl), «los ancianos, los nobles, los conquistadores de
tierray (yn huehuetque yn pipilti yn tlalmaceuhque). Asi, en la retdrica de los docu-
mentos cotidianos alfabéticos que siguen un modelo espafiol, como los testamentos,
los antepasados ilustres se convierten en la fuente principal de la legitimacion de la
posesion de la tierra, pero la transferencia de autoridad sobre el terreno se refuerza
también por el poder espaiiol que actia en el nivel legal. Este parece complementar el
ambito de poder asociado con el nivel de tradicion y herencia indigena:
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«les dejo todo que era la propiedad de mi padre, mi abuelo, mi bisabuelo Ixtlilxochitl el
gran conquistador, que yo agarre lo que era su propiedad, tome todos los documentos
de tierra, comisiones, las cuatro comisiones que le dio nuestro rey Carlos Quinto»?.

Hacia finales del periodo colonial, el papel de la legitimacion por el poder espaiol
se desarrolla mas en los Titulos Primordiales que hacen referencia a Hernan Cortes,
Antonio de Mendoza, Luis de Velasco y otros personajes importantes de las primeras
décadas después de la conquista. No obstante, este pasado reciente de la conquista fue
empleado para lograr beneficios muy concretos y tangibles ya pocas décadas después
de la llegada de los espafioles. Llama la atencion que en lugar de referirse a este con-
texto histérico como fuente de privilegios recibidos, los actores politicos indigenas
acentiian su papel como agentes directos y activos que lograron y merecieron los be-
neficios concretos a través de su actitud bastante independiente y méritos especificos.
Entre varios escritos de la nobleza indigena basados en esta argumentacion, destaca
la carta del cabildo de Huexotzinco al rey escrita en el afio 1560 (Anderson, Berdan
y Lockhart 1976: 176-191), pues en ella los huexotzincas se presentan como el pri-
mer pueblo que recibi6 a los espafioles y se convirtié voluntariamente en stibdito de
Cortés gracias a la inspiracion y alumbramiento divino. Es mas, utilizando la misma
retorica, desacreditan a sus rivales politicos, los tlaxcaltecas, quienes supuestamen-
te decidieron ayudar solo porque ellos, los huexotzinca, insistieron y les lograron
convencer. Aun asi, los tlaxcaltecas hicieron guerra a los espafioles durante 15 dias,
mientras que, al contrario, los huexotzinca ayudaron a los espafioles en la conquista,
participando tanto en el asedio de Tenochtitlan, como en el de otras regiones de Me-
soamérica, siendo los tnicos que acompafaron a los espafioles en todas sus campafias
militares y nunca les abandonaron. Igualmente, de su propia voluntad recibieron a
los franciscanos y la fe cristiana, al contrario de los infames tlaxcaltecas quienes
demostraron resistencia, con lo cual varias personas fueron colgadas o quemadas por
practicar idolatria. Como se esperaria de los fieles cristianos, encomiendan su peti-
cion al fraile, un intermediario y aliado, lo que refuerza la posicion de la nobleza local
indigena como partidarios de la iglesia cristiana. Toda esta argumentacion y auto-
presentacion, basada en la vision subjetiva de la historia reciente, sirve para negociar
una favorable reduccion del tributo. El razonamiento se refuerza con un argumento
que se remonta al pasado prehispanico: el supuesto hecho de que antes de la conquis-
ta la nobleza local no tributaba a nadie. Ahora, por no respetar una orden antigua por
la administracion espanola, los descendientes de nobles prehispanicos corren en el
riesgo de desaparecer por las causas de explotacion excesiva.

6. Conclusiones

En el presente trabajo hemos bosquejado la trayectoria del concepto nahua de tradi-
cion a través de varios tipos de discurso representados por varios géneros literarios.

22 «ca mochi niquincahuylitiuh yn itlatquitzin yn iaxcatzin ocatca yn notatzin nocoltzin nachcocol Yxtlixu-
chitl huey tlalmaceuhque mochi onictzitziqui ticatca yn yntlatquitzin yn iaxcatzin ocatca ca mochi onictzitzi-
quitoca yn oquimomaquili yn totlatocatzin yn huey Carlos Quinto yn mochi tlalamatl yn comixiontzi nahuy
comixiontzitzi».
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Este concepto parece surgir de la cosmovision nahua y su aspecto ideoldgico mas im-
portante: la circulacion de esencias vitales en el mundo y su acumulacion en los seres
vivos. Los huehuetqueh, «ancianos» o «antepasados», llenos de la esencia caliente,
son al mismo tiempo fuentes y portadores de tradicion, existiendo por un lado en el
pasado mitico y por otro lado en el presente. Asi, reflejan los rasgos caracteristicos
para la cultura nahua: tiempo ciclico y la dominacion de oralidad sobre escritura per-
miten una constante readaptacion de tradicion sin perder la creencia en su antigtiedad
inmemorable. El concepto de los huehuetqueh es también, como hemos demostrado,
una nocion clave para ahondar en la comprension del discurso multifacético desa-
rrollado por los miembros de la nobleza indigena en la época colonial. Es el papel
universal de los antepasados el que une todas las esferas y niveles del didlogo con
el pasado indigena, historia europea y los desafios sociales, politicos y culturales de
la realidad colonial. La aplicabilidad de este concepto radica no s6lo en las implica-
ciones pragmaticas y practicas que surgen de la legitimacion politica y econdmica,
sino también en su profundidad conceptual y su importancia para la pervivencia de
las comunidades nahuas. Hacia finales del periodo colonial, los huehuetqueh siguen
con su papel de nticleo de la identidad indigena, aunque se modifica el modo de de-
sempefiarlo. En los siglos XVIy XVII florece la literatura nahua que abarca géneros
hasta entonces unicamente orales, como los huehuehtlahtolli. Los «discursos de tra-
diciony» ya no se asocian solo con la nocidn del precioso aliento, portador de esencias
divinas, sino también con la escritura alfabética: los «libros de tradiciony». El acceso
a las tradiciones mito-historicas del Viejo Mundo culmina en proyectar el concepto
indigena al contenido europeo, retro-alimentandolo y revalorizando al primero de
ellos con una fuente adicional de legitimacion. El punto de origen se traslada desde
las cuevas de Chicomoztoc al Edén o, segiin otras perspectivas, a la llegada de Cortés
y el primer bautismo de los sefiores nahuas.

La llamada por nosotras «perspectiva intelectual», reflejada en los escritos de la
elite, no existia, sin embargo, en el aislamiento del discurso mas practico que encon-
tramos en los documentos cotidianos. Los problemas mundanos de nobleza indigena
—la lucha por tierras y privilegios, la negociacion del espacio ideoldgico con los espa-
floles— formaban también parte de la vida de los intelectuales. Por otro lado, la conti-
nuidad y el flujo de ideas alimentaban estrategias muy pragmaticas asociadas con la
defensa de los intereses de los nobles. Fue otra dimension del didlogo que mantenia
la forma dinamica del concepto de la tradicion: entre lo ideoldgico y lo practico. Este
ultimo aspecto revela, como el primero, la adaptacion de nociones europeas y la con-
tinuacion de conceptos indigenas en el constante proceso de buscar similitudes entre
ambos sistemas y espacios para la expresion cultural. Pero a pesar de esta dindmica
de modificaciones y traslados, el papel fundamental de tradicién y sus portadores
(sea los huehuetqueh, libros escritos o manuscritos pictoricos), permanecio igual:
conservar el «antiguo» modo de vida para las generaciones que vienen. Conservar las
tierras, creencias, el sentido de pertenencia, el estatus de la comunidad, la base fuerte
que no va a desintegrarse bajo las circunstancias del periodo colonial. Conservar la
memoria y la identidad.

AGRADECIMIENTOS: Esta investigacion fue apoyada por un subsidio del Centro Nacional de
Ciencia en Polonia, concedido en la decision DEC-2011/01/B/HS3/02185.
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