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RESUMEN

Nezahualcoyotl, el tlatoani del Imperio Texcocano, fue el monarca que disei6 el sistema regional de
regadios y dictd las ordenanzas para regular la distribucion y gestion del agua. Tlaloc, el dios pluvial
de los mexicas, se identificaba con una montafia y otorgaba las lluvias regionales. Hoy, en la Sierra de
Texcoco, ambos son una misma y Unica figura: Tlaloc-Nezahualcoyotl, simbolico Rey del Mar al que
se le pide la lluvia y del que depende el flujo del agua. ;Como ha tenido lugar este proceso? El examen
de las fuentes documentales, prehispanicas y coloniales, y de los mitos proporcionados por la etnografia
permite rastrear las claves subyacentes. Mas alla de la categoria de sincretismo, inservible en este con-
texto, la cuestion radica en analizar el motivo y la forma en que los nahuas han releido y actualizado su
propia historia.
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Nezahualcoyotl is Tlaloc in the Texcoco Sierra:
The Symbolic Recreation of Nahuan History

ABSTRACT

Nezahualcdyotl, the Tlatoani of the Texcocan Empire, was the monarch who designed a regional irri-
gation system and announced rules to regulate the distribution and administration of water. Tlaloc, the
Mexicas’ god of rain, was identified with a mountain and provided rain in the region. In the Sierra of
Texcoco today, both the monarch and the god are the one and only figure: Tlaloc-Nezahualcoyotl, King
of the Sea, to whom the natives pray for rain on which their water supply depends. How did this trans-
formation occur? A revision of the pre-Hispanic and colonial documentary sources and the ethnological
myths allows the clues to be traced. Syncretism is irrelevant in this context: the problem is why and how
the Nahuas have reread and updated their own history.
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«Para entender lo que sigue hay que saber que las autoridades politicas, ayer y hoy
[...], y las deidades [...], son vistas y tratadas del mismo modo»
Dani¢le Dehouve (2007: 61-62).

«es evidente el deseo de confusion que tienen los mismos relatores. Se guiere creer,
se necesita, que los perfiles de distincion de ciertos personajes se desdibujen, se prolonguen
en el tiempo, se unan ya no simplemente a los primeros caudillos, sino a los dioses creadores»

Alfredo Lopez Austin (1998 [1973]: 113).
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1. Introduccion

En las afirmaciones de los fesifieros o graniceros de la Sierra de Texcoco contenidas
en los mitos, no deja de llamar poderosamente la atencion la atribucion a la figura
de Nezahualcoyotl de ciertas cualidades pluviales conferidas generalmente a Tlaloc.
No puede resultar arbitrario. ;Por qué asociar estrechamente al monarca con una
divinidad regional vinculada con la lluvia? ;Qué ha llevado a los nahuas a establecer
semejante correspondencia? Lo que a primera vista podria parecer un contrasentido
supone un enigma etnografico en el que vale la pena detenerse. Si en la Sierra Neza-
hualcdyotl es Tlaloc deben existir razones profundas que lo atestigiien: transferencias
y analogias coherentes, reveladoras, que articulen dos campos semanticos diferentes
en un heterogéneo, autdctono y original personaje mitico.

Este articulo rastrea los mecanismos simbolicos e historicos del proceso que ha
propiciado el surgimiento de esta figura endémica de la Sierra de Texcoco, uno de los
personajes centrales de la cosmovision y la ritualidad vinculadas a la etnometeorolo-
gia (véase Lorente 2008a, 2009a). Tlaloc-Nezahualcoyotl es una deidad omnipresen-
te que gestiona todo lo relativo a las aguas celestes y terrenales: lluvia, manantiales,
pozos y rios subterraneos dependen de su control directo para el correcto flujo del
ciclo meteorologico y del complejo de regadio del area. La cosmovisién contempora-
nea en la que se inserta posee sin duda un origen muy antiguo, pues existen eviden-
cias arqueologicas y etnohistoricas del culto serrano a Tlaloc continuado durante las
épocas prehispanica y colonial. Y su confluencia en la figura de Nezahualcoyotl como
recreacion del monarca texcocano constituye un proceso prolongado que se plasma
en el material etnografico'.

El problema de la memoria histoérica, la innovacion y la reformulacion cultural, ha
sido estudiado por diferentes autores en regiones de tradicion indigena nahua desde
diversas perspectivas. La obsoleta nocion de aculturacion parece haber sido abando-
nada en favor de enfoques mas refinados sobre los mecanismos de transmision y de
reproduccion de la cultura®. Con estos enfoques se persigue analizar los complejos
procesos historicos que concilian el cambio y la continuidad. Baste citar tres ejem-
plos. Catharine Good (2004, 2005) ha destacado entre los nahuas de Guerrero el uso
de ciertas palabras que expresan una percepcion propia de los procesos histdricos
y un sentido de historicidad desde el pasado y hacia el futuro. James M. Taggart
(1983, 1997) ha analizado los relatos indigenas de la Sierra Norte de Puebla, algunos
de procedencia espafiola, que son redefinidos y ajustados como ocotipos a las cir-
cunstancias sociales e historicas del momento. Daniéle Dehouve, finalmente, en una
propuesta mas cercana al problema que tratamos aqui, ha explorado la continuidad y
la innovacion de los rituales tlapanecos, cuestionandose la ambigiiedad aparente del
personaje principal del panteon, «Tlaloc-San Marcos». Rechazando las teorias sobre
el sincretismo catdlico-indigena, adopta un enfoque personal. Acude a la nocion de

I Realicé la parte central del trabajo de campo que sustenta este articulo entre 2003 y 2007, cuando residi
largas estancias en la Sierra y efectué visitas periodicas para matizar y completar la informacion obtenida
con vecinos legos y ritualistas. Una descripcion detallada de la metodologia etnografica utilizada, mostrando
que fue disefiada sobre el terreno para resolver problemas especificos, puede consultarse en Lorente (2010a).

2 Véase la propuesta de Neurath (2008a: 29) que retoma y reelabora la aproximacion de Severi (1996).
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nucleo duro acunada por Lopez Austin (2001) —un principio ordenador de préstamos,
sean o no modernos, en una matriz cosmologica tradicional— y plantea la existencia
de unidades temdticas o configuraciones de rasgos culturalmente pertinentes cuya
significacion tiene un origen muy antiguo en las culturas pertenecientes a la tradicion
mesoamericana (Dehouve 2007: 23-28). Una de estas unidades tematicas es, afirma
la autora, el «complejo Tlalocy, que sélo puede resolverse, en cada caso, atendiendo
a la etnografia en su contexto local.

B
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Figura 1: El dios Tlaloc en su templo de la cima del Monte, segin el Codice Borbonico.
(Fuente: Séjourné 2009: 153, fig. 109).

Siguiendo su via de analisis, este ensayo aborda una situacion en cierto modo
diferente, también de continuidad, pero en la que no intervienen agentes externos ni
personajes catolicos sino una figura real de carne y hueso perteneciente a la historia
regional de los nahuas. Los elementos que participan en esta recreacion son endo-
genos, serranos; se trata de una recreacion cultural interna® (Figuras 1 y 2). Es un
proceso que podria definirse sin duda como un mecanismo muy particular: el registro
de acontecimientos historicos en el ambito simbolico que permite reactualizar la cos-
movision. Lo analizado constituye asi un estudio de caso circunscrito a su dimension
espacial y temporal especifica que arroja considerable luz sobre la etnologia de la
Sierra de Texcoco. Pero, trascendiendo el contexto local, el analisis de esta adopcion
integrada y coherente podria resultar quiza también util a quienes estudian fenéme-
nos analogos en otras regiones de tradicion nahua o ascendencia indigena en México.

El texto privilegia analiticamente la etnografia, es decir, la manera en la que los
nahuas interpretan y vivencian ritualmente sus conceptos, pero recurre también al
acervo de fuentes prehispanicas y coloniales referidas a la region texcocana. El ar-
gumento yuxtapone, alternadas, las voces de los graniceros actuales y los registros
historicos para, transitando de unas a otros en un vaivén explicativo, esclarecer la
conformacion actual de la figura del dios pluvial.

3 Un proceso inverso, en el que son imagenes catolicas y conceptos coloniales espafioles los que sirven
para reactualizar la cosmovision, es presentado por Pitarch (1996) al estudiar las almas tzeltales.
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Figura 2: Nezahualcdyotl guerrero, segun el Codice Ixtlilxochitl.
(Fuente: Codice Ixtlilxochitl 1996: lamina 106r del facsimil).

2. Nezahualcoyotl hoy. Las creaciones miticas del dios-monarca

Como parte del sistema de meteorologia local, cuentan los tesifteros o ritualistas
atmosféricos* de la Sierra de Texcoco, que en la cumbre del Monte Tlaloc habita una
entidad de caracter sobrehumano identificada como divinidad. Un tesiftero 1lamado
don Cruz me explico:

«Arriba del cerro estan unos carriles como caminos y una cerca de lado; estain como
callejones de pura piedra [se referia a los vestigios del santuario prehispanico consa-
grado a Tlaloc de la cima del cerro] pero eso nadie lo hizo esos callejones sino el Ne-
zahualcdyotl en aquel tiempo. Es su trabajo ahi. Pues e/ rey Nezahualcoyotl era [un]
dios. Segun [dicen] queria ganarle al [otro] dios, pero [el otro] dios dijo que ya no, por
eso ya no sucedio...

(Y como queria ganarle, qué iba a suceder? —le pregunté.

4 La voz tesiftero designa al especialista ritual 1lamado en castellano granicero. Se trata de ritualistas
atmosféricos de origen prehispanico dotados del don para controlar los fendmenos atmosféricos —la lluvia, el
viento, los rayos, el granizo— y para curar los males que estos fendmenos provocan (Albores y Broda 1997:
11). Sobre su reclutamiento, iniciacion y funciones se puede consultar el volumen de Albores y Broda (1997),
y una revision critica de la bibliografia existente, por regiones y enfoques, en Lorente (2009b).
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Pues ¢l hacia sus trabajos. Porque el [otro] dios y el Nezahualcdyotl hicieron su com-
petencia: quién es el primero, quién primero gana. Gan6 el Nezahualcdyotl porque
hasta alla en México cémo hizo su trabajo, y el [otro] dios [perdié], porque en Puebla
esta éste... Cholula le decimos; en Cholula hay unas iglesias, estin muchas, porque
[ese] dios no le apur6 para hacer las obras. Y [él y] Nezahualcoyotl hicieron su com-
petencia, quién primero lo acaba. Si la obra lo acaba rapido [Nezahualcoyotl] y al
amanecer ya esta, a él le toca México y, si no, si hubiera acabado primero [el otro dios
que hizo las iglesias] de Puebla, ahorita [en] Puebla hubiera estado México y aqui
estamos en México pues hubiera estado Puebla. Entonces fueron competenciados... Y
por eso nosotros nunca trabajamos asi de noche. Pero [como] pues [ellos] eran como
dios [como dioses], ellos pudieron trabajar a esas horas, de noche...

Porque ése [Nezahualcoyotl]... —continud—, aqui derecho esta el [Monte] Tlaloc, sena-
lando hacia el cerro con el dedo, [...] dicen que una piedra nomas con un fondazo lo
llevaba hasta México llegaba, jmira! Las piedras que hay alla en México por el centro
[se referia a las ruinas del Templo Mayor de Tenochtitlan]... ;Qué? Vemos tantito las
piedras pero eso nadie lo hizo. Solamente Nezahualcoyotl lo hizo, jsi! Asi nosotros [las
personas comunes] no lo hicimos. Bueno, quién sabe quiénes son los que lo hicieron
pero las piedras [de alli son] grandisisimas y dicen que nomas grandes [que] el hombro
[suyo], dicen que nomas con una mano ya las tiraba [Nezahualcdyotl] hasta alla, de
noche [lo] hacia...

(Era de noche? —le pregunté.

Era de noche. Por decir ya esta la tierra [creada] alli» (Narracion transmitida en caste-
llano por Don Cruz, grabada el 12 de julio de 2005).

A qué clase de texto nos enfrentamos exactamente? La grabacion pertenece a una
larga entrevista en la que, inesperadamente, el tesiftero hizo un inciso en un relato
terapéutico (véase Lorente 2008b) para explicar la especial naturaleza del monte.
Pero, para explicarla, tuvo que introducir la figura de Nezahualcdyotl. La estructura y
el argumento de este mito moderno resultan sumamente interesantes. A simple vista
poseen todos los ingredientes de un relato indigena de creacion. Dos deidades tutela-
res compiten entre si tratando de imponerse la una a la otra: el premio es el territorio,
ya sea de la ciudad o del valle de México (la region es difusa). El resultado es que
Nezahualcoyotl, mas rapido que el otro dios, concluye la confeccion de sus cons-
trucciones y puede instalarlas alli, mientras que su adversario tiene que asentarlas
en Cholula (esto aclara la conclusion de don Cruz: de haber ocurrido al revés, «[en]
Puebla hubiera estado México y [...] en México hubiera estado Pueblay»). Ambos dio-
ses trabajaban en una era cosmogonica primigenia y nocturna en la que la superficie
terrestre ya habia sido creada; el amanecer estaba proximo°.

Sigamos ahora el doble nexo de Nezahualcoyotl con la figura de Tlaloc. Conce-
bido sin duda como un gigante por el tamafio desmesurado de sus hombros, Neza-
hualcoyotl actia como un rey fundador erigiendo dos enclaves rituales atribuidos al
dios Tlaloc: el santuario prehispanico de la cima del Monte Tlaloc —los «callejones
de pura piedra» a los que se refiere el fesiftero—y las «piedras grandisisimas» del cen-
tro de la ciudad de México que son el Templo Mayor de Tenochtitlan. No es preciso

5 Sobre este estado de oscuridad primigenia, al que sigue la conclusion de la obra civilizadora realizada
por los dioses, momento en que la tierra se solidifica y surge la vida, véase el estudio de Lopez Austin (1990)
referido a los motivos prototipicos de la mitologia mesoamericana.
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describir aqui con detalle ambos lugares ni las estatuas sagradas que albergaban y a
las que se rendia culto (Duran 1984 I: 84), quiza las mas importantes vinculadas con
dicha deidad. Una estatua de Tlaloc era venerada en el Monte durante el rito de peti-
cion de lluvias celebrado en Huey tozoztli y otra estatua de Tlaloc acompafiaba, sobre
una piramide, a Huitzilopochtli en el Templo Mayor de Tenochtitlan (Lopez Austin
y Lopez Lujan 2009; Broda 1991). Pero el mito es sutil, afinado: el alineamiento
visual entre el Monte y el Templo Mayor lo ejemplifica la trayectoria de las piedras
lanzadas por el monarca desde la cima. Gracias a estudios recientes sabemos de las
lineas visuales y astrondmicas significativas, probablemente rituales, que existian en-
tre ambos emplazamientos en los que se realizaban festividades correlativas®, que ya
aparecen esbozadas en el relato.

@ Calzada de acceso al recinto.
© Recinto del santuario del MonteTlaloc.

© El pozo-sumidero.

Plano elaborado por el tesiftero don Cruz el 19-3-2006.

Figura 3: El tejolote de Nezahualcoyotl en la cima del Monte Tlaloc, seglin el plano del santuario
elaborado por don Cruz.

Pero la existencia del Rey-divinidad —notese el titulo real en el texto— no es relega-
da al pasado. Como indic6 el fesifiero, el dios sigue vivo en la actualidad: «alli [en el
santuario del monte] esta un agujero y esta una piedra que se llama Nezahualcoyotl,
alli vive el Rey». La idea es reveladora. El dios fundador del templo de Tlaloc, expre-
sado historicamente a través de su obra, constituye una suerte de presencia del pasado
en el presente o0, mas precisamente, una concepcion que articula la actualidad tempo-

6 Véase el tratado de Lopez Austin y Lopez Lujan (2009) que relaciona el monte sagrado como imagen
arquetipica de la cosmovision mesoamericana con la configuracion arquitectonica del Templo Mayor de Te-
nochtitlan. También los estudios de Broda (1991, 2001) y los capitulos del volumen compilado por Broda,
Iwaniszewski y Montero (2001).
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ral con los origenes y hace actuar hoy en dia a una divinidad ancestral. Como ha de-
mostrado Gossen (1979: 51), en la mitologia indigena los acontecimientos pretéritos
tienen lugar con frecuencia en lugares alejados del «centro», y asi las temporalidades
y los seres antiguos son relegados, l6gicamente, a espacios geograficos distantes. Al
respecto el Monte Tlaloc constituye un dmbito liminal, conceptualmente un limite,
del territorio cultural serrano.

Pero ahondemos en la idea de la piedra. La petrificacion acosa a los dioses me-
soamericanos que concluyen su trabajo. Pero no se trata del transito hacia un estado
latente; siguen activos, ejercen poder’. Significativamente, en la iconografia mexica
el glifo para indicar la piedra era un «corazén» (Lopez Austin 2000: 197). En el caso
de Nezahualcoyotl, hay que afiadir matices. No se habla de su origen aunque si de sus
trabajos en los primeros tiempos. En el mito no se nos dice mas. ;Cuando y donde
surgié? No lo sabemos. La trama comienza in media res, con los dioses en el umbral
de la competencia.

Figura 4: El molcajete de Nezahualcoyotl trasladado al Museo Nacional de Antropologia. (Fotografia del autor).

No obstante, profundizando en la idea, el granicero agregd que en realidad existian
dos «piedras», dos desdoblamientos coesenciales de Nezahualcdyotl. La primera de
la que habl6 forma la pareja de un par. Tiene alrededor de 1,20 m de alto y se encuen-
tra «paraday, erguida; se designa el tejolote (Figura 3). Esta se halla hoy en el Monte.

7 Véanse, entre otros, los abundantes ejemplos proporcionados por Glockner (1996) sobre los graniceros
de la region de los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl, en cuyos testimonios las divinidades ancestrales
aparecen como cerros deificados. También la situacion descrita por Neurath (2001, 2008b) entre los huicholes,
donde los elementos topograficos del paisaje, cerros principalmente, son considerados ancestros deificados.
Los ejemplos en territorio mesoamericano son innumerables (Lopez Austin y Lopez Lujan 2009).
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Su complemento lo constituye e/ molcajete, el idolo de Tlaloc procedente del vecino
pueblo de San Miguel Coatlinchan que fue llevado en 1964 al Museo Nacional de
Antropologia (Figura 4). En una «confusion» que no deja de ser significativa, los na-
huas asimilan este idolo del museo a la estatua prehispanica —hoy desaparecida— que
se hallaba aun en la cima del Monte hacia 1928%. La «confusiony» resulta coherente
para ellos y se explica por la experiencia historica de continuos robos y restituciones
a los que fue sometido el idolo del Monte. Fuentes como El Proceso inquisitorial
del Cacique de Tetzcoco (AGN 1910: 22) y la Relacion de Tetzcoco de Juan Bautista
Pomar (1891: 15) describen con detalle cdmo éste fue retirado o destruido y repuesto
sobre la cima en numerosas ocasiones, pues tenia una importancia central en la regu-
lacion de las lluvias regionales”’.

El aspecto pluvial de Tlaloc y de la estatua como dador de lluvia sigue hoy vigente
y explica en gran parte la identificacion de Nezahualcoyotl con la piedra. Los nahuas
creen que tanto el monolito del monte (fejolote) como la estatua del museo (molcaje-
te) actuan coordinados para producir la lluvia. Nezahualcdyotl, que habita el primero,
requiere también del idolo. Dicen los serranos resignadamente: «Desde que se lleva-
ron [a piedra, pues ya no llueve igual, y sin en cambio, en la capital, jcomo llueve!»
Un granicero explico: «el Tlaloc no es del arte, no es para Chapultepec, no para
digamos Museo; eso [es] para el agua. Por eso cada rato, cuando quiere llover [en
la Sierra], primero tiene que llover en México». Pero la nocion es compleja. Como
indicé don Cruz, Nezahualcoyotl es hoy, a la vez, el tejolote y el molcajete; ambos
albergan su esencia, lo constituyen. Sin embargo, hasta fechas recientes, cuando las
dos piedras se hallaban sobre la cima del Monte, simplemente le pertenecian como
objetos; eran sus instrumentos culinarios'’:

«Porque ese Nezahualcoyotl —explicd—, dicen que mas antes el molcajete estaba aqui
cuando comia, aqui comia ¢él, aqui en el Monte Tlaloc [es decir, que antes del traslado
el molcajete estaba aun en la cima, y Nezahualcoyotl comia alli]. Y como lo llevaron
[al museo] el molcajete de Tlaloc, por eso cada rato, cuando comienza a llover, prime-
ro llueve en México, en Chapultepec, por eso demasiado descarga [alli] el agua. Pero
antes por eso llovia mucho por aqui por esta parte, y ahorita ya llueve mas en México
que aqui. Ahorita primero tiene que llover en México, pero por el molcajete [que se] lo
llevaron; en Chapultepec esta. Ya lo llevaron su... de Nezahualcoyotl era su éste... Era
de ahi» (Explicacion grabada el 30 de enero de 2005).

8 Segun Morante, quien describe fotografias del alpinista Guillermo Ortiz, «restos de dicha imagen todavia
se encontraban en la cispide en 1928» (1997: 125-126). Veremos después que la destruccion de la estatua tuvo
lugar en 1539, cuando el Inquisidor Fray Juan de Zumarraga orden6 una campafia de extirpacion de idolatrias
en la Sierra.

9 Mas adelante nos referiremos a las ceremonias prehispanicas del Monte. En la cima le rendian culto los
gobernantes de la Triple Alianza en la fiesta de Huey tozoztli, hacia el 29 de abril, cuando sacrificaban un nifio
ante la estatua de Tlaloc y los idolillos circundantes, ofrendandoles sangre, joyas y alimentos (Duran 1984 I:
84-85; Broda 1991).

10 Molcajete significa «mortero» y tejolote, «mano de almirez o del mortero». Son, pues, enseres culina-
rios.
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Sea como fuere, y sin entrar en mayores complejidades, el testimonio revela que la
vitalidad del dios dividido no es hoy cuestionada: Tlaloc-Nezahualcdyotl se manifies-
ta en el Monte, ambas piedras y el personaje mitico fundador de manera simultanea.
El dios-monarca es una divinidad articulada, sumamente compleja y heteroclita, pero
coherente en su significacion mas profunda. Pasemos al Nezahualcoyotl historico.

3. Nezahualcdyotl ligado al paisaje y las aguas regionales: monarca dueiio y dador

En su primer reinado, hacia 1418, Nezahualcdyotl huyo al destierro desde Texcoco
escapando de las agresiones tepanecas en direccion a Tlaxcala y Huexotzingo. Su
huida fue una peregrinacion épica por las poblaciones y cerros del area, donde a me-
nudo se refugio para pernoctar, y coincidi6 con la erupcion del Popocatépetl (Codice
Xolotl 1980: 89-123, planchas VII, VIII, IX y X). Cuando atravesaba la Sierra de
Texcoco, Netzahualcdyotl se detuvo para fundar varias poblaciones —muchos de los
actuales pueblos serranos— donde asentd a sus acompafiantes (Coy apud Gonzalez
Rodrigo 1993: 23). El caracter semidisperso de aquéllas, distinto del ordenado traza-
do reticular de los pueblos de indios o congregaciones formados por los sacerdotes
en la Colonia, respondié a un proposito clave: la distribucion irregular del area de
regadio. La ocupacion del espacio respetd la franja de humedad de los manantiales
de San Francisco cuyo nivel se sitia sobre los 2.700 m (Pérez Lizaur 1975: 14, 183-
187). Esta es la altitud en la que se encuentran la mayoria de las poblaciones. La
Sierra de Texcoco tuvo, asi, al monarca Nezahualcoyotl y al agua inscritos en sus
propios origenes.

La importancia del agua se vio después reforzada. Durante el tercer reinado de
Nezahualcoyotl, el rey concibi6 las obras de un inmenso sistema de regadio unido a
una serie de terrazas por canales y acueductos. Las obras se vinculan al afio 1 Conejo
(1454) en el Codice en Cruz, que ilustra juntas la construccion del Tezcutzingo, su
residencia real, y un nifio desnudo vomitando un liquido, simbolo de la sequia y del
hambre que atravesaban el Valle de México (Palerm y Wolf 1972: 140). El sistema
permiti6 afrontar esta crisis, pero también reforzo la centralizacion politica del Impe-
rio Texcocano al integrar a las diversas comunidades y areas pobladas en una especie
de «constelaciony. Esta constelacion, afirman Palerm y Wolf, se distinguia del «rega-
dio local» en el hecho de que los pueblos no accedian directamente al agua y depen-
dian de una institucion central para su distribucion reglamentaria. Significativamente,
la constelacion de Texcoco fue una de las mas grandes de México; se nutria de los
manantiales de San Francisco y comprendia tres ramales principales que surtian a los
pueblos serranos (Palerm y Wolf 1972: 143-144).

Ademas de su ejecutor, el monarca fue un habil gestor que redact6d disposiciones
para la asignacion de las fuentes y la regulacion regional de los regadios: los Titulos
de Tetzcutzingo (McAfee y Barlow 1946). Alli escuchamos a Xochipantzin o Xochi-
quelzalzin, hijo natural de Nezahualcoyotl y uno de los presidentes de los consejos,
pedirle a su padre: «Concédenos agua, para que beban los nifios [sus hijos de V.]»
(1946: 112). Nezahualcoyotl le muestra entonces «todos los serros» y dice: «Hijo
mio. Aqui esta todo enterrado, llebedse lagua que ya es de V. [...] que los cerros
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se los doy enteros» (1946: 112-113)". Luego continta el reparto hasta llegar a la
Sierra: «y es llamada la gente de Tecuanolco, sibditos de Nezahualcoyotl [...]; y la
gente de Amanalco, mis servidores fuertes» (1946: 118). Por fin, el monarca procla-
ma dirigiéndose a todos sus subditos: «Y esta agua nadie se la va a quitar, porque es
propiedad real; esta agua servira a todos mis hijos que estan en mi pueblo Texcoco»
(1946: 113)"2.

Se aprecia sin duda una gran dependencia del rey. La gente elevaba ruegos y soli-
citudes para obtener el preciado liquido y Nezahualcoyotl, en un papel protector y pa-
ternal que infundia seguridad, concedia o denegaba las peticiones. Para ello contaba
con aguadores reputados que actuaban como reguladores o jueces de aguas, pautaban
los turnos y resolvian los pleitos vecinales'?.

Con la Conquista de México y posteriormente la Colonia, cuando las comunidades
serranas fueron subsumidas en haciendas y sus habitantes reclutados como peones,
la situacion se vio radicalmente alterada, pero pervivid un aspecto estructural: los
virreyes espafioles aceptaron y avalaron las disposiciones de Nezahualcoyotl para
el reparto y los campesinos solicitaban un agua que continuaba en poder del Estado
—aunque ahora se trataba de la Corona de Espana—. Dentro de las haciendas los na-
huas mantuvieron su agricultura de regadio directamente dependiente de la gestion
exterior de los manantiales (Pérez Lizaur 1975: 38; Palerm y Wolf 1972: 145).

Después, con las tierras restituidas a sus pobladores por efecto de la Revolucion,
el reparto agrario de 1920 estableci6 reglamentos inspirados en los del rey texcocano
que indicaban la cantidad de agua a la que tenian derecho los serranos, el origen de
las fuentes y su caracter permanente o torrencial (Palerm Viqueira 1995: 176). Con
el nuevo reparto agrario de 1950, el control se descentralizé y pasé a manos de gru-
pos locales de comisionados. En 1970 la Secretaria de Recursos Hidraulicos y del
Departamento Agrario dictd nuevas disposiciones que incluian reglamentos sobre
los rios serranos. Se cre6 una «junta regional del rio», con sede en Amanalco y des-
tinada al reparto conjunto, en la que participaban las comunidades usuarias (Pérez
Lizaur 1975: 39). Heredera de las ordenanzas del monarca, la junta sigue hoy vigente
y retine a representantes de los pueblos integrantes del sistema. Pero no constituye
una institucion tan cohesiva como las de las épocas prehispanica y colonial, y asi
asistimos a un uso del sistema «mas fracturado, con intervencion de menos comuni-
dades —aunque quiza no de menor cantidad de agua y area total regada— donde cada
comunidad controla su propia fuente» (Palerm Viqueira 1995: 177).

A pesar del debilitamiento del control, la continuidad histoérica se expresa de mul-
tiples formas: los cauces actuales siguen los viejos cursos prehispanicos y muchos
de los pueblos aun emplean el mes mesoamericano de 20 dias para regular la distri-
bucion del riego (Palerm y Wolf 1972: 145, 123); los aguadores, algunos de ellos

I Notese en la cita la conexion fisica —y cosmoldgica— entre los cerros y el agua, asi como la evocacion
de su comunicacion subterranea.

12 «47. ca nel oncan anmechtequipanozque inixquichtin nopilhuantzintzin 48. inompa cate in tlatoca alte-
petl Tetzcoco» (McAfee y Barlow 1946: 113). Enfasis afiadido en la cita espafiola.

13 Los aguadores aparecian representados en los codices con un pie introducido en el agua, indicando la es-
trecha relacion que mantenian con el liquido; fueron destacados en los Titulos de Tetzcutzingo y, en lo tocante a
su cargo, designados por Nezahualcdyotl (comunicacion personal de Andrés Medina, IIA-UNAM, 31/1/2008).
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graniceros'¥, herederos de los nombrados por Nezahualcdyotl, supervisan la cons-
truccion de depdsitos, presiden las fiestas de limpia de canales —apantla— y velan
por la correcta organizacion y gestion del agua; la gente de las comunidades deriva
sus derechos sobre el agua de ciertos deberes locales, como la obligacion de asumir
cargos, ayudar en las faenas y pagar cuotas, lo que se halla en estrecha dependencia
de la agricultura de subsistencia.

Ademas este panorama serrano con agua fluyendo en el paisaje y la omnipresencia
de cerros que enmarcan a las comunidades, configura una geografia de la memoria
histérica. Los nahuas habitan un escenario de las gestas de Nezahualcoyotl; su re-
cuerdo se encarna en el paisaje. El rey no so6lo instituyé un imperio en un espacio:
defini6 un area especifica en la que todos los elementos y rasgos lo representan. No
puede extrafiar entonces que, en opinion de los nahuas, el sistema de regadio sea el
criterio central para definir a la Sierra como una unidad o region cultural.

4. Nezahualcoyotl y el ciclo atmosférico. Las funciones del «Rey del Mar»

Un episodio biografico infantil nos presenta a Nezahualcoyotl jugando en la orilla del
lago de Texcoco; despistado, se precipita dentro del agua y, a punto de ahogarse, es
rescatado por los tlaloque y llevado, surcando el cielo, hasta la cima del Monte Tla-
loc. Alli es limpiado con ceniza y agua divina, y se le anuncia el €xito en sus empresas
futuras: el rey tendra en sus manos la ciudad de Texcoco. La anécdota, referida en los
Anales de Cuauhtitlan, vincula leyenda e historia y testifica que la mitica montafia
de Tlaloc no era solo el lugar donde los gobernantes acudian a rendir culto a la divi-
nidad, sino el enclave donde algunos de ellos recibian el poder, el don del gobierno
legitimo's:

«Asi se entretenia jugando Nezahualcoyotl,
pero, una vez, se cayo en el agua.

Y dicen que de alli lo sacaron

los hombres-btihos, los magos;

vinieron a tomarlo, lo llevaron

alla, al Poyauhtécatl,

al Monte del Sefor de la niebla [el Monte Tlaloc].
Alli fue €l a hacer penitencia y merecimiento.
Estando alli, segtin se dice,

lo ungieron con agua divina,

con el calor del fuego.

Y asi le ordenaron, le dijeron:

ta, ta seras,

14 Don Cruz me hablo de la responsabilidad que, en 2005, habia delegado en él su comunidad: ostentaba
el cargo de aguador y dirigia las obras de construccion del depdsito de agua local. Su labor implicaba el doble
trabajo de direccion y coordinacion de las faenas colectivas —era una autoridad civil con atribuciones para
velar por la correcta organizacion y regulacion del agua— Recordemos que los aguadores prehispanicos eran
designados por Nezahualcoyotl. En este caso no deja de ser significativo que sea precisamente hoy un repre-
sentante del dios Tlaloc quien, como heredero de los nombrados por el monarca, regule las aguas en su pueblo.

15 Véase, sobre este aspecto, el analisis de Morante (1997: 121).
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a ti te ordenamos, éste es tu encargo,
asi, para ti, en tu mano,

habra de quedar la ciudad.
Enseguida los magos lo regresaron
al lugar de donde lo habian traido»

(Anales de Cuauhtitlan 1992: fol. 36; 1945: 40).

La eleccion o intervencion sobrenatural de los ministros de Tlaloc, parece querer atri-
buir sin duda un caracter extraordinario y semidivino a Nezahualcéyotl, que es presen-
tado biograficamente como un individuo bendecido por los dioses del agua, «escogidoy.
Estamos ante una conexion mitologica, precursora, del actual Tlaloc-Nezahualcoyotl.

Recordemos que en la cosmovision mexica el poder estatal se expresaba tomando po-
sesion de los antiguos lugares de culto; constituia una expresion geografica del poder, el
poder territorializado e inscrito en los adoratorios y templos de las areas conquistadas
(Broda 1997; Broda y Robles 2004). Esto parece explicar ciertos deslizamientos seman-
ticos entre los dominios referidos. Los atributos pluviales de Tlaloc-Cerro y Nezahualco-
yotl-monarca pueden traslaparse. Poder y personaje o lugar sagrado aparecen reunidos.
En el material etnografico las mismas asignaciones relativas al desarrollo del ciclo atmos-
férico se atribuyen a ambas figuras.

Para los nahuas actuales, el Nezahualcoyotl del Monte protagoniza un elaborado com-
plejo de circulacion de los liquidos. El Monte se concibe como el lugar de origen arqueti-
pico de todos los flujos acuaticos serranos y el Rey su regulador. Manantiales (aguas sub-
terraneas), arroyos (corrientes terrestres) y lluvia (flujos celestes), dependen de él. ;Pero
de donde saca el agua el monarca? Nezahualcoyotl obtiene el agua del mar, por ello se le
considera un «Rey del Mary. Pero, para disponer del agua, depende a su vez del consenso
de una especie de comision mondrquica: debe comunicarse anualmente con otro monarca
analogo, denominado el «Rey del Trueno», que habita en el volcan Popocatépetl:

«Alli esta con el contacto el Tlaloc y el Popocatépetl —dijo don Cruz—. Estan en con-
tacto. Sobre ese Tlaloc estan en contacto. Tlaloc esta vecino para el Rey del Trueno [el
Popocatepetl], el Rey del Trueno mirando para el Tlaloc, sus trabajadores para todo.
[...] Todos los Reyes del Mar se comunican, por eso cada afio hay agua, si no, no. En-
tonces, cuando ya comienza a llover, el Tlaloc también tiene tantito nubes, y [cuando]
ya se desparraman las nubes para todas las entidades, ya llueve por esta parte» (Testi-
monio grabado el 31 de enero de 2005).

El titulo de Rey del Mar designa a las deidades de los cerros explicando el origen
marino del agua que los llena. En el caso del Monte Tlaloc, el control que ejerce
de Nezahualcoyotl sobre el agua marina lo revela el sonido susurrante del pozo del
santuario de su cima. Un granicero que atisb6 por el sumidero me explico: «cuando
viene el tiempo bueno, sube el agua, y cuando no viene bueno, baja». En la época de
lluvias «estd haciendo como resuello con aire, nomas esta haciendo huuuuuhhh, esta
como resonandoy. El sonido indica el correcto fluir del agua en su circulacion subte-
rranea. A unos metros del sumidero se encuentra, ya se dijo, la piedra denominada el
tejolote donde esta «retratada la imagen de Nezahualcoyotl» y se cree que hoy habita
la deidad: «alli vive el Rey».
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Figura 5: El Monte Tlaloc en la estacion humeda, visto desde el Cerro Tezcutzingo. (Fotografia del autor).

A esa piedra se le hacen las peticiones regionales de lluvia. Como explico don
Cruz, hasta hace unos afos existia en Amanalco una organizacioén de pedidores de
lluvia llamada «los hermanos espirituales». Estaba integrada por cinco o seis indivi-
duos y presidida por una anciana. Para pedir la lluvia todos acudian ante el tejolote:
depositaban ofrendas y elevaban canticos y alabanzas al monarca pluvial texcocano:

«Los hermanos espirituales lo aclaman la imagen de Nezahualcoyotl, tienen su esta-
tua. Alla esta una piedra en la que ellos estan registrados como los duerios... [En esa
piedra] esta retratado su mundo [Nezahualcoyotl], esta parado asi. Alli adoran ellos,
hacen oracion; y [muy cerca de] alli estaba un agujero como de 3 metros [de profundi-
dad] donde esta el agiiita en el agujero: hasta alli ves el resuello del mar» (Explicacion
de don Cruz grabada el 12 de julio de 2005).

Los serranos recurrian a la organizacion para que intercediera ante Nezahualco-
yotl y les dispensara la lluvia. Las ofrendas, principalmente flores blancas llamadas
«nubes» ', cuyos pequeiios botones evocan las gotas de agua, se depositaban al pie
de la piedra y se rogaba al Rey la concesion de la lluvia. En su produccion y distri-
bucion el monarca se servia de los ahuaques, los espiritus «duefios del agua» de los
manantiales circundantes, que en cierto ritual oficiado en el Monte eran simbolizados
con crucecitas de madera situadas sobre la cerca de piedra que circunda, atn hoy, el

16 La «nube» es una planta herbacea del género de las Gypsophila que puede alcanzar el metro de altura y
produce multitud de florecillas blancas, de unos 3 a 10 mm y con cinco pétalos, en grandes inflorescencias. Se
emplea a menudo en los arreglos florales de la region.
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recinto del santuario derruido'’. Bajo las 6rdenes del monarca, los ahuaques extraian
el agua y hacian la lluvia «soplando con su boca»; entonces el monte se envolvia en
«pura nube, nublinay», que era dispersada por los alrededores (Figura 5).

También en la época prehispanica las peticiones se efectuaban en este lugar. Du-
rante la fiesta de Huey tozoztli, en el apogeo de la estacion seca (abril-mayo), los
gobernantes de la Triple Alianza -Moctezuma de Tenochtitlan, Nezahualpilli de Tetz-
cocoy los reyes de Tlacopan y Xochimilco— subian por una larga calzada al santuario
de la cima: un patio cuadrado o tetzacualco rodeado por un muro. Alli se encontraban
los tepictoton o idolillos de los cerros circundantes en torno a la figura, central, de
Tlaloc. Llevaban en una litera a un nifio de seis o siete afios que era sacrificado por
sacerdotes ante la estatua de Tlaloc; los reyes entraban por turnos al recinto donde
estaba la figura y la vestian con ricos atavios —piedras preciosas y joyas—, y hacian
los mismo después con los idolillos. Luego ofrecian diversos alimentos (aves, pan,
cacao) en cestillos y jicaras que cubrian la estancia. Por ultimo los sacerdotes ro-
ciaban la estatua de Tlaloc, fepictoton, ofrenda y comida con la sangre del nifio vy,
si faltaba, sacrificaban a uno o dos mas. Entonces la ofrenda quedaba al cuidado de
«una compaiflia de cien soldados» —reclutados entre los habitantes de los pueblos
cercanos, seguramente los de la Sierra de Texcoco— para evitar que los enemigos
de Huexotzingo y Tlaxcala la robaran. Estos permanecian hasta que la comida y las
plumas se pudrian con la humedad; el resto lo enterraban y tapiaban el templo hasta
el aflo proximo, pues carecia de sacerdotes permanentes, y solo quedaba una guardia
temporal durante algunos dias (Duran 1984 I: 84-85).

El pozo donde hoy se oye el «resuello del mary, cercano a la roca donde vive Ne-
zahualcdyotl, era en ese tiempo el sumidero abierto a la morada de Tlaloc o Tlalocan;
al tirar los cuerpos de los nifios sacrificados alli (véase Pomar 1891: 18), se pensaba
que se asimilaban a este dominio y se convertian en t/aloques (Broda 2001). Es muy
probable que, en la época prehispanica, el pozo se vinculara cosmologicamente con
el mar como eje central del ciclo meteorologico y simbolo absoluto de fertilidad
(Broda 1991: 478-480) y ese hecho derivaria en el titulo contemporaneo de Rey del
Mar asignado al monarca acolhua como espiritu-monte deificado.

Los mitos actuales y las fuentes histdricas se completan con la informacion co-
lonial, que nos permite entender la continuidad entre el pasado mexica o acolhua
y el presente. En la Colonia el culto serrano a Tlaloc se concreta en el nieto de Ne-
zahualcoyotl, don Carlos Ometochtzin o Yoyotzin, cuya historia parece asociar la
figura de Nezahualcoyotl con la del Monte. El Proceso inquisitorial del Cacique de
Tetzcoco describe detalladamente como, en 1539, don Carlos fue juzgado y acusado
por el tribunal de la Inquisicion por el cargo de incentivar y publicitar el culto a los
idolos (AGN 1910). Don Carlos, hijo de Nezahualpilli, sehialado por ¢l para heredar
el sefiorio, quedod en simple cacique al ser precedido en el trono por sus hermanos
(Ixtlilxdchitl 1952: cap. LXXV). Pero don Carlos utilizaba el titulo de Chichimecate-
cuhtli propio de los sefiores de Texcoco y habitaba en la casa de Nezahualcoyotl en la
que se encontraron los idolos que le valieron la denuncia. Su hallazgo promovio en la

17 Para una descripcion minuciosa de las ceremonias actuales realizadas en el Monte Tlaloc, véase Lorente
(2010b y 2008a).
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Sierra una campafia de extirpacion de idolatrias a cargo del Inquisidor Fray Juan de
Zumarraga, en la que se evidencio la importancia del culto local a Tlaloc efectuado
de manera clandestina. Instigadas por el Inquisidor, las autoridades de Texcoco reco-
rrieron la Sierra minuciosamente y,

«en la sierra que se dice Tlaloc, hallaron un idolo de piedra que se dice Tlaloc, y lo
quebraron, que era el idolo, el dios del agua, que cuando no llovia ¢ habia necesidad de
agua, iban 4 la dicha sierra & ofrecerle al dicho Tlaloc, asi de México como de Tezcu-
co, Chalco y Guaxocingo, Chilula, y Tascala, ¢ de toda la comarca [...] al cual dicho
idolo hallaron enterrado debaxo de tierra, y lo quebraron [...] y que los dias pasados,
cuando habia falta de agua, algunos indios de Tezcuco que iban a tratar & Guaxocingo
y Tascala decian que lo desenterraban, diciendo que por los de Tezcuco no llovia por-
que habian quebrado al dios Tlaloc, dios del agua, y que por su causa morian todos de
hambre [...] y porque supieron que en la sierra donde solia estar el idolo Tlaloc salia
humo, enviaron alld indios & ver lo que era, y hallaron muchos papeles con sangre, y
copal, y una codorniz, ¢ otras cosas de sacrificio [...] y no pudieron veer quien lo hacia
[...] é lo sacaron y estaba adobado con hilo de alambre y con hilo de oro y de cobre, y
juntadas las piezas por donde se parescia que habia sido quebrado y tornado & adobar
[...] E otro si, exsibieron una piedra verde chalchuy con una figura por la una parte,
que dicen es cuenta de seis dias, que el dicho idolo tenia en la frente [...] y alli hacia
Guaxocingo en una parte hallaron mucha sangre fresca, que parescia haberse sacrifica-
do alguno muchacho de poco aca, segun la sangre» (AGN 1910: 21-23).

Aunque el documento no hace a don Carlos responsable directo de estos actos,
sino Unicamente de los idolos hallados en el jardin de su casa (la de Nezahualcoyotl),
se trasluce que tanto el tribunal como los serranos los consideraban asociados a su
abuelo y pertenecientes al mismo complejo.

Figura 6: El Rey y la Reina del Tezcutzingo destruidos en la campaia serrana de extirpacion de
idolatrias. (Fotografia del autor).
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Significativamente, la busqueda de idolos en la Sierra concluy6 con la destruccion
de las instalaciones del Tezcutzingo, los jardines, palacios y fuentes que formaban
el lugar de recreo del monarca Nezahualcoyotl. La destruccidon se ensafido con las
estatuas del Rey y de la Reina (Figura 6) que fueron quebradas y desfiguradas (AGN
1910: 29), y no resultaria incoherente que en la memoria colectiva el idolo de Tlaloc
se vinculara con dichas efigies (los nahuas conocian el Tezcutzingo pues iban a lim-
piarlo en tiempos prehispanicos). La concepcion serrana actual, segun don Cruz, que
afirma que el fejolote del Monte «retrata la imagen de Nezahualcoyotl», es decir, que
se trata de la estatua de un Rey, podria estar inspirada doblemente en el Tezcutzingo.
Alli habia una estatua del Rey, como se dijo, pero también una pefia labrada que reu-
nia la genealogia y las gestas bélicas del monarca, expuesta a la vista de todos:

«a las espaldas de la cumbre de él, en el primer estanque de agua, estaba una pefia,
esculpida en ella en circunferencia los afios desde que habia nacido el rey Nezahualco-
yotzin hasta la edad de aquel tiempo, y por la parte de afuera los afios, en fin de cada
uno de ellos asimismo esculpidas las cosas mas memorables que hizo; y por dentro de
la rueda esculpidas sus armas [...]; y asimismo una cueva, y en ella un brazo asido de
un arco con una flechas, y como un hombre armado [...], y dos tigres & los lados de
cuya boca salian agua y fuego, y por orla doce cabezas de reyes y sefiores, y otras cosas
que el primer arzobispo de México D. Fr. Juan de Zumarraga mandé hacer pedazos,
entendiendo ser algunos idolos, y todo lo referido era la etimologia de sus armas»
(Ixtlilxochitl 1952: 210-211).

La piedra actual del Monte Tlaloc donde «esta retratado su mundo [Nezahualco-
yotl]» y la que existia en el Tezcutzingo parecen ser homodlogas. La idea de Fray Juan
de Zumarraga de considerar «idolosy» tanto a la estatua del Monte Tlaloc como a la
pefia del Tezcutzingo con las armas y gestas de Nezahualcoyotl no parece, a la luz de
la etnografia actual, del todo descabellada. La memoria serrana debi6 registrar que la
aniquilacion de ambas figuras fue coetanea.

En suma, el culto local a Tlaloc y la veneracion de Nezahualcoyotl no fueron erra-
dicados ni con la destruccion de la estatua del Monte Tlaloc y los palacios del Tez-
cutzingo, ni con el posterior escarnio publico y ejecucion inquisitorial del cacique de
Texcoco, y encontramos de nuevo evidencias, esta vez clandestinas, en el siglo XIX.
Existen registros que indican que el ultimo sacrificio de nifios celebrado en el Monte
Tlaloc tuvo lugar en 1887, segun una mujer de La Purificacion; y en las entrevistas
hechas por Wicke y Horcasitas en 1949, los ancianos de Texcoco atn recordaban los
sacrificios de niflos sin bautizar realizados en fechas recientes. Los autores asocia-
ron este complejo con las practicas del pueblo de San Miguel Coatlinchan, donde
se depositaban juguetes como ofrendas a un enorme idolo de piedra: la estatua de
Tlaloc trasladada hoy al Museo Nacional de Antropologia (Wicke y Horcasitas 1957:
86-87).

Efigies divinas, atributos de Tlaloc y la imagen de un Nezahualcoyotl iddlatra,
forman un complejo articulado que parece haberse ido amalgamando lentamente a lo
largo de la historia.
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5. La dimension femenina de Nezahualcdyotl. La Reina Xochitl y los «duefios
del agua»

A la creencia en Tlaloc-Nezahualcdyotl se le atina en la Sierra la creencia en la Reina
Xochitl, espiritu femenino que gobierna sobre las aguas. Es una mujer atractiva de
largo cabello que habita en un lujoso palacio en el interior de los manantiales. A ella
se le atribuye la invencion del pulque y el control de los flujos terrenales. Aunque no
se considera la esposa de Nezahualcdyotl, resulta evidente que se trata de una contra-
parte del mismo en la gestion de las aguas horizontales. La Reina Xochitl gobierna
una corte de ahuaques reunidos en pueblos y ciudades en el seno de los arroyos, una
organizacion jerarquica con presidentes municipales, soldados, policias, cientificos,
vendedores, musicos, artesanos y sirvientes, consagrados al cuidado de su palacio y
dedicados colectivamente al «reparto del aguay.

Por su descripcion y funciones, parece quedar fuera de duda que constituye una
suerte de advocacion de la divinidad prehispanica Chalchiuhtlicue en su version de
Xochiquetzal. En la mitologia nahua Xochiquetzal, divinidad de las flores, la belleza
y el amor, pero también del pulque, fue la primera esposa de Tlaloc hasta que Tez-
catlipoca se la rob6. Entonces Tlaloc contrajo nupcias con Chalchiuhtlicue, «la diosa
del agua de las fuentes, los rios y los lagos» (Broda 1971: 308-309, 260). Xochi-
quetzal estaba cercana a Chalchiuhtlicue, pues ambas se vinculaban con las deidades
tlaloque'. En cuanto a «la pareja de Tlaloc y Chalchiuhtlicue», se la concebia con
frecuencia como una forma de expresar el desdoblamiento de la misma deidad que
incluia la «separacion del elemento masculino del femenino»: Tlaloc representaba el
masculino, el «agua celeste», mientras que Chalchiuhtlicue encarnaba el femenino,
«los arroyos, rios y lagos» (Lopez Austin 2000: 178), algo que resulta muy adecuado
a la pareja Nezahualcoyotl-Reina Xochitl (Figura 7).

00

Figura 7: Nezahualcoyotl, la princesa Azcalxochitzin y dos escultores de Texcoco, segun el Codice
Tloltzin. Fuente: Martinez 2006.

18 De hecho, en ciertos mitos Chalchiuhtlicue era considerada también la «hermana mayor» de los tlaloque
(Broda 1971: 260).
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En la Sierra existen registros historicos que atestiguan el culto a esta diosa. Tras
el ritual mexica de Huey tozoztli referido anteriormente, en el que se rendia culto a
Tlaloc con el sacrificio de un nifio, los monarcas de la Triple Alianza descendian al
lago de Texcoco para sacrificar una nifia a Chalchiuhtlicue. Después seguian «las ce-
rimonias que los labradores y serranos hacian en las labranzas y sementeras, y en los
rios y fuentes y manantiales [...], especialmente en los pueblos allegados a serranias
(Duran 1984 I: 89), probablemente las comunidades de la Sierra de Texcoco. El culto
a los manantiales que tenia lugar entonces se mantiene hoy pero ya no presidido por
Chalchiuhtlicue sino por una Reina equiparable en poder y omnipresencia al monarca
Nezahualcoyotl.

No obstante, por un curioso proceso de transferencia, la Reina parecidé heredar
ciertas propiedades del monarca, pues el palacio del Tezcutzingo, lugar de recreo de
Nezahualcoyotl, con sus jardines, multitud de fuentes y acequias, ha pasado, en la
cosmologia de hoy, al interior de los manantiales. El Rey pluvial ya no habita en un
lugar semejante: asentado en el Monte, ha sido asimilado a los dominios de Tlaloc.
Sin embargo en los relatos locales hay un tema recurrente: la Reina Xochitl ocupa
un palacio rodeada de sirvientes donde hay estancias con muebles lujosos, joyas y
oro, caballerizas, jardines y dependencias asociadas en las que reside la servidumbre.
Todo ello se ajusta a los conceptos de riqueza y suntuosidad que caracterizaban al
sitio del Tezcutzingo, cuya imagen metaforica parece pervivir aun poderosa en el
imaginario serrano.

Al comparar las descripciones del granicero con las clasicas y evocadoras descrip-
ciones de Fernando de Alva Ixtlilxdchitl, no dejan de surgir coincidencias. ;Existe la
posibilidad de que el referente historico haya sido incluido en los mitos? Seguramen-
te. ;,Un palacio, habitado por una reina, saturado de vegetacion e inmerso en el agua?
Las respuestas deben surgir, l6gicamente, de una experiencia real de los nahuas.

Figuras 8 y 9: Los Bafios de la Reina en el Cerro Tezcutzingo. (Fotografia del autor).
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Es sabido que el Cerro Tezcutzingo poseia una clara dimension simbdlica como
espacio ritual asociado al agua y la fertilidad'. Para algunos autores como Pasztory
(1983 apud Espinosa 1996: 378-380), constituia un «sistema hidraulico en miniatu-
ra» que reproducia «flujos, las caidas y las lluvias de manera ingeniosa» y que usaba
los estanques tallados en roca para representar ciudades —el Bafio de la Reina (Figuras
8 y 9) era Tenayuca; el Bafio del Rey (Figura 10), el lago de Texcoco, y un tercero, la
vieja ciudad de Tula (Ixtlilxochitl 1952: 211; Espinosa 1996: 379)—. Para otros, como
Heyden (1983), los jardines reunian las «plantas de los dioses», es decir, la vegeta-
cion de las divinidades acuaticas. Finalmente, otros autores asociaban el complejo
con las deidades del agua y la vegetacion, y consideraban los jardines consagrados a
la pareja Tlaloc-Chalchiuhtlicue (Musset 1992: 129). Para los nahuas de Texcoco, los
arroyos albergan un mundo vegetal donde «todo verdura, todo verdura hay». «Ese lo
suefias y todo es puro jardin, todo. Si, todo. Todo, todo, nopales... jJardin!» Asi, el
palacio del Tezcutzingo resulta bastante coherente, en su totalidad, con la naturaleza
y el talante del inframundo que representan los manantiales.

Figura 10: Los baiios del Rey en el Cerro Tezcutzingo. (Fotografia del autor).

Ixtlilxochitl habla de la distribucion de los estanques alrededor del cerro. En uno
«estaban en sus bordos tres ranas esculpidas y labradas en la misma pefia». De otro

«salia un caflo de agua que saltando sobre de unas pefias salpicaba el agua, que iba a
caer en un jardin de todas flores olorosas de tierra caliente, que parecia que llovia con
la precipitacion y golpe que daba el agua» (Ixtlilxochitl 1952: 210-212).

19 Véase la descripcion de Del Paso y Troncoso (1988).
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Figura 11: Canales del Tezcutzingo. (Fotografia del
autor).

Los canales (Figura 11), cubiertos de obsidiana fina y brazaletes de jade y de oro?,
alcanzaban casi el palacio, un complejo suntuoso con multiples dependencias (Figura
12):

«Tras de este jardin se seguian los bafios hechos y labrados de pefa viva [...] luego
consecutivamente estaban el alcazar y palacios que el rey tenia en el bosque, en los
cuales habia entre otras muchas salas, aposentos y retretes, una muy grandisima, y
delante de ella un patio, en la cual recibia 4 los reyes de México y Tlacopan, y 4 otros
grandes sefiores cuando se iban & holgar con ¢€l, y en el patio se hacian las danzas y
algunas representaciones de gusto y entretenimientos. Estaban estos alcazares con tan
admirable y maravillosa hechura, y con tanta diversidad de piedras, que no parecian
ser hechos de industria humana: el aposento en donde el rey dormia, era redondo: todo
lo demas de este bosque [ ...] estaba plantado de diversidad de arboles y flores odorife-
ras; y en ellos diversidad de aves» (Ixtlilx6chitl 1952: 212).

En la cosmologia de hoy, el palacio donde habita la Reina es una construccion
cuyas dependencias retinen «una pirdmide, un quiosco con jardin, un jacal asina [di-
minuto]». En su interior hay candelabros, vajillas, muebles lujosos, recintos con me-
sas alargadas donde los ahuaques se sientan a comer, salones de fiestas, estancias y
dependencias anexas en un complejo sin referente hoy en la Sierra. El palacio es vi-
sible fisicamente en las ofrendas entregadas a los ahuaques, cuando el fesiftero debe
armarlo creativamente segun sus referentes oniricos. Para ello adquiere en las tiendas
«palillos de barquillos de paleta y con los palitos se hace, tipo casita». La Reina es
representada con una figura de cristal brillante?'.

20 «in quetzalitztli, in chalchiuvhmaquiztli» en los Titulos de Tetzcutzingo (McAfee y Barlow 1946: 114).

21 Se trata de las ofrendas terapéuticas, destinadas a recuperar el espiritu del enfermo apresado por los
ahuaques, en las que el granicero restituye los objetos del agua que «piso» el paciente y cuya ruptura origind
su castigo (véase una descripcion detallada en Lorente 2008b).
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P B

Figura 12: Vestigios del palacio del Tezcutzingo destruido y de los aposentos de la cima del Cerro.
(Fotografia del autor).

Los nahuas destacan la estratificacion social que rige el mundo del agua y que se
expresa en este lugar de manera privilegiada; los ahuaques se distinguen por una se-
rie de cargos y funciones. Cont6 una sefiora de su hijo, cuyo espiritu yacia apresado
en el agua para que se «casara» con la Reina Xochitl:

«y dicen [los graniceros] que, cuando ya lo fueron a traer, [el espiritu de mi hijo] ya
no estaba con la Reina, que ya andaba de barrendero, que lo mandaban que barra en
[el corral de] los animales; ya no lo tenian alli adentro [del palacio]... Porque primero
lo tenian adentro con la Reinay» (Testimonio narrado por dofia Rosa, grabado el 9 de
abril de 2004).

Los sirvientes de la Reina en el palacio acuatico tienen al mismo tiempo una fun-
cion principal: gestionar el acceso al agua, controlar la presion de los caudales, re-
gular la apertura y cierre de los manantiales que dependen, en ultima instancia, de
la inmensa reserva acuifera del Monte Tlaloc. Esto traza la conexion entre las aguas
horizontales de la Reina Xochitl y el Monte asimilado a Nezahualcéyotl. Segin don
Cruz, los ahuaques estan al servicio de Nezahualcoyotl en su dimension regional
y de la Reina Xochitl en cada curso de agua especifico?’. Trabajan como «aguado-
res» regando la lluvia desde el Monte pero también se transforman en «policias» y
«presidentes municipales» que regulan la distribucion del agua en los manantiales y
controlan el acceso de los extrafios infligiendo castigos.

22 La tension dinamica entre las donaciones de lluvia brindadas por Tlaloc-Nezahualcdyotl y la contra-
partida de los rayos y el granizo enviados por los ahuaques como entidades que forman comunidades en los
arroyos es la base de la concepcion serrana sobre la vida y la muerte en el cosmos (véase Lorente 2011).
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En esta regulacion general interviene puntualmente Nezahualcoyotl. Cada afio, en
la estacion de lluvias —como hacia el propio Nezahualcoyotl historico con sus agua-
dores— recurre a un sistema de cargos para sustituir a los ahuaques existentes por los
nuevos espiritus humanos capturados en los manantiales?. Por 6rdenes del monarca,
y una vez reunidos en el Monte a manera de bodega, son distribuidos en todas las
aguas circundantes:

«Cuando ya llueve —explicé don Cruz—, en un charquito de agua, en las piletas de agua
siempre hay soldados y policias ahi: tiene que haber vigilantes que lo cuidan el agua.
Esos [los ahuaques] no todo el tiempo estan dentro de las venas de agua, los cambia
[anualmente el Rey del Mar] cuando comienza a tronar» (Testimonio grabado el 12 de
julio de 2005).

Nezahualcoyotl y la Reina actian, pues, de manera conjunta, sincopados, pero en
ultima instancia la Reina se asimila a los dominios de aquél. Gracias a la gestion de
Nezahualcoyotl, el ciclo pluvial se renueva y se recrea también el conjunto del sis-
tema de regadio. Tanto hoy como ayer, en la Sierra Nezahualcoyotl es el verdadero
dueiio y dador de los regadios, del agua, de la vida.

6. Conclusion: Nezahualcoyotl es Tlaloc en la cosmovision serrana

Las figuras de Tlaloc y Nezahualcoyotl presiden dos extensos campos semanticos
con multiples ramificaciones. Retomando las ideas de Dehouve apuntadas en la in-
troduccion, se puede decir que el «complejo Tlaloc» resulta sumamente coherente
con el «complejo Nezahualcdyotl». Veamos lo que explica esta autora. Al proponerse
descifrar el «complejo Tlaloc» entre los tlapanecos de Guerrero, sostiene:

«Los indigenas [...] de la region de Tlapa (estado de Guerrero) piden la Iluvia a una
entidad muy semejante al Tlaloc prehispanico. Sin embargo la llaman San Marcos y la
festejan el 25 de abril. En este caso no nos sirve de mucho hablar de sincretismo; mas
importante seria preguntar [...]: ;Cual es el contexto de la veneracion de San Marcos?
(Qué sentido le atribuyen los actores rituales? La respuesta hace aparecer que detras
del nombre del santo, de la fecha de su fiesta y, eventualmente, de su representacion
catolica, se mantiene toda la carga semantica del sefior prehispanico de la lluvia y de
los cerros. El principio estructural que ordend el préstamo pertenece al sistema local
de la division del tiempo. Los indigenas se figuran a San Marcos como la potencia que
reina en el periodo del inicio de la época de lluvias. Dicha coincidencia cronologica
permite explicar por qué adoptaron a este santo y lo asimilaron al sefior de la lluvia.
Con este ejemplo se entiende que el «complejo Tlalocy incluye un culto organizado
en el tiempo por el grupo social, a la vez que creencias; asocia, pues, las practicas, las
nociones y la organizacion ceremonial, es decir, un conjunto religioso compuesto de
actos e ideas. Pero, ademas, hay que hacer notar que la busqueda de continuidades no
puede omitir el significado de los aspectos sociales considerados. El sentido enunciado
por los actores religiosos es el que permite saber con seguridad si San Marcos debe
considerarse en el marco del culto local a los cerros [...]» (Dehouve 2007: 29-30).

23 Para una descripcion pormenorizada de este proceso, asi como de las ceremonias terapéuticas destina-
das a recuperar los espiritus apresados, véase Lorente (2010b).
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En el caso de Texcoco el proceso es analogo en su logica interna pero diferente en
su contenido; es propiamente endogeno, pues Nezahualcoyotl constituye una figura
histérica local y no un personaje catdlico. Ambos son sujetos autdctonos: Tlaloc se
liga al ambito religioso y el Rey al politico (pero se trata de dominios fluidos, tras-
lapables). El mismo Nezahualcoyotl ya se nos presenta historicamente divinizado.
Segtin afirma Lopez Austin, «hay suficientes indicios para asegurar su naturaleza
de hombre-dios» (1998: 131). Como encarnacion de «la relacion entre dos personas
distintas, una humana y otra divina, de la que la primera es portavoz y representante,
[...] en muchas ocasiones se refieren los textos nahuas al hombre-dios afirmando que
es ixiptla [cobertura, semejanza] del dios protector» (1998: 116, 118). Nezahualco-
yotl cumple todos los requisitos exigidos: es guia de peregrinacion, fundador de pue-
blos, gobernante, se le atribuyen actos milagrosos, posee poder de transformacion,
tiene una vida polifacética caracterizada por funciones multiples —poeta®, guerrero,
estratega, ingeniero, juez y regulador—, constituye un representante de los dioses y,
en su propia biografia, encontramos una eleccion divina, casi una iniciacion (1998:
109-116). Habia sido deificado por su prestigio y sus obras; ademas, «a los personajes
sefialados y de valor se les pedia agua y larga vida» (Lopez Austin 1998: 131, 109).

Pero que Nezahualcoyotl fuera un hombre-dios no significa que fuera Tlaloc. Sin
embargo, a juzgar por el material expuesto, el transito de Nezahualcdyotl-Rey a Ne-
zahualcoyotl-Tlaloc era un proceso logico. La vida en la Sierra gira en torno al agua
que permite la subsistencia. La vinculacion entre Nezahualcoyotl y Tlaloc puede ser
planteada desde las relaciones sociales: ;cual ha sido historicamente la relacion de los
nahuas con este recurso, y como se lograba el acceso? Social y cosmologicamente,
con peticiones e instancias. Se rogaba a personajes unicos, poderosos, paternales, que
la concedian o no a su antojo: un monarca y un dios. Las peticiones de los Titulos de
Tetzcutzingo se corresponden casi punto por punto con el Himno a Tldloc consignado
por Sahagtn. En los Titulos, los subditos le rogaban a Nezahualcdyotl: «Concédenos
agua [de riego y consumo], para que beban los nifios [sus hijos de Vsted]» (McAfee y
Barlow 1946: 112).

En el Himno a Tldloc escuchamos a los macehuales, la gente del pueblo, suplicandole al dios:

«jOh sefor nuestro, dolor de nosotros que vivimos, que las cosas de nuestro manteni-
miento por tierra se van, todo se pierde y todo se seca, parece que estd empolvorizado
y revuelto con telas de arafas por la falta de agua!

iOh dolor de los tristes maceguales y gente baja!, jya se pierden de hambre, todos
andan desemejados y desfigurados! [...]

Y la gente toda pierde el seso, y se mueren por la falta de agua; todos perecen sin
quedar nadie.

Es también, sefior, gran dolor ver toda la haz de la tierra seca, ni puede criar ni producir
las yerbas ni los arboles, ni cosa ninguna que pueda servir de mantenimiento; solia
como padre y madre criarnos, y darnos leche con los mantenimientos y yerbas y frutos
que en ella se criaban, y ahora todo esta seco, todo esta perdido [...]» (Sahagun, Lib.
VI, Cap. VIII, 1999: 316).

24 Véase sobre este aspecto, que no se desarrolla en el articulo, los estudios de Martinez (2006), Garibay
(2000) y Leon Portilla (1956, 1967), entre otros.

Revista Espariola de Antropologia Americana 85
2012, vol. 42, nam. 1, 63-90



David Lorente Fernandez Nezahualcoyotl es Tlaloc en la Sierra de Texcoco...

En los Titulos de Tetzcutzingo Nezahualcdyotl, de manera seguramente similar a la
del propio Tlaloc, proclamaba atendiendo a los ruegos y peticiones de los serranos:
«Y esta agua nadie se la va a quitar, porque es propiedad real; esta agua servira a to-
dos mis hijos que estan en mi pueblo Texcoco» (McAfee y Barlow 1946: 113).

Las autoridades politicas y los dioses, nos dice Dani¢le Dehouve, han sido siempre
«vistas y tratadas del mismo modo» (2007: 61-62). La dependencia serrana respecto
de los dadores de vida regionales —antes dos, ahora unicamente uno— sigue siendo
muy estrecha. No debe olvidarse que los antecesores de los serranos habian custo-
diado las ofrendas de la cima del Monte Tlaloc tras los sacrificios de nifios, y que
también se ocupaban de limpiar, adornar y servir en el Cerro Tezcutzingo, pues, como
refiere Ixtlilxochitl, esto concernia a «los pueblos que caian cerca de la corte por sus
turnos y tandas [...] teniendo cada provincia y pueblo a su cargo el jardin, bosque 6
labranza que le era sefialado» (1952 II: 209-210). La vida y obra del monarca eran
trasladables, integralmente, al mundo de los dioses del agua: palacios, vergeles, tur-
nos de reparto y hasta su reina consorte.

Sin duda, la memoria nahua es un mecanismo refinado capaz de consignar, signifi-
car y recrear simbodlicamente acontecimientos, espacios y figuras historicas en el seno
de la cosmovision, logrando delinear, coherentemente, su continuidad.
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