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La comunidad de Itati, un marco para el debate
cultural y la afirmacion identitaria en el Parand
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RESUMEN

La reduccion franciscana de Itati, en abierto desafio a las medidas privatiza-
doras de la administracién reformista, opuso frente a ellas un discurso de resisten-
cia expresado en la defensa de sus particulares conceptos de “libertad” y “felici-
dad”, Las sesiones celebradas por su cabildo indigena a finales del XVIII y
principios del XIX, permiten analizar los mecanismos utilizados por esta sociedad
guarani para reforzar su posicién frente a la sociedad hegemdénica y hacer valer sus
derechos al uso y disfrute de los recursos comunitarios, al hilo de los cuales afian-
z6 su prosperidad y fuerza autonémica. Se analizardn, asimismo, los factores que
intervinteron en el logro de estos objetivos, y que tienen que ver con las férmulas
misioneras y con las condiciones culturales, histéricas y medioambientales.

Palabras clave: Itati, Alto Paran4, reformismo borbénico, propiedad de la tie-
rra, identidad cultural, integracién econémica.

ABSTRACT

The Franciscan mission-village of Itati, openly challenging the privatizing
measures of the Spanish reformist administration, countered with a discourse of
resistence expressing their defence of their own concepts of “liberty’” and “hap-
piness”. The late 18th-century-early 19th-century sessions of Itati’s native mu-
nicipal government allow the analysis of the mechanisms used by this Guarani
community, both to strengthen its position with respect to the dominating so-
ciety and to lay claim to its rights in the use and benefit of community resour-
ces, thanks to which its prosperity and autonomy were strengthened.

INTRODUCCION

En la cuenca del Parand, al contrario de lo que sucedid en otras re-
giones de América?, las tierras y los recursos comunales se mantuvieron

I Una versién preliminar de este trabajo fue presentada en fas VII Jomadas Internaciona-
les sobre las Misiones Jesuiticas, organizadas por el Instituto de Investigaciones Geohistoricas
del CONICET, y celebradas en la ciudad de Resistencia, Argentina, en Septiembre de 1998, La
participacion en este evento conté con la financiacién de una Bolsa de Viaje Complutense 1998.

2 Me refiere, por ejemplo, al 4rea andina, donde las tierras comunales habian desapareci-
do pricticamente a fines de la etapa colonial tras un largo y complejo proceso de privatizaci6n.
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en poder de las reducciones indigenas durante todo el periodo colonial,
desafiando asi las medidas privatizadoras aplicadas en el XVIII por los
Borbones. Es sabido que el reformismo borbénico, y sobre todo el libe-
ralismo decimondnico, trataron de socavar los principios del comunita-
rismo en América con el propésito de dinamizar la productividad de la
tierra y su libre circulacidén en el mercado’. En linea con estas directrices
ideol6gicas el 17 de mayo de 1803 se procedié a abolir, mediante Real
Cédula de Carlos IV, €l régimen de comunidad en los pueblos de misio-
nes del Uruguay y del Parana. Se pretendia con ello liberar a las socie-
dades indigenas de esta regién de las trabas que e] estatuto comunitario
les imponia para el ejercicio de su derecho a la propiedad individual, lo
que se hacia en el presupuesto de que éste era el camino que conducia a
su libertad y a su felicidad. Asi lo expresaba el gobernador de estos pue-
blos, Bernardo de Velasco, al considerar que con esta medida los indios

“comeran y vestirdn mejor que hasta aqui, vivirdn con tranquilidad
y sosiego y aun serdn felices cuando llegue el dia en que puedan de-
cir, esta casa, este rancho, estos sembrados son mios™4.

Existen indicios més que evidentes para pensar que los bienes eco-
némicos comunes, o méds bien su fomento, administracién y defensa,
eran, precisamente, los que habian proporcionado a estas corporaciones
el bastidor sobre el que sus habitantes indigenas habfan conseguido te-
jer un tupido ethos comunitario. El mismo que la administracién bor-
bénica trataba ahora de descoyuntar con estas medidas privatizadoras
que no hacfan sino eliminar, en nombre de la libertad, los elementos
que hasta entonces les habian servido como factores de cohesi6n. Ve-
mos, sin embargo, que dichas medidas —por cierto, rechazadas— con-
tribuyeron a afianzar la conciencia y voluntad comunitaria de los indios
de la reduccion de Itati, al construir frente a ellas un contundente dis-
curso de resistencia.

CARNEDO-ARGUELLES, T.: «La desvinculacion de bienes en las comunidades indigenas del sur an-
dino (siglos XVI-XVIID)», en Actas del XI Congreso de AHILA, Universidad de Liverpool, 1998,
vol.Ill, pp. 239-257, y «Reivindicacién y supervivencia de la comunidad andina», en Revisia
Complutense de Historia de América, n.” 23, UCM, Madrid, 1997, pp. 247-267.

3 En esta regi6n del virreinato del Rio de la Plata, la politica desamortizadora del gobier-
no reformista se aplicé por medio del Estainto del Plara de 1782 y la Ordenanza General de In-
tendentes de 1803,

4 LEvaGG], A.: «ldeologia de la desamortizacién argentina del XIX», en Actas de! XI Con-
greso de AHILA, Universidad de Liverpool, 1998, vol. IIL, pp. 187-201, p. 188.
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Este discurso no era nuevo. Estuvo presente, desde la creacién de la re-
duccién, en todas las situaciones de conflicto interétnico cualquiera que fue-
ra su naturaleza, y se habia empleado para defender los recursos comunales
que inclufan, no sélo la soberania sobre €l uso de las tierras jurisdicciona-
les, sino también el ganado, la produccién artesanal y agricola, el comercio
y hasta los utiles domésticos poseidos por cada familia. Era de esperar en-
tonces que estas actitudes, adoptadas de manera reiterada y diversa, acaba-
ran proporcionando a aquellas sociedades un material rico para la construc-
cién de su conciencia comunitaria y, lo que es mds, de su autoafirmacién
etno-cultural frente a “los espaiioles”. Espafioles cuyo poder hegeménico,
por otra parte, se ejercia alli en unas condiciones de extrema miseria eco-
nomica y era, por ello, un poder tanto més cuestionable y vulnerable cuan-
to que se presentaba ante los indios desprovisto de los simbolos de fuerza
que se supone debieran acompaiiarlo. Esta conciencia comunitaria —que
después fundamentaremos més despacio— obraba en disonancia con el am-
biente ideolégico de la Europa del XVIII, donde la propiedad privada emer-
gia como uno de los derechos fundamentales del hombre y como principal
garante de la libertad de los individuos. Como afirma Levaggi,

“la nueva nocién del derecho de propiedad /.../ se basaba en la inte-
rrelacién entre propiedad y libertad, y en la antecedencia del interés
individual sobre todo otro interés’s.

Dentro de este contexto ideoldgico se formé en 1805 en la ciudad de
Corrientes una Junta para indagar sobre la conveniencia de dar “libertad
de comunidad” a los pueblos de indios de aquella jurisdiccién, y para
ofrecerles la posibilidad de “ser libres... y duefios de disponer de sus ha-
beres a titulo individuals.

Estos principios, basados en el pensamiento de Locke y activados por
las corrientes fisiocréticas de la época, respondian a los postulados dog-
maticos del liberalismo europeo (y desde luego también a las necesida-
des econémicas de una administracién en bancarrota). Pero a juzgar por
la lapidaria respuesta que dieron los indios ante esta medida, no parece

5 LEVAGGI, op. cit., loc. cit.

6  «Respuesta del Cabildo de Itatf al Oficio del Comandante de Armas D. Pedro Fondevilla,
en el que solicita a la Junta de Corrientes un Informe sobre diversos puntos relacionados con la si-
tuacién demogréfica, recursos y sistema de produccion de este pueblo, y en el que se propone otor-
garles a sus habitantes “libertad de comunidad™», en Acuerdos del Viejo Cabildo de Itati (Libros de
Acuerdos capitulares para los afios de 1799 a 1806, Cuentas de 1790 a 1797, y Libros de Acuer-
dos de 1812 a 1814). Acuerdo del 6 de Febrero de 1805. Corrientes, 1930, p. 159 y ss.
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que dichos principios coincidieran con la nocién que el pueblo guarani
tenia sobre el concepto de libertad.

“Nosotros —contestaron— deseamos una verdadera libertad
que nos haga mas felices que en el estado en que estamos /.../ y no
una libertad aparente que nos haga infelices para siempre™”.

(En qué pensaban los representantes de Itati cuando, en su propio idio-
ma guarani, reclamaron a la Junta una “verdadera libertad” que les hicie-
ra “mas felices” de lo que eran en aquel estado, y cuando se negaron a
aceptar aquelia que ellos interpretaron como una “libertad aparente™?

Esta claro que la llegada de los espafioles habia terminado con la libre
disposicién gue los indios ejercian sobre el espacio y los recursos y que, su-
jetos a su autoridad y a la imposicién de la doctrina cristiana, habian tenido
también que rendirse ante unas nuevas pautas culturales y ante unos nuevos
valores. A dos siglos de distancia, este pasado, sublimado por la tradicién y
elevado a veces a la categoria de mito, es casi seguro que aun viviera en la
conciencia colectiva de los guaranies para quienes la libertad verdadera no
consistia, pues, en otra cosa que en recuperar su cultura y con ella, su pleno
dominio sobre un espacio abierto y tan s6lo acotado por las fronteras que
ellos mismos alcanzaran a establecer. Por otra parte, aquel énfasis que el li-
beralismo fisiocratico otorgaba a los derechos posesorios individuales como
representativos de la libertad y de la felicidad, carecia de sentido para quie-
nes todavia no habian alcanzado la igualdad como principal derecho natu-
ral del hombre. Debido a sus particulares circunstancias de subordinacién y
vasallaje, es 16gico que los indios no entendieran qué papel podia desempe-
fiar la privacidad econémica para la consecucion de “su’ libertad y de “su”
felicidad. Aquella propuesta de la Junta era, entonces, vista por los guarani-
es como un puro sofisma, como una libertad no verdadera sino “aparente”
o engafiosa. Pues por mds que pudieran adquirir con ella parcelas y ganado
a titulo privado, “su” felicidad y “su”" libertad estaban para ellos ligadas a un
pasado irrecuperable. En todo caso se trataba de valores inexorablemente
acotados por los propios limites que el espacio jurisdiccional de sus reduc-
ciones les imponia. En esta tesitura, admitido el hecho de que no podrian as-
pirar a la felicidad plena, al menos procurarian evitar la miseria que les es-
peraba si aceptaban la condicidn de “libres” entendida desde el enfoque de
la mentalidad europea, y cuyo modelo, ademads, no parecia haber alcanzado
ni entre la poblacién blanca de la regién los propésitos econémicos desea-

7 Ibidem.
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dos. No tenian los indios mas que echar un vistazo a su alrededor y compa-
rar la proliferacién de su ganado y la riqueza de sus campos y talleres en Ita-
tf, con los miserables ranchos aislados en los que los criollos se extenuaban
bajo el preciado estatus de propietarios individuales y libres. Pero, jacaso
felices? En definitiva, tratarian de oponerse a las reformas y de sobrevivir
en su estado de bienestar limitado (pero también garantizado por una legis-
lacién protectora), estado que incluia, no s6lo la prosperidad econémica al-
canzada en el claustro de la reduccién y en régimen de comunidad, sino
también el ejercicio de sus derechos a tomar decisiones a través del cabildo
indigena, y, en su caso, de resistir frente a aquellas disposiciones del poder
hegeménico que atentaran contra dicho bienestar.

La respuesta del cabildo de Itat{ ante las medidas privatizadoras ofreci-
das por la Junta de Corrientes, evidenciaba una postura de rechazo y de afir-
macién comunitaria. El indio bien sabia que su condicién de sujeto econé-
mico individual 1o harfa més libre (en la medida que lo desligaria de “las
trabas” de su comunidad) pero, por eso mismo, mucho més vulnerable. En
cambio, su estatus de sujeto colectivo como miembro que era de una corpo-
racién etno-cultural legalmente reconocida, si bien le exigia un esfuerzo
complementario expresado en el aporte de energia solidaria, le ofrecia, como
contrapartida, seguridad, complicidad, y mayores garantias para lograr ca-
pacidad operativa {pues la unidn hace la fuerza). Contaba, en Gltima instan-
cia, con un marco que le proporcionaba ciertas coordenadas para hacer mi-
nimamente efectivas su recreacion etno-cultural y su prosperidad econémica.

Existen otras cuestiones que contribuyen a explicar la fuerza de “lo
comtin” en reducciones como la de Itati, y que tienen mucho que ver con
la idiosincrasia cultural de sus habitantes guaranies, pero también con las
condiciones medio-ambientales de la regién. Fundada hacia 1615 por
Hernandarias, esta reduccién ocupaba un espacio interfluvial entre los ri-
os Parand y Riachuelo, adoptando una forma rectangular de 30 leguas de
longitud por 3 de ancho. Se trataba de un espacio fronterizo y adverso y,
como el resto de las reducciones franciscanas del Paran4, se instalé para
proteger a las ciudades riberefias, la de Corrientes en este caso, y para que,
desde ella, “como atalayas pudieran ser vistos a lo lejos los enemigos que
llegaran del Chaco™3. Las adversidades derivadas de su emplazamiento
estratégico en la frontera con el Chaco explican que no fuera el individuo,
sino el sujeto colectivo, quien mejor podia garantizar tanto la integridad
fisica como la productividad econémica de la reduccion.

8 DoBrizHOFFER, M.: Historia de los abipones, Resistencia, 1967, vol. 111, p, 42.
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Otro factor a tener en cuenta estd relacionado con las formulas aplica-
das por las 6rdenes misioneras y con el hecho de constituir ésta una reduc-
€i6én y de contar con la omni-presencia —y el apoyo en este caso— de una
autoridad religiosa, la del doctrinante (o doctrinero como se le conoce en
otras regiones). Esta figura, si bien pertenecia al grupo cultural hegemoni-
co, se decant6 en Itati en apoyo de los derechos del indio frente a los espa-
fioles, cuyos prop6sitos en relacién con la poblacién indigena entraban en
abierto conflicto con los planes civilizatorios y evangelizadores de 1a Orden.
Asi pues, el conflicto inter-étnico, que oponia a espafioles e indios por me-
dio de los representantes de sus respectivos Cabildos, se daba en concomi-
tancia con el conflicto inter-institucional que enfrentaba a los franciscanos
y a las autoridades civiles de Corrientes, circunstancia que colocaba a indios
y a doctrinantes en un mismo campo de accién y en una situacién de com-
plicidad frente al poder de la administracién colonial.

Por otra parte, la Orden serifica (que es la que actud en Itati y en las
otras cinco reducciones proximas a Corrientes) fue lo suficientemente de-
mocratica y liberal en su filosoffa evangélica como para permitir a los in-
dios de sus reducciones una notable capacidad de auto-gestién en materia
de gobierno. Mucho se ha insistido en la intencién que tanto los francisca-
nos como los jesuitas tuvieron al crear en sus reducciones de América so-
ciedades justas e igualitarias y las cuales algunos autores han asociado a ia
utopia moreana. En concreto, los seguidores de Francisco de Asis, herede-
ros de la experiencia mistica islamica y judeo-cristiana, pusieron un gran
empeifio en recrear en sus reducciones reinos de evangelidad asentados so-
bre los principios que actuaban como base del comunitarismo y que no
eran otros que la equidad y las bienaventuranzas®. Con arreglo a ellos se
condujeron los franciscanos en esta region de América donde apenas se co-
nocen denuncias de acciones de misioneros que contravinieran los princi-
pios del cristianismo, siendo, por el contrario, publica y notoria su “vida
ejemplar y su dedicacién desinteresada™!®. Este talante democritico es el
que permitié a los indios de la reduccién franciscana de Itat{ organizar un

Y En el siglo X111, al tiempo que Averroes recuperaba para Europa el pensamiento de Pla-
ton y Aristételes, Abem Pace e Ibm Tofail propusieron, como herederos del misticismo suff, un
alejamiento de la repiblica, idea que fue también recogida por Maiménides para la Kdbala judia
y que ejercié una gran influencia en Francisco de Asis sirviendo de inspiracién a las sociedades
indigenas americanas que fueron puestas bajo la direccién de la orden franciscana.

10 Son testimonios del gobemnador del Paraguay Hemnandarias en 1616, Bruno, C.: Histo-
ric de ld {glesia en Argenting, Buenos Aires 1966-70, vol. 1I, p, 179.
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cabildo indigena enormemente operativo y establecer, a través de sus au-
toridades, un cauce de didlogo muy directo con los espafioles ante quienes
tuvieron la oportunidad de hablar en representacién de su comunidad, mu-
chas veces sin tamiz alguno de barreras intermediarias, o, como ellos mis-
mos aseguraron, “sin inducién ni seducién’11.

Esta reduccién franciscana, por medio del andlisis de las Actas de su
Cabildo indigena, escritas en sendos idiomas guarani y espafiol, nos ser-
vira entonces como marco de andlisis para conocer los factores respon-
sables de la construccién de la identidad comunitaria y en la que, como
ya hemos apuntado, intervinieron diversos factores de los que nos ocu-
paremos ahora en detalle atendiendo a la idiosincrasia cultural de este
pueblo y a los cambios operados en él por obra de 1a accién colonial.

ITAT{. UNA COMUNIDAD DE BIENES

La congregacidn de indios en reducciones fue, como ya sabemos, una
iniciativa de presuncidn civilizatoria con la que se intentaba introducir a
los indios en las creencias, costumbres e ideas occidentales. Estas unida-
des de poblacién adquirieron desde muy pronto el estatuto juridico de co-
munidades!? al otorgérseles a titulo de merced ‘“‘tierras de comunidad”
para uso colectivo de sus componentes. Se trataba de bienes “vinculados”
(a las reducciones y a la Corona en tltima instancia), con los que se pro-
curaba garantizar el acceso de los indios a los recursos indispensables pa-
ra su supervivencia. En toda América se utilizaron diversas acepciones
para definir estos asentamientos indigenas, lo que respondia a connota-
ciones demogrificas (reduccién), geogrificas (pueblo) o religiosas {mi-
sién y posteriormente doctrina}'3. Las reducciones franciscanas del Para-
nd adquirieron su estatuto comunitario al momento de fundarse, y a él se
acogieron de iure todos cuantos naturales se fueron instalando en ellas
hasta que, por iniciativa del Marqués de Avilés, algunos de sus habitan-

' Respuestas del Cabildo de Itatf ante la Junta de Corrientes, doc. cit., loc. cit.

12 Las reducciones adquirieron el estatuto juridico de comunidades al reconocerse como
«bienes de comunidad» las mercedes otorgadas (en forma de tierras y censos) para uso colectivo
de sus componentes. Su legitimacion juridica como comunidades estd reconocida en las leyes
contenidas en la Recopilacion de Leyes de los Reynos de Indias. Libro VI, Titulo IV: «De las ca-
jas de censos y bienes de comunidad y su administracién». Madrid, 1973.

13 BORGES MORAN, P.: Misidn y Civilizacidn en América, Madrid, 1986, p. 138.
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tes optaron por acogerse al estatuto de libertad que este virrey les ofre-
ci6 entre 1799 y 1801. Fueron estos indios los que, al filo de la Indepen-
dencia, figuraban en los padrones de Itati como “naturales libres”, grupo
minoritario, formado probablemente por inmigrantes recientes, que vi-
vian al margen de la politica comunal y que, a decir del cabildo, “en na-
da han adelantado”!4. Mds que ninguna oftra acepcion, la reduccion fran-
ciscana de Itati utiliz6 el término comunidad para autodefinirse como
grupo social debido a la superior fuerza con que alli se impusieron las
connotaciones de interés colectivo en la vida y en la conciencia de sus
pobladores!s. Diversas circunstancias explican esta actitud. En primer lu-
gar hemos' de considerar el papel desempeiiado por el doctrinante quien
desde los primeros momentos tuvo el prurito de “trabajar para el comin”
y de ocuparse del desarrollo de una economia colectiva que garantizase
el bienestar de sus nedfitos. Eso explica la construccion de

“almacenes donde se deposita todo cuanto el pueblo tiene de efec-
tos, y el cura, que es también administrador de lo temporal, distri-
buye aquella hacienda, trata y contrata con ella, los viste /a los in-
dios/ y alimenta...”15,

Se trataba, por otra parte, de terrenos poco aptos para la agricultura,
pues, como describié Fray Pedro José de Parras a mediados del XVIII,

“estan metidos entre pantanos... algunas lomaditas que hay inme-
diatas son arenosas y estériles...las mas se reducen a cafiadas malas,
esteros, carcagusales, islas de montes y malesales...”17,

En estas condiciones, el rendimiento agricola era escaso y los habi-
tantes de Itati se mostraban remisos al trabajo. Ademas la agricultura se
fundamentd en los repartos de lotes de tierra distribuidos inicialmente a
cada familia nuclear por separado!®. Pero la capacidad productiva de es-

14 Acuerdo del 6 de Febrero de 1805, en Acuerdos del Cabilda de Itati, op. cit.

15 En los Acuerdos del Cabildo de [tati el término comunidad se utiliza con regularidad pa-
ra referirse a las actividades y hechos concernientes a los habitantes de este pueblo.

16 Parras, P. J.de: Diario y derrotero de sus viajes. 1749-1753, Buenos Aires, 1943, p.
158.

17 «Informe del Cabildo de Itati ante la Junta de Corrientes, Acuerdo del 6 de feb. de
1805», en: Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit., pp. 159 y ss.

18 Ordenanzas del gobernador Juan Rumirez de Velasco (Ordenanza N.° 11), Archivo Ge-
neral de Indias (en adelante, AGI), Charcas 27.
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tos lotes no superaba los tres afios de sementeras lo que provocaba un cla-
ro desajuste entre las técnicas itinerantes del rozado tradicional y la vida
sedentaria. El cabildo debid estimular este tipo de actividades a nivel co-
lectivo mediante el nombramiento de “‘capataces de chacra” encargados
de marcar las pautas de siembra y la distribucién de semillas para fo-
mentar el cultivo selectivo de los productos considerados como mds ne-
cesarios para la industria y el consumo comunal. En cambio, las activi-
dades ganaderas, centradas tradicionalmente en los espacios colectivos
de la reduccién, gozaron desde un principio de un gran atractivo por
cuanto permitian reafirmar los hdbitos de movilidad propios de la cultu-
ra guarani, y cuyo desarrollo resultaba mucho més propicio en el marco
de una economia comunal. Desde 1630 los indios de Ttati se habian be-
neficiado del ganado cimarrdn disperso por el irea correntina después de
que recibieran del accionero mayor de Corrientes, Manuel Cabral de Al-
poin, un permiso perpetuc para vaquear en los campos comunales de Ya-
guacd y Yuibatd. Las técnicas ganaderas fueron aprechendidas muy répi-
damente y puede decirse que en torno a ellas se vertebrd la organizacién
econdmica de esta reduccion. En abril se iniciaba la recogida de ganado
disperso bajo la direccion del corregidor y del capitdn mayor del cabildo,
y, una vez encerrado en los rincones y estancias, se procedia a su yerra.
Segiin consta en el Inventario de 1790-97 el pueblo contaba para esa fe-
cha con cinco estancias de comunidad (San Antonio, Asuncién, la Cruz,
San Isidro y San Francisce), donde el ganado vacuno y caballar se con-
taba por millares!®. El valor agropecuario de la tierra desafiaba asf los
principios fisiécratas basados en la privacidad y en la libre competencia
para mostrar la superior rentabilidad de la producién en régimen comu-
nitario.

Pero las actividades productivas desarrolladas a nivel comunal no s6-
lo se centraron en la produccién agropecuaria, sino que cubrian muchas
otras necestdades relacionadas con el vestido, la vivienda y el consumo
e intercambio de aquella sociedad igualitaria. En ella percibimos, no obs-
tante, algunas diferencias marcadas, entre otras cosas, por la divisidn se-
xual del trabajo. Los hombres se dedicaban a la agricultura, ganaderfa, al-
baiiilerfa y carpinteria y ademds tenian acceso al desempeiio de cargos
publicos, mientras que las mujeres se ocupaban del hilado y de la fabri-

19 «Cuenta del pueblo de Itati que abraza desde el 22 de marzo hasta el 31 de diciembre de
1797», en Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit., pp. 193-313.
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cacién de lienzo. Los talleres comunales para el tejido de algod6n abas-
tecian a una poblacién cuyo uniforme vestuario de chupa y calzén con-
feccionados en lienzo comin no era sino una expresién mds de su igua-
litarismo social. Sin embargo, la utilizacién de algunas prendas y
calidades sirvié para marcar el reconocimiento del mérito y prestigio per-
sonal adquirido, s6lo por los hombres, mediante el desempefio de cargos
piblicos o bien mediante la practica de ciertas actividades econdmicas
relacionadas sobre todo con la ganaderia. Asi los miembros del cabildo y
el maestro utilizaban como sefial de su rango prendas de lienzo fino y
sombrero y poncho de balleta, mientras que los capataces de estancia y
quienes participaban mds activamente en la recogida y yerra del ganado
recibian como pago, ademés del lienzo reglamentario, un suplemento de
bechara con el que confeccionaban su caracteristico poncho, prenda que
se erigié en distintivo de prestigio para aquellos individuos que comen-
zaban ya a identificarse en la regién con el ganchador y el gauderio.

Al margen del abastecimiento interno, la fabricacién de lienzo se ha-
cia con destino a Corrientes por encargo de particulares?® o bien median-
te contratas con entidades piblicas como fue la Administracién de Taba-
cos de la ciudad. Se trataba de un sistema denominado “hilado a medias”
que consistia en que el cliente entregaba a la comunidad una tanda de al-
god6n en bruto para que ésta se lo tejiera en sus talleres y a cambio la co-
munidad se quedaba con el 10% del lienzo producido?!.

El consumo de alimentos, a excepcién de los productos cosechados
en las chacras familiares, se hacia también mediante distribuciones co-
munales reguladas por el cabildo, asi de aquellos que se producian en el
pueblo como de los que se adquirian por compra. Entre los primeros es-
taban las naranjas, la miel y sobre todo la carne. Con los excedentes de
la produccién comunal, y especialmente con el lienzo y el ganado, el
cabildo de Itati adquiria jab6n, harina, vino, chocolate, pimienta, clavo,
canela, pélvora, tabaco, vinagre, aziicar blanca y morena, sal, yerba, fi-
deos, arroz, garbanzos y orejones. Independientemente de estas transac-
ciones, la comunidad de Itati realizé negocios monetarios mediante la
venta de ganado (a 12 pesos cada res, a 5 pesos cada mula, a 12 reales ca-

2 Fyeron clientes habituales de Itati a fines del XVIII D. Juan de Dios Merle, D.Saturni-
no Blanco, el negro Nicolds Barrios, [).Sebastidn Ballejos etc..., todos vecinos de la ciudad de
Corrientes.

21 «Acuerdos de 1a sesi6n del 24 de enero y del 13 de marzo de 1799», en Acuerdos del
viejo Cabildo de Itari, op. cit., pp. 17 ¥ 20.
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da novillo y a 1 peso cada potro); naranjas (a 20 reales cada millar); cds-
caras de curupai?? (a 1 peso de plata cada 100 arrobas) y cueros (a 4 rea-
les cada piezay®. Con este dinero la comunidad hacia frente, entre otras
cosas, al pago de los 66 pesos 2 reales que anualmente ingresaba en la
Real Tesoreria en concepto de tributo.

El grado de colectivizacién econémica se advierte también en los in-
ventarios de bienes en los que figuran todos los productos y utensilios de
que disponia el pueblo sin distincién de propietarios y entre los que se
contaban instrumentos musicales, herramientas de trabajo, ornamentos,
cosméticos, ajuares domésticos, ganado etc...?* No hay duda de que en la
produccién y disponibilidad de bienes de las reducciones franciscanas el
dominium rerum se antepuso claramente al dominium sui, aspecto este
ultimo que no estuvo del todo ausente, pues, como decian los propios in-
dios,

“es cierto que trabajamos en comiin, pero moderadamente y para eso
s¢ nos mantiene. También disponemos de nuestros haberes y de los
de nuestras mujeres /.../ como se ve en esta ciudad /de Corrientes/
donde continuamente bajamos con nuestras familias a vender la co-
sa que hacemos de cuyo valor disponemos a nuestro arbitrio™?2s,

Entre 1799 y 1801, en un intento de fomentar la productividad en ré-
gimen privado, el gobierno del virrey Marqués de Avilés procedid a “dar
libertad™ a los indios que lo desearan, ofrecimiento que llevé aparejado
la concesion, a titulo individual, de 25 cabezas de ganado, 12 yeguas, 2
vacas lecheras, asf como tierras para sembrar. Algunos indios se acogie-
ron a este sistema, pero los testimonios presentados en aquella ocasién
por el cabildo indigena ante la Junta de Corrientes hablan del fracaso de
aquella disposicién y del rechazo explicito con que la misma fue acogi-
da por una colectividad de indios que nada gueria saber de medidas pri-
vatizadoras?®,

22 La céscara de curupai se utilizaba para curtir el cuero. El principal cliente fue D. Julidn
Molino Torres, duefio de la mayor curtiduria de Corrientes.

3 Los cueros se vendian a través de la Administracién General de Corrientes o bien di-
rectamente en las curtidurias particulares de esta ciudad.

2 «Cuentas del pueblo de Itatf, inventario de bienes temporales y espirituales de Itati des-
de 1790 a 1797», en Acuerdos del Cabildo de Itatf, op. cit., pp. 195-313,

25 «Informe del Cabildo de Itati ante la Junta de Corrientes, Acuerdo el 6 de febrero de
1805», en Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit.

26 Véase nota 6.
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Los naturales de Itati se preciaron de la prosperidad que alcanzaron
merced a su organizacién coimunal y fueron muy conscientes de la po-
breza que, por el contrario, les esperaba bajo el estatuto de “libres” que
l1a Junta de Corrientes les ofrecia en 1805 bajo la promesa de que asi po-
drian equipararse a los espaiioles. Pero a juicio de los indios la libertad
de que los espafioles gozaban no les liberaba de su miseria, pues este era
el triste panorama de los criollos de campo en 1a regién segin su propia
descripcion:

“De verdad el labrador espafiol en estos contornos estd atenido
a su familia, a la tacita de leche, al quesito, al maiz y mandioca y a
la carne seca cuando puede matar una res cada quince dias, que a ve-
ces todos no lo pueden hacer y muchos se vienen a valer de nosotros
/..../. Ademais de esto, si alguno llega a enfermarse en su casa se ven
en la necesidad de acudir a nuestro pueblo ya por el azicar, vinagre
vino /.../ Nosotros diariamente tenemos racién de carne, yerba y sal
que se da a quien viene a pedirla v a su tiempo el vestuario necesa-
rio /... / y si nos enfermamos tenemos quien nos confiese y adminis-
tre sacramentos etc. .. sin que nos cueste cosa alguna. Cotéjense am-
bas suertes y decidase en justicia™?.

CAMBIOS EN LA ESTRUCTURA DEMOGRAFICA

Las pautas de economia comunal dificilmente habrian generado tan-
ta prosperidad en Itati de no ser por la presencia de una estructura demo-
grafica y social adecuada a este sistema. Podria decirse que la economia
comunal se impuso ante la inoperancia del modelo de familia nuclear
cristiana impuesto como unidad productiva. Este hecho hizo que muchos
otros aspectos relacionados con la aculturacién de la sociedad adquirie-
ran también una categoria comunal, ya que las funciones de los progeni-
tores en relacién con el aprendizaje v con la supervivencia infantil, fue-
ron asumidas por las instituciones comunales (doctrinante y cabildo) que
eran las que se ocupaban incluso de “socorrer con lienzo a las criaturas
mis desnudas del pueblo™2. Dichas instituciones regulaban la produc-

7 «Respuestas del Cabildo de Itati ante la Junta de Corrientes. Acuerdos de la sesi6n del
6 de Febrero de 1806», en Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit., pp. 159 y ss.

% «Acuerdo de la sesin del 24 de Mayo de 1804», en Acuerdos del Cabildo de Itati, op.
cit., p. 140.
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cidn, el abastecimiento, el aprendizaje y la sanidad ptblica de la comu-
nidad, actuando directamente sobre los individuos sin distincion de edad
ni sexo, siendo asi que la familia nuclear se vacid de connotaciones pro-
ductivas y educativas quedando reducida a una unidad de habitacion y Li-
naje. Veamos dénde tiene esta situacién su origen.

Los primeros ensayos coloniales de concentracién demogriéfica de-
mostraron el caricter selectivo de la politica poblacional que tendi6 a se-
dentarizar a los guaranies para facilitar su aculturacién y sobre todo para
controlarlos desde el punto de vista laboral y fiscal®®. Los franciscanos
contaron con una dificultad de partida, como era la circunstancia de que
los nedéfitos adscritos a sus reducciones entraban simultineamente a de-
pender de la administracion civil a través de la encomienda, la mita y el
tributo. Estas cargas impositivas eran desconocidas entre las culturas
amazoénicas pre-hispdnicas, de ahi que fueran en un principio mal acogi-
das y peor toleradas por los guaranies?®. En efecto, los servicios de mita
prestados fuera y a veces muy lejos de los pueblos eran incompatibles
con una vida auténticamente sedentaria, por lo que la estabilidad afecta-
ba tan s6lo a la poblacién exenta de dichos servicios: ancianos, mujeres
y nifios. Es por esta razén que los primeros poblados coloniales alberga-
ron tan sélo a estos grupos de poblacién, cuyas actividades reproducian
las tradicionales labores de siembra e hilanza a las que se afiadfan ahora
otras relacionadas con “las cosas de su salvacién, la crianza de los hijos
y el beneficio de las cosas de su sustento”!. En realidad eran estos los
mismos cometidos que la mujer guarani venia desempefiando en sus zeyy
tradicionales, pues a ellas correspondia tanto el cuidado de los hijos co-
mo la siembra y recoleccién de los cultivos aldeanos. Este rol la convir-
tié en los primeros tiempos coloniales en una pieza bésica de la eco-
nomia.

“Las mujeres son las que siembran y cojen el bastiemento, y co-
mo quiera que no podiamos aqui sostener con la pobreza de la tie-

2 Laorganizacion de indios en pueblos, ligada a la formacidn de las encomiendas, fue una
propuesta de los gobernadores Juan Ramirez de Velasco y Hernandarias cuyas Orderanzas de
1547 y 1603 respectivamente significaron un preludio de la firme politica segregacionista apli-
cada a partir de 1611 por Francisco de Alfaro en toda la gobernacidn del Paraguay.

30 La primera sublevacién guarani contra estas medidas se produjo en Asuncién, en 1556.
Posteriormente fueron rechazadas las Ordenanzas que F. de Alfaro promulgé en este sentido en
1611 y con las que trataba de eliminar el servicio personal indigena en la gobernacidn.

3 Ganbia, E. de: Alfaro y la condicidn social de los indios, Buenos Aires, 1939, p. 79.

207 Revista Complutense de Historia de América
1999, 25; 195-217



Teresa Cafledo-Argiielles La comunidad de Itati, un marco para el debate cultural...

rra, fue forzado tomar cada cristiano indias de estas /.../ contentan-
do a sus parientes con rescates™32,

Mientras tanto, los varones de edades comprendidas entre 15 y 50
afios debian ausentarse de sus pueblos cuatro dias por semana (de Lunes
a Jueves) para cumplir con sus servicios de mita en las haciendas de sus
encomenderos. Ello les obligé a sistematizar su trabajo, y en segundo lu-
gar a practicar desplazamientos pendulares que a veces alcanzaban dis-
tancias de mas de cuarenta leguas. Esta movilidad geografica formaba
parte de los hébitos tradicionales de los guaranies considerando que su
itinerancia econdémica, impuesta por los cultivos de roza, estaba ligada a
la incesante bisqueda de un parafso que denominaban “candiré” o “tie-
rra sin mal”. Pero vacfa ya de su sentido mesidnico y productivo, los
hombres no tardaron en combinar estos viajes hacia las haciendas de sus
encomenderos con correrias de hasta tres y cuatro meses de duracién en
busca de aquellos productos que todavia seguian gozando para ellos de
una alta estima, tales eran las plumas martinetas (por las que ahora con-
seguian cobrar sustanciosos rescates) y las algarrobas para la fabrica-
cién de sus bebidas fermentadas. Aquellas actividades expoliativas ha-
bian estado asociadas a una cultura itinerante y, ain cuando fueran pro-
pias tan sélo de los varones adultos, se realizaban en el pasado en forma
de desplazamientos integrales, por lo que no suponian la ruptura de la
convivencia familiar y grupal. Sin embargo, una vez establecidas las re-
ducciones, estos desplazamientos fueron incompatibles con la vida se-
dentaria y contribuyeron a distanciar a los hombres del resto de la pobla-
cién ya que las mujeres y los nifios, adscritos a las categorias de viudas
y huérfanos, permanecian mientras tanto en los hogares bajo la autoridad
y proteccién del doctrinante al tiempo que agquellas abandonaban sus tra-
dicionales tareas agricolas. Esta situacion es la que indujo al gobernador
Ramirez de Velasco a obligar a los encomenderos a sembrar suficiente
cantidad de maiz “para el mentenimiento de viudas y huerfanos™, que
no eran, en realidad, sino mujeres y nifios cuyos maridos y padres esta-
ban ausentes. Las Ordenanzas de Francisco de Alfaro, ante el alarmante
absentismo de Ia poblacién masculina adulta, significaron un serio inten-

#2  «Carta del P. Frco. de Andrada del 1 de marzo de 1545», en ACEVEDO, E. O.: «En torno
a la convivencia hispano-indigena en el Litoral», Tercer Congreso de Historia Argentina y Re-
gional, Santa Fe, 1975, p. 12.

3 Ordenanzas de Juan Ramirez de Velasco de 1597, AGI, Charcas 27.

Revista Complutense de Historia de América 208
1999, 25: 195-217



Teresa Cafedo-Argiielles La comunidad de Itatf, un marco para el debate cultural...

to de dar equilibrio demografico a las reducciones. En ellas se reducia el
radio de desplazamiento de los indios a un mdximo de 20 leguas y se
marcaban las tandas de mita en una sexta parte de los varones aduitos de
un mismo pueblo. Por otro lado se fijaban los patrones de residencia pa-
trilocal en un claro intento de que “padres e hijos y demds parientes es-
tén todos reunidos”. Sélo en el caso de viudedad, las mujeres tenian li-
bertad para regresar a sus pueblos de origen, pero bajo ningiin concepto
podian hacerlo los nifios que quedaban adscritos de por vida al pueblo de
su padre34.

En las reducciones correntinas, fundadas en una segunda fase del pro-
ceso colonizador, los servicios indigenas adoptaron desde el principio un
carécter contractual expresado en la realizaci6n de trabajos regulados por
el cabildo de Corrientes. Este organismo dedicd una buena parte de sus
sesiones a gestionar la traida a la ciudad de indios de las reducciones
franciscanas para la construccién de obras piiblicas, asi como para las ta-
reas de siembra y cosecha de trigo o para el abastecimiento de pescado,
carne y cueros. Estos trabajos se realizaban durante sesenta dias por afio
con caricter obligatorio y en cumplimiento de los servicios de mita. El
resto del tiempo los indios eran libres de conchabarse, aunque tenfan de
Jacto 1a obligacién de acudir a la ciudad a realizar este tipo de trabajos
por un jornal de dos pesos diarios (pagaderos en varas de lienzo y a car-
go del cabildo). Los términos de estos “contrates” eran negociados entre
el cabildo de la ciudad (a través de su alcalde de la Santa Hermandad) y
el cabildo indigena de la reduccidn (a través de sus dos alcaldes). Dada
Ia proximidad de tas reducciones con relacién a ta ciudad y a las chacras
de los encomenderos, los desplazamientos indigenas cubrian aqui distan-
cias cortas y eso les permitié a los indios mantener, al menos durante la
primera década (1615-1625), una vinculacién mis estrecha con sus fa-
milias y con sus reducciones, por lo que los padrones iniciales reflejan
todavia un cierto equilibrio demografico?s:

3 «Ordenanzas de Francisco de Alfaro», en Ganpia, E. de: Dor Francisco de Alfaro y la
condicidn social de los indios, Buenos Aires, 1939,

35 Informe del gobernador D Diego de Gongora al rey sobre las ciudades de San Juan de
Vera y Santa Fe y sus reducciones, Buenos Aires, 20 de Mayo de 1622. AGI, Charcas 27.
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Indios Indias Muchachos
77 90 60
296 292 606
55 37 61
51 65 58
252 248 425

Sin embargo, también en estas otras reducciones de Corrientes 10s va-
rones adultos comenzaron pronto a causar un absentismo sistematico de-
bido a las irregularidades con que la administracién urbana y los particu-
lares hacian sus demandas de servicio, situacién que acabaria por alterar
este equilibrio demogréfico haciendo que, muy pronto, los grupos de po-
blacién mds numerosos estuvieran formados, 1o mismo que en Paraguay,
por mujeres y nifios adscritos, como consecuencia de ello, a la categoria
de viudas y huérfanos.

Los doctrinantes franciscanos, ampardndose en el espiritu de las le-
yes, trataron de contener los abusos que se cometian en este sentido por
la repercusién negativa que esta situacién tenia en el desarrollo de la vi-
da y economia doméstica de sus reducciones. Son muy numerosas las
quejas presentadas por ellos ante el cabildo de Corrientes denunciando
las continuas ausencias de los indios para realizar viajes y servicios que
los mantenian “alejados de sus familias y de sus sementeras”®. Aunque
sus voces fueron escuchadas y atendidas, la tendencia al absentismo mas-
culino pervivié amparada en las actividades ganaderas con las que los in-
dios se habian aquerenciado dentro y fuera del entorno comunitario. As{
el obispo de Buenos Aires informaba al rey en 1627 de la necesidad de
que

“se junte y recoja en sus pueblos y reducciones a todos los naturales
con sus mujeres e hijos, sin consentir que los saquen y los lleven a
los campos a vaquear y recoger ganado cimarrén y hacer cueros,
aunque los mismos indios digan que quieren ir de su voluntad por-

¥ «Denuncia presentada por Fray Juan de Vaquedano en la sesién de noviembre (s.f.)} de
1656», en Actas de cabildo de la cindad de Corrientes, Academia Nacional de la Historia, Bue-
nos Aires, 1942, 4 vols. Véanse también notas 48 y 56.
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que /.../ 1as mujeres y los hijos quedan solos sin tener quien les ha-
ga sus sementeras de que resulta el padecer hambre y que muchas
veces les cuesta la vida37.

Eso explica que los padrones confeccionados en Itati a comienzos del
XIX presentaran como categoria social a “las indias cuyos maridos an-
dan huidos™8. Aunque carecemos de datos cuantitativos, resulta signifi-
cativa la presencia de estas cuatro categorias demograficas:

— A: indios con sus familias

— B: indias viudas

— C: indias cuyos maridos andan huidos

— D indios de afuera que hay alzados con hijas del pueblo

De ellas, s6lo una, la categoria A, refleja una situacién de estabilidad
familiar. Se nos muestra asi una dréstica alteracion del tradicional mode-
lo de familia nuclear desprovisto aqui de la figura del padre o cabeza de
familia, hecho que, como ya hemos sefialado, favorecid el desarrollo al-
ternativo de las categorias comunitarias.

EL CABILDO DE ITATI. CAMBIOS EN LA ESTRUCTURA
DE GOBIERNO

El estatuto comunitario de Itati se vertebrd alrededor del cabildo in-
digena, 6rgano que, desde su fundacién en 1615, dio a los indios un cau-
ce para la auto-gestion de sus recursos y de su gobierno y también, como
ya lo hemos sefialado, para la reivindicacién de sus derechos frente al po-
der hegeménico de los espaiioles.

El pueblo guarani contaba en su tradicién cultural con instancias po-
liticas suficientemente sélidas, como para servir de referentes en el pro-
ceso de configuracién de las nuevas formulas administrativas y politicas
que los espafioles instauraron en las reducciones en el marco de los ca-
bildos indigenas. Tales eran los cacicazgos, jerarquizados en sendas ca-
tegorias, tribal (teyy-rd) e intertribal (tuvichd). A los cacigues principa-
les, aun cuando no desempefiaran necesariamente cargos en el cabildo, se

37 Informe del obispo de Buenos Aires al rey del I de mayo de 1627. AGI, Charcas 139.
*®  «Informe de los naturales de Itatf ante la Junta de Corrientes, Acuerdo del 6 de Febrero
de 1805», en Acuerdos del Cabildo de Itaif, op. cit., p. 156 y ss.
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les seguia reconociendo a fines del XVII su rango, pues todas las deci-
siones y “certificaciones” se hacian en “presencia y consorcio del cabil-
do y caciques principales”. No hay duda de que el cacique guarani de-
bié gozar en tiempos prehispdnicos de un prestigio ampliamente
consensuado. Su credibilidad y poder de convocatoria eran indispensa-
bles para liderar los movimientos expansivos y afianzar el dominio terri-
torial de sus parcialidades. La itinerancia cultural y el sistema de pro-
duccién de tala y quema que practicaban, implicaba una gran dispersién
poblacional y, por tanto, una continua situacién de conflicto con otros
grupos para la ocupacién de los espacios fluviales mds ricos en recursos
proteinicos. De igual manera, los caciques desempefiaron un papel cru-
cial a la hora de pactar con los espafioles el traslado de sus congéneres
para instalarlos en pueblos y reducciones estables. Mbyray, Guazdy,
Mandyrayi, Cafiindeyt, Pachué y Paraguayo, figuran entre los caciques
pioneros de Itati y bajo cuya iniciativa (vista como una inexorable alter-
nativa de supervivencia) logré Hernandarias la fundacién de esta reduc-
cién?0.

La propuesta de sedentarizacién conllevaba todo un conjunto de cam-
bios en la produccién y cosmovisién*!. Pero el cacique, cuyas capacida-
des y funciones estaban adaptadas a los hdbitos de vida y a la cosmovi-
sién guarani, fue debilitdndose en €l marco de las reducciones al variar
alli, tanto las formas de productividad como el sistema de valores y cre-
encias. La oratoria persuasiva y todas las habilidades relacionadas con
los rituales de guerra y absorcidén de grupos enemigos, perdieron valor
como pruebas de acceso al cargo® y el cacicazgo, vacio ya de sus fun-
ciones tradicionales, dejé de ser electivo adquiriendo un caricter heredi-

3 «Acuerdo del 16 de Diciembre de 1800», en Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit., pp.
58 y ss.

4 Relacién de méritos y servicios del gobernador Hernandarias, Buenos Aires, 13 de Ma-
yo de 1618. AGI, Charcas 27.

41 Por ello los guaycurdes del Chaco se mostraron reacios a esta experiencia que era in-
compatible con los patrones culturales némadas y expoliativos de estos grupos quienes, sin po-
sibilidades de intervenir de forma activa en los procesos de cambio, no tardaron en abandonar y
destruir sus reducciones, tales fueron los cases de San Francisco, Santa Lucia de los Astos, Gua-
caras, Matard, Candelaria de Ohoma y Santiago Sinchez. CAREDO-ARGUELLES, T.: Un modelo de
colonizacion en el Alte Parand. La Provincia de Corrientes en los siglos XVI y XVII. CSIC, Ma-
drid, 1988.

42 CANEDO-ARGUELLES, T.: «La alimentacién guarani y sus dimensiones simbélicas», en
Alimentacion y gastronomia: Cinco siglos de intercambios entre Europa y América, AEA, Vito-
ria, 1988, pp. 65-73.

Revista Complutense de Historia de América 212
1999, 25: 195-217



Teresa Cafiedo-Argilelles La comunidad de ftatf, un marco para el debate cultural...

tario (v simbélico)*3. En el marco de las reducciones franciscanas, esta fi-
gura se mantuvo como referente cultural, muy necesario, sobre todo, en
la primera generacién del contacto, cuando los indios debieron involu-
crarse en todo un sistema de vida por completo desconocido y adaptado
a los intereses econdmicos de una sociedad dominante. Sus funciones
ahora, centradas en la distribucién de mitas, tenian un contenido fuerte-
mente coactivo que fue restédndole credibilidad y prestigio ante sus con-
géneres. Hay constancia de las quejas y agresiones que esta situacion sus-
cité entre los propios caciques*. En las sesiones de los cabildos urbanos
del XVII se hace mencién a la creciente dificultad que habia para hacer
cumplir a los indios sus servicios de mita debido a que estos “desestima-
ban ya la fuerza persuasiva de los caciques™. Como alternativa al poder
de los caciques se erigieron los alcaldes (mbecud) y los otros miembros
del cabildo indigena. Nacidos ya, o al menos formados, en las reduccio-
nes, estos nuevos representantes de la comunidad guarani conocian el
castellano y eran elegidos por su capacidad persuasiva, pero orientada
ahora hacia los requerimientos y expectativas que planteaba la nueva si-
tuacién de dependencia colonial.

El cabildo de [tatf contd con tres grandes bazas que explican la ex-
traordinaria fuerza autonémica que alcanzé: a) la complicidad del doctri-
nero y su maestria en las artes reivindicativas b) el amparo de la Ley y
c) la comisién de abusos por parte de la sociedad hegeménica (hay que
considerar que durante el siglo XVII todavia los indios seguian sujetos al
servicio de encomiendas que cumplian mediante trabajos periédicos de
mita, tanto en las casas, chacras y haciendas de sus encomenderos, como
en fos servicios piblicos de las ciudades por periodos que, como hemos
visto, con frecuencia excedian lo estipulado por la ley).

43 En la Relacién de encomiendas vacantes en la provincia de Cortientes entre 1685 y
1796, se observa la repeticién de apellidos caciquiles, como los de Paraguayo o Monderayu, de
una generacién a otra. Archivo General de la Nacién, Buenos Aires (en adelante AGN), Tribu-
nales, 40-8-4.

4 Denuncia presentada por Alonso, cacique del pueblo de Tobati, ante la hostilidad que
sus parciales le oponian por obligarles a cumplir con sus mitas, 1620. Archivo Nacional de
Asuncion (en adelante ANA), Sec. Histérica, vol. 45, fol. 2. Y: Agresiones cometidas por el ca-
cique de Concepcidn de Bermejo, Alonso Pacsi, contra sus parciales por negarse a participar de
sus ritos. Informe del gobernador D. Diego de Géngara a Concepcidn del Bermejo, Buenos Ai-
res, 2 de noviembre de 1621. AGl, Chrarcas 27.

45 «Acuerdo de la sesién del 30 de marzo de 1648», en Actas capitulares de Corrientes,
op. cit.
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Tal y como se refleja en las sesiones inaugurales de cada afo, el prin-
cipal cometido de este organismo era “procurar los adelantos de la co-
munidad”. En linea con este espiritu se recordaba a los miembros electos
la misién inherente a su cargo de “animar a los individuos de la comuni-
dad al trabajo y adelantamiento de los intereses de ella”. Fue el doctri-
nante quien en la etapa pionera se encargé de introducir en la reduccién
pautas comunales, tanto en relacion con las actividades productivas de la
reduccién como en la distribucion equitativa de los recursos entre sus
miembros*®. Desde su doble condicidn religiosa y civil, los franciscanos
fueron las unicas autoridades espaiiolas que ejercieron, primero como
simples doctrinante y después a través de sus cargos en el cabildo (como
procuradores y administradores), una gran influencia sobre los indios a
quienes ofrecieron su respaldo incondicional ante los conflictos surgidos
entre las reducciones y las autoridades civiles. Reflejo de esta complici-
dad fue el Auto dictado por la Audiencia de La Plata en 1653 “a peticion
de doctrinantes y caciques” prohibiendo que los indios fueran sacados de
sus reducciones para acudir a los servicios urbanos de Corrientes?’. En
1687 el doctrinante de Itati fray Francisco de Agiiero logré la destitucién
del teniente de gobernador de Corrientes Gabriel de Toledo

“por abuso de autoridad en perjuicio de los indios, que repartia en-
tre los diferentes vecinos para que trabajasen como peones en viajes,
vaquerias y otras faenas en contravencién de las leyes y provisiones
reales™5.

Los franciscanos lograron asi fomentar en los indios una cultura rei-
vindicativa y hacerse depositarios de su confianza, al establecer una co-
rriente de solidaridad entre autoridades indigenas y religiosas, lo que re-
percutiria en la formacién de su conciencia de grupo. Este apoyo no se
dio, por tanto, en términos de un paternalismo protector, sino que permi-
tié y fomentd la auto-gestion indigena, como bien lo observa Esteba Ba-
jac al escribir la Introduccidn a la edicién de los Acuerdos del cabildo de
ftati, organismo que describe como

4 Véase nota 15.

¥ «Auto del Oidor de la Audiencia de la Plata de 1653», Actas Capitulares de Corrientes,
Buenos Aires, 1942, vol 11, p. 347.

4% LABOUGLE, R, de: Historia de San Juan de Vera de lus Siete Corrientes, Buenos Aires,
1978, vol. 11, p. 119.
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“una corporacién no sujeta incondicionalmente ni a sus doctrineros
en un principio, ni después a los teniendes de gobernador /.../ ni a
los virreyes /sino/ una institucion altiva en hacer respetar sus de-
rechos™,

En relacién con su autonomia, vemos que en un principio los espa-
fioles trataron de controlar a las reducciones indigenas a través del cabil-
do urbano y mediante el nombramiento de alcaldes de primer voto en-
cargados de “matricular y visitar a las reducciones franciscanas” y de
“disponer el modo de gobierno que debian tener”s0. También con este
propésito se les impuso la figura del corregidor considerando *“lo mucho
que importa /su presencia/ al bien comiin de los naturales’s!. Pero en con-
tra de lo que sucedi6 en el resto de América, la autoridad de estos fun-
cionarios espaifioles no fue acatada por los indios y, a peticién del doctri-
nante el P. Aguilera, los indios de Itati consiguieron que el gobernador de
la provincia, Herrera y Sotomayor, suprimiera estos cargos declarando
que era “perjudicial que haya corregidores espafioles en los pueblos de
indios porque las 6rdenes que dan no las ejecutan”2. En 1687 sus fun-
ciones fueron por fin transferidas a los cabildos indigenas de cada pue-
blo%3, lo que proporciond a la reduccidn la gran autonomia etno-cultural
de la que lleg6 a disfrutar. Asi, en la composicién del cabildo indigena fi-
guraron 13 cargos: 3 alcaldes (de primer voto, segundo voto y provisio-
nal); 1 alférez real; 1 alguacil mayor, 3 regidores; 2 procuradores (uno del
pueblo y otro de las estancias); 1 secretario; 1 administrador y 1 corregi-
dor. De ellos sélo dos, el de procurador de pueblo y el de administrador,
eran desempeiiados por espaiioies, si bien el primero estaba en manos dei
doctrinante y el segundo lo estuvo también a partir de 1812. Los demas
cargos eran electivos y recajan en aquellos indigenas que se distinguian
por “‘su cristiano vivir, méritos, genios pacificos y laboriosos5*. Condi-

4 Acuerdos del Cabildo de [tati, op. cit., p. 7.

5 «Acuerdo de la sesién del 8 de septicmbre de 1636», en Actas capitulares de Corrien-
tes, op. cil.

51 «Acuerdos de la sesion del 10 de marzo de 1648», en Actas capitulares de Corrientes,
op. cit.

52 [bidem.

53 LaBOUGLE, R. de: Historia de San Juan de Vera de las Siete Corrientes, Buenos Aires,
1978, vol. II, p. 185.

% «Sesiones inaugurales del primero de Enero de cada afio», en Acuerdos del Cabilde de
Itati, op. cit.
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cién indispensable fue el conocimiento del castellano, idioma que hasta
el filo de la Independencia era del dominio de muy pocos. Este factor res-
tringi6 las candidaturas y, aunque en las elecciones trataban de eludirse
explicitamente los parentescos, fue inevitable que los cargos se repitieran
en las mismas familias o personas capaces de entenderlo (los Guiragua-
sd, los Atari...). Ello no nos permite, sin embargo, hablar de una elite co-
mo las que se formaron en torno a los cabildos urbanos, pues en este ca-
so los cargos no llevaban implicito el acceso a privilegios econémicos,
sino s6lo de status, como era el prestigio que conllevaba su desempeiio y
que se exhibia mediante el tratamiento de dor o el uso de simbolos dis-
tintivos relacionados con el vestuario de los que ya hemos hablado antes.

El cabildo proporciond de hecho a los indios una sélida plataforma de
accién para el desarrollo de sus iniciativas autonémicas y de resistencia.
Desde ella los alcaldes de Itati, amparindose en las Ordenanzas de Alfa-
ro, pudieron oponerse a enviar a Corrientes indios de su reduccién para
que realizaran servicios irregulares por cuenta de aquel vecindario™, y
pudieron asimismo negarse a que sus estancias comunales fueran contro-
ladas por corregidores espafioles. Con el apoyo de fray Genénimo de
Aguilera, llevaron sus protestas hasta la Audiencia de la Plata y lograron
que en 1656 el oidor Vizquez de Valverde visitara la reduccién y dicta-
minara en su favor’, Por su parte el alcalde Juan Monderayi se opuso
“con razones atrevidas y descompuestas” a que el ganado correntino atra-
vesara libremente el ejido del pueblo, a pesar de que aquel era paso obli-
gado en la ruta hacia Paraguay, consiguiendo su propésito de que se im-
pusiera el pago de un diezmo a su travesia®,

Los anteriores ejemplos nos muestran cémo los alcaldes, lejos de
aceptar con pasividad y sumisién las imposiciones del sistema, ejercie-
ron a través del cabildo una presién reivindicativa y de protesta que tu-
vo gran importancia en el proceso de construccién de la identidad co-
munitaria.

55 «Sesién del 15 de marzo de 1648», en Actas capitulares de Corrientes, op. cit.

s GOMEez, H. F.: Nuestra Sefiora de Itati, Corrientes, 1944, p. 83.

57 «Sesion del 10 de mayo de 1638», en Actas capitulares de Corrientes, op. cit.,. La re-
duccién de Itati situada al norte de la ciudad de Cotrientes en el caminoe que conducia a Paraguay,
era paso obligado para la entrada y salida de todas las mercancias que componian el comercio
con Asuncién, sobre todo ganado, yerba, tabaco y algoddn, actuando asf como una especie de ba-
rrera aduanera. Los alcaldes de la Santa Hermandad se encargaban alli de revisar las mercancias
¥ de controlar las correspondientes licencias (Santiago Sianchez gozaba de esta misma posicién
estratégica en la ruta que conducia hacia Santa Fe en el sur).
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Podemos concluir afirmando que en Itati, los principios de felicidad,
libertad y bienestar proclamados por el liberalismo, lejos de fundarse en
el disfrute de la propiedad privada, se afincaron en un modele de co-
munidad galvanizada por intereses econémicos compartidos. Allf el pro-
verbio de “la unién hace la fuerza” se convirtié en un verdadero iema de
autoafirmacién y de prosperidad en abierto desafio a los principios ideo-
l6gicos de la ilustracién borbénica, cuyos propésitos privatizadores se
procuraron sin éxito. Los primeros movimientos independentistas provo-
caron en Itati la automética disolucién de su conglomerado social al pro-
porcionar un nuevo referente identificador que trascendia los limites de
la reduccién. La Patria. A partir de 1812 el sentimiento patridtico se an-
tepuso al ethos comunitario presentdndose ante los indios como un pro-
yecto comun pero, ahora, inscrito en un orden superior (o supremo). La
educacién en la escuela puso su principal énfasis en la formacién del
espiritu patridtico y la comunidad misma hizo de inmediato suya esta
“sagrada causa” a cuyo servicio puso cuantos recursos econémicos y hu-
manos se habfan defendido en el claustro comunal como bienes conside-
rados hasta entonces como intransferibles®, e inici4ndose con ello un
proceso de descomunitarizacién.

58 Véanse sobre esta cuestién los acuerdos de las sesiones celebradas a 1o largo de los afios
1812 al 1814, en Acuerdos del Cabildo de Itati, op. cit.
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