Proyeccion valorativa y actitudinal
del encuentro de culturas

José Angel LOPEZ HERRER[AS*

1. Vision eto-antropologica de la interculturalidad

+En qué se fundamenta la viabilidad de un programa pcdagégico de
accrcamiento a la relacidn vy a la convivencia cooperativas? ;Las raices de
lo humano hacen posible la expericncia intercultural positiva, la afirma-
cién de lo cooperativo, de la solidaridad, o es un eufemismo utépico desde
la vision competitiva y agresiva de la especie humana?.

Es ta pregunta por la posibilidad de adaptacién y capacidad de cambio
de la naturo-cultura humana. ;,Qué es basicamente el humano en cuanto
tal, resultado de un guion natural o de un argumento cultural?. Veamos, si
hay y como una retroalimentacion dialéctica y cudl es ¢l papel incidental
de la culturalizacion.

1.1, Loetoldgico

Explicacién de la conducta del humano en cuanto animal.

El programa etolégico (Lorenz, Tinbergen, Gehien,...) intenta conocer
los trasfondos animales dc la conducta humana. Conocer cudles son las exi-
gencias del quehacer humano v si las hay desde el prisma de los condicio-
namienlos primarios.

Las investigaciones realizadas ain no iluminan todo ¢l campo de proble-
mas guc se presenta. pero hay cierto consenso en la aceptacién de las siguientes
consideraciones, por medio de [as cuales K., Lorenz dirime el asunto.
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El humano, en cuanto animal, es un ser:

a) instintivamente indeterminado: en comparacion con la firmeza y
cxactitud que entre los animales desarrolla el mundo instintivo: la alimen-
tacion y la reproduccion. La célula necesita alimentarse y reproducirse.

Sin embargo, en ¢l humano hay «indeterminacion». Las formas de or-
ganizar y actuar la alimentacion y todo el montaje simbdlico respecto de Ia
reproduccion son diferentes cn cada cultura. Cada pueblo selecciona, tra-
baja y cuida unos alimentos, que son tratados v manipulados de muy dife-
rente mancra. [gualmente, cada cultura adorna y organiza la exigencia re-
productora con dilercntes ritos, jerarquizaciones. actividades....

Faustino Corddn (1980) cntiende construida la humanidad, desde la na-
turaleza, cn un proceso de millones de aflos, como un qucheacr de inter-
cambio —lenguaje-pensamiento— referido a lo «culinario». La cultura des-
de la alimentacion.

Claude Levi-Strauss (1975), antropdlogo francés, padre de la Antro-
pologia estructural, ve ¢l circuito humano del lenguaje-pensamiento liga-
do al cortejo. [.os hominidos comenzaron a sentir pudor para aparcarse con
hembras de la misma horda. En la blisqueda de hembras ajenas al clan ini-
cial se posibilits el pensar-hablante. La cultura desde la reproduccion.

h) especializado en la no especializacion: cn complementaricdad con
la caracterizacidn anterior, el humanao posec desde el nacimiento y duran-
te toda la vida una tendencia a la distancia. Nceesita aprender edmo solu-
cionar problemas, conflictos, dificultades.

¢) animal culminante: indica que el humano cs el animal diferente en
que acaba fa presencia diferenciadora de la naturaleza. Sin embargo, ¢l
avance evolutivo estd captado como constante desarrollo madurativo de
nuevas habilidades y destrezas,

Consecuencia: Respecto del interés expresado, lo cloldgico nos ofrece
una imagen del «amimal-humano» abicrta, creadora y flexible. Nos va a ser-
vir de trasfondo real aceptativo de las diferencias culturales, de las posibi-
lidades de realimentacién v de aprendizaje y de los futuros de interrclacion
y aceptacion.

1.2, Lo antropologico

El planteamiento de las caracterizaciones de lo humano. en cuanto tal
humano. Esa animalidad diferente, que ha quedado caracterizada, es sub-
sumida y articulada en la «hominizacion».

Como animal humano, capaz de pensamiento-lenguaje. somos las si-
guientes caracterizaciones:

a) humano sgramdtico» («gramma», huella-expresion): somos la ex-
presion de lo que nos han estimulado y somos la huella que expresamos,

En correspondencia y complementariedad con los caracteres etologi-
cos, nos hacemos humanos ¢n ¢l encuentro, en ¢l «<entre» (Bubcer) con los
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demds. No somos humanos por nacer de madre humana, condicién nece-
saria, pero no suficicnte. S6lo el constante comunicar (con-vivir) con los
demads nos posibilita ser vida humana. En correspondencia con estas ideas,
cuando Vigostki intenta explicar los procesos de maduracion y desarrollo
de la infancia indica dos: interaccion ¢ interiorizacion. Es la sintesis expli-
cativa filogenética y ontogendética de la construccion humana.

b) el humano es un ser «apelado»: polo comunicacional de las huellas
{«gramma») comunicadas. En cuanto receptor, todo humano es llamado
mds directa y claramente por unos estimulos, realidades, mensajes, que por
otros. En funcidn de las apelaciones (interacciones) interiorizadas cada uno
cxpresamos diferencias. Cada cultura es un complejo diacrénico y sincro-
nico mundo de comunicaciones que apela de difcrente forma a les nuevos
surgidos en la cspecie.

¢) el humano es un «ser abierto a la realidad» (M., Heidegger): com-
pendio de las caracterizaciones ctoldgicas y antropoldgicas enunciadas, lo
mads humano, sintesis clarificadora, es la capacidad comunicada, racionali-
zada, pensada y hablada, de captar ¢l mundo.

1.3, Cultura y culturalizacion

La cultura, ecosistema de comunicacion: La cultura no es entendida aqui
en el sentido sociolagico, referido a los gustos dominantes por ser los de la
clase social mas [uerte. Por ¢jemplo, la cultura de los signos burgueses. Nos
referimos a la cultura en sentido antropolagico: todo lo hecho por el hu-
mano, escenarios y productos, que constituyen los medios y los fines de la
vida cotidiana de cualquicr grupo.

En funcidn de diferentes planteamicntos {evolucionismo, funcionalis-
mo, simbolismo, superorganicismo, teoria general de sistemas,... no es el
momento ahora de esos matices), se han dado variadas visiones matizadas
de la cultura.

Aqui expresamos la base comun, derivada de las caracterizaciones elo-
antropoldgicas recogidas: El conjunto de las vivencias, de las experiencias
y de los hechos de los grupos humanos, referidos al HACER (facere, lo eco-
nomicao), al CONVIVIR {agere, lo social), y al PENSAR-SABER ({scire, lo
ideativo-creencial).

Ese mundo simbdlico, respuesta humana a las limitaciones del contex-
to «dado-natural y expresion del «superavit pulsional» (Gehlen) de la cs-
pecic, s un «mundo» comunicacional. A través de las representaciones
fmensajes}, que apelan (receptor) constantemente a los nuevos nacidos, és-
tos son introducidos en un conercto mundo humano:

e/ cullura m r/«nuevo»

B
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La educacién (como producto objetivo) es el proyecto y el programa
participativo por ¢l cual se perfila y concreta la intencionalidad de perfec-
cién humanizadora det contexto cultural. Cultura y educacidn se retroali-
mentan; son planos dialécticos de la abierta y azarosa configuracién hu-
mana de cada nuevo ser.

El reto actual desde los nucvos escenarios de la «aldea global» y de la
interdependencia de las formas culturo-educativas establecidas consiste en
la creacién de nuevos modelos, Otros planteamientos en ¢l facere, agere y
scire, que los dominantes. A veeces, muy ligados al etnocentrismo, a la tra-
dicion de aislamiento y a la no clara relativizacién del conjunto de signos
culturales.

1.4, Derivaciones aplicativas

Educarse para los espacios «entre»; La visién libre y abierta del huma-
no, edesligado» de lo natural y exigido de autorrealizarse filogenética y on-
togenéticamente, anima la conciencia de participacion creativa en el ger-
men de los espacios humanizadores.

En expresion de M., Buber, ia «protocategoria» de la especie humana
es el «enrre». La afirmacion de que sélo en el «entre», en el ENCUENTRO
con los demas, cada uno alcanza la plenitud del circuito lenguaje-pensa-
miento {interaccion-interiorizacion, Vigostki), que configura la presencia
del espiritu personal.

Ese «entre», alimentador de culturalizacion, ha sido predominantemente
centripcto. Razones [ilogenéticas de supervivencia, aislamicnto, defensa,
asociacidn entre los iguales,... han generado en largos periodos de historia
humana una experiencia de identidad versus diferencia. El otro generado
en olro «entre» €ra un enemigo, un desconocido.

En ¢l conjunto sincronico del hoy histérico-cultural, el «tema de nues-
tro tiempo» {Ortega v Gassct) es abrir nuestro mundo simbdlico (cultura-
lizacién) a nuevos proyectos y programas de optimizacién valorativa 'y de
aprendizajes tolerantes y creativos {educacién).

Hoy, la Europa de los ciudadanos, la Espaifia de las Autonomias, las co-
rrientes migratorias, y, en general, la «globalizacidn» informativa, econd-
mica, social y politica del plancla, requiercn nuevas respuestas. Una nue-
va Pedagogia cultural; otra respuesta curricular.

Nucvos proyectos y aprendizajes para no reaccionar con la conciencia
de superioridad y manifiesto desprecio hacia los otros (etnacentrismo); o
para no conservar las estructuras en decadencia (tradicionalismo). Se tra-
ta de provocar «entre» en los que sea posible superar la distancia, que nos
impide colocarnos en el lugar del otro.

Aprender a hacer un viaje a través de los habitos mentales y realizar la
cxperiencia de un descubrimiento, de una conversion aceplativa hacia el
otro. BEs lo expresado formalmente en la Declaracion Universal de DD, HH.
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de las Naciones Unidas: « Todos los seres humanos nacen libres e iguales en
dignidad y derechos y, dotados como estdn de razdn y conciencia, deben
comportarse fraternalmente los unos con los otros». (Articulo 1).

Sin embargo, Ia constante vulneracion de la mencionada Declaracion
Universal por parte de personas, instituciones y gobiernos, que no sélo no
respelan, sino que persiguen y ultrajan a individuos, grupos o sociedades
enteras, precisamente por razones de cultura, hacen relevante ¢! plan de
una nueva Pedagogia cultural. De nuevos programas pedagdégicos de ali-
mentacion y reproduccion cultural (Bourdieu).

Poco después del afio del V Centenario de uno de los mds relevantes
momentos histéricos de encuentro de diferentes culturas, vale recordar el
intento de apertura y de renovacion, de respuesta adecuada, del Papa Pa-
blo IT1. En 1537, declaraba en la bula Sublimis Deus, que a los indios ame-
ricanos y a todos los pueblos que pudieran ser descubiertos en el futuro
no podia privarseles de su libertad y sus bienes, pues, eran «verdaderos
hombres», Otra cosa que nunca mas deberd repetirse, es lo que luego Oc-
cidente hizo con los indios americanos y con otros pueblos descubiertos
posleriormente.

El ricsgo del etnocentrismo, de la vulneracién de los derechos, del an-
claje tradicionalista y agresivo, deriva del cardcter unitario y centripeto en
que consiste toda construccidn cultural. Generar una cultura abierta y acep-
tadora de lo plural requiere un esfuerzo de renovacién representacional,
perceptiva y actitudinal. Un nuevo curriculum cultural.

Una cultura pluralista como la nuestra exige otros entrenamientos an-
tropo-pedagogicos que los dominantes en ¢l pasado. El ejemplo de los li-
bros de texto, cuando menos, etnocéntricamente redactados, es un buen vi-
deo de la pedagogia cultural del dominio, de las distancias y de la potencial
agresividad.

Hay que diferenciar tres modalidades de accion y aprendizajes cultu-
rales ante el pluralismo, no todas de idéntica valiosidad pedagdgica:

1. Pluralismo de tolerancia: una de las partes de la pluralidad, que do-
mina a las demés, otorga una convivencia de rolerancia. Modelo frecuente
en la historia, en la vida institucional,... contiene un nicleo de desaproba-
cion. Facilmente se provoca conflicto dado que hay una latente conciencia
de pasar a ser dominador. La tolcrancia es un punto de un ejc de lucha, de
dominador-dominado;

2. Pluralismo de laicidad (neutralidad)): se funda en el principio juri-
dico de la libertad religiosa. Son tres los grandes ejemplos de este modelo:

— la separacion entre confesionalidad y Estado;

—— la secularizacion del derecho matrimonial;

— la laicidad del sistema de ensefianza.

No es un modelo de inhibicién socio-politica, sino una aceptacion y vi-
vencia del cardcter politico de la educacion.

3. Pluralismo de igualdad: es el modelo de mayor incidencia pedagé-
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gica renovadora para ¢l desarrollo de una cultura democrdtica de cardeter
moral y para el logro, en consecuencia, de una convivencia intercultural va-
liosa. Aqui tas diferencias se mantienen y la convivencia se organiza de mo-
do que esas diferencias queden defendidas. Se mantiene ¢l principio de
igualdad en la diferencia : son los casos de comunidades plurilingiies (Bél-
gica, Suiza} o pluriétnicas (Estados subsaharianos o algunos momentos de
la historia de Espafia). (Gareia Carrasco, p., 16-17).

El proyccto pedagdgico consiste en como pensar y actuar escenarios y
expericncias que fortalezecan representaciones y aprendizajes de igualdad
cultural. Cada cultura es un respetable conglomerado de respuestas a las
exigencias y retos historicos de un pueblo. (En qué consiste ¢l proyecto pe-
dagdgico, concreto facere, agere, scire, que [acilite cn el conjunto cultural
un sentido de la vida, de la convivencia y del quehacer con los demas, de
otra cultura, como algo cargado de apertura, de solidaridad e igualdad?.
(Como disefiar esas nuevas posibilidades pedagdgicas en el conjunto cul-
tural?. Como acercar nucvos signos percepluales y ambientales al conjunto
cultural para que sea posible un encuentro plural igualitario?

2. La educacion intercultural: un proceso de (re-) disenacion de cultora

.Coémo plantear y cémo hacer la actividad pedagdgica, que anime cl
cambio de valores, actitudes y comportamientos, en funcién de la nueva si-
tuacion de plural interculturalidad?.

Sila cultura es el cimulo de signos humanizadores, que se gencran a lo
largo del tiempo, la cducacion es el quehacer de la cleccion y de Ja decision
DE OUE sea mds humanizador —auténtico y valioso— que merezca la pe-
na alimentar en el magma cultivador.

La educacion se vive por la capacidad de aprendizaje reflexivo y abier-
tode que ¢s capaz el ser humano. Entonces, (qué reglas aprender y, en con-
secuenciy, qué jugadas son validas para vivir ¢n una socio-cultura mas hu-
manizadora, cn esle caso. de tension intercultural?: EDUCAR LA
CULTURA. La educabilidad y la concreta educacion son respuestas por el
perfeccionamicnto, por la miejora histérica del humano.

Ese perfeccionamiento de la capacidad cultural pucde serlo de varias
maneras:

a)  De forma mecanico-naturalistica: cerrada la cultura sobre s mis-
ma, el perfeccionamicnto se entiende determinado y sellado: todo cstéd va-
lidamente retroalimentado y «tiene que ser asi».

En ¢ste planteamiento, la proycccion queda reducida, ta educacion no
afiade nada pricticamcente a la cultura. Es un circuito ensortijado, sin sen-
sibilidad. No es la actitud descable en ticmpos de encuentro intercultural.

b) De forma dindmico-reflexiva: en cspiral constante, exigencia de un
proceso de mejora, por lo que la cultura se alimenta por lo aportado sc-
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lectivamente. La cducacidn si aiade a la cultura: es la cultura que se pro-
longa en espiral selectiva de lo mejor de si misma, presente o lograble.

Esa dinamizacidn reflexiva no es un plan concreto, absoluto y dogmad-
tico. No se trata de plantear un fascismo culturalizador. Es un programa de
conocimiento racional comprometido. No tenemos la falsilla completa y
acabada de lo gue somos, pero si sabemos algunas cosas y mas de las que
decididamente ponemos entre todos en funcionamiento en la organizacién
cultural.

Podemos:

— scguir adelante o terminar terriblemente, hoy mas que nunca;

— hacer posible la paz v evitar la gucrra, las injusticias, la explotacion,
el hambre:

— consumir ¢l planeta o comunicamos adecuadamente con el entorno;

— vivir entre la ignorancia o saber qué hacemos y en qué sentido;

— abrimos a los encuentros interculturales o quedarnos fuera de la «al-
dea global».

En ¢l esfuerzo porque predominen los polos positivos, la cultura se edu-
ca como cxplosién de lo valioso. ;Pero cs eso posible o ¢s un sueio qui-
mérico?

Sicl humano cs competitividad desde la naturaleza («fysis»), ; manten-
drd csa «fysis» en la cultura, o podrd aprender cooperacion, sobre la «fy-
sis» competitiva?.

Si, por el contrario, el humano es cooperacion desde la «fysis», jman-
tendrd esa «fvsis en la cultura o es posible aprender competitividad sobre
Va «fysis» cooperativa?.

La competitividad v/o la cooperacion son los puntos originarios del po-
sible quehacer culturable y educable. Desde la «fysis»» ya percibida como
competitividad o cooperacidn, hay ambivalencia, se puede proyectar una
convencidn, un acucrdo, («nomuos»}, un disefio cultural, hacia la competiti-
vidad o hacia la cooperacion:

Desde «<FYSIS» Desde «<NOMOS»
1. Competitividad Compelitividad
2. Competitividad Cooperacion
3. Cooperacién Competitividad
4. Cooperacidn Cooperacidn

¢ Qué par. dado que todos parecen posibles en la dialéctica flexible de
lo humano, es mas razonablemente csperanzador?. En la histdrica realiza-
cion del hombre se dan los cuatro. La apuesta de esta accion disciiadora de
interculturalidad trata de hacer desde y hacia la posibilidad del 4° par: co-
operacion-cooperacion.
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2.1, Laconstruccion cultural no es azarosa

Todo lo que ocurre en el cscenario de un pueblo, de un grupo, de una
persona, no son «papeles» —vivencias, expericncias, situaciones—, repre-
sentados porque si. Nada ¢s neutral. O lo que es lo mismo, todo liene un
trasfondo de significacién econdmica, social ¢ ideatlivo-creencial.

A la mayoria de los ciudadanos, volcados a hacer en los circuitos esta-
blecidos, que nos han visto nacer, nos parece que todo lo que ocurre, todo
lo que se hace, es cuast natural, es ineludiblemente asi, Falta el entrena-
miento v la madurez distanciante de los hechos para saber leerlos ¢ inter-
pretarlos: salir del abrazo férreo que domina y articula la propia concicen-
cia y expresion del mundo.

Por eso, creemaos que hoy, el tema de nuestro liempo educativo, el asunto
neurdlgico de nucstros plantcamientos creativos, debe estar articulado con ¢l
qué saber y cdmo hacer, para que los ciudadanos nos alfubericemaos en disefiar
cultura. En enriquecer nuestros contextos de comunicacion y de apertura.

L.a alfabelizacién del saber leer y escribir es un paso previo y bdsico,
gue en muchas colectividades tiene que ser complementado y superado.
¢ Con qué y por qué?. Con la capacidad de lectura, interpreiacion y trans-
formacién participativas de lo gue alli se lanza, vende v apoya. dado que es
imprescindible vivir en ¢l nivel democratico de las cxpresiones culturales.
Lo contrario es analfabetismo cultural,

2.2, Elanalfabetismo radical

Aungue no se soluciona de la misma manera, ¢l trasfondo problemati-
co que aqui se presenta coincide can el de P, Freire. Animar fa altabetiza-
cion cultural como medio de liberacidn de los grupos, que viven sometidos
a lo establccido, por una educacion «bancaria», que les impide tomar con-
ciencia («concientizacion») de la propia realidad.

Es un programa de¢ superacion del analfabetismo funcional del saber
leer y escribir para ser ttil. Se intenta dejar atrds ¢l nivel de conciencia «in-
transitiva», que nos permite creer que todo cs asi, que nada se pucde ha-
cer, 0 que ¢s mejor dejarle como estd.

El plan curricular de la educacion actual tiene que trascender el aca-
demicismo de prepararse para ser util en ¢l quehacer establecido. Eso ha-
bra que hacerlo, pero no solo ¢so, 0 10 eso en un programa de exagerado
estilo funcionalista. Ese funcionalismo dircclo y concreto termina en bre-
ve siendo hasta anticcondmico.

Educados en ese funcionalismo del utilitarismo inmediato nos queda-
mos empobrecides para ser SOCIOS y nos quedamos ciegos para repre-
sentar y aceptar papeles de nuevas ideas y creencias. Poco se puede espe-
rar de esa cultura. Tal vez, comparsa de los dircctores «teatrales»
establecidos. Entiéndase, multinacionales, «disefiadores» del consumo. de



Proyeccion valorativa y actitudinal del encuentro de culturas 143

la moda, de los gustos, de 1o que nos hace creernos libres, atados a las bien
estudiadas imagenes de los poderosos «imagineros» de la actualidad.

Se puede ser alfabeto, lector y escritor instrumental, para ser (itil y so-
brevivir en el engranaje, v, al mismo tiempo, ser analfabeto radical; o lo que
es lo mismo, estar plenamente {fuera de la «gramadtica» de lo humano.

En ese supuesto, puede que haya incremento de lariqueza de bienes de
consumo, del dinero circundante y tener todos los deseos cubiertos, Pero,
al mismo tiempe, no se habré incrementado la cantidad y la calidad de la
humanidad, que queda reducida a ser cosa intercambiable.

Los trasfondos sonados de mejorar la calidad de vida, de acabar con el
hambre, la discriminacion, la insolidaridad, las injusticias, las guerras, la ex-
plotacidn,... no son compatibles con una forma cultural vacia y cosificada.
S6lo grupos humanos conscientes y disefiadores de aquello que les envuelve,
y no solo consumidores de «gramaticas» impuestas y sobrevenidas, podrin
ser capaccs de disminuir la distancia que nos separa respecto de culturas
mas globalmente humanizadoras.

2.3, Laimagen mental del humano disefiable

. Cémo imaginar y concebir la realidad humana, que es disciiable, arti-
culable, modificable?.

Sabemos que;

1. Lo cultural es flexibilidad;

2. lo cultural, matriz nutricia de lo humano, es un «campo de comu-
RICHCION »;

3. todos los objetos, hechos y contactos de esa matriz nutricia pueden
CONOCCTSC COMO SIgROS.

Sin embargo, este planteamiento de compromiso participativo en ¢l ha-
cer cultural y de busqueda de aquellas experiencias mds solventes para el
conjunto, se articula en la imagen mental del «homo grammaticus».

A lolargo de los tiempos, el «<homo», el «<humus» (la ticrra, las rafces, el
trasfondo). ha recibido una inacabable lista de adjetivaciones. Dependia del
escenario construido y del papel gque articulaba la trama de la accidén en al-
gun determinado tiempo. Asi, <homo erectus», «homo habilis», «<homo sa-
piens», «<homo sapicns-sapiens», —en referencia al paso evolutivo—, y «ho-
mo faber», «<homo loquens», «<homo ludens», —respecto de caracteres
diferenciados—, que se han querido en unos u otros tiempos resaltar.

(Qué significa y qué se potencia con esa caracterizacion de «<homo gram-
malticus»?. Resalta los siguientes aspectos:

a) que cada uno nos construimos como humanos ¢n ¢l contexto de una
determinada gramatica cultural: lengua, intercambios, relaciones, usos, cos-
tumbres, normas,...; todeo ello considerado como SIGNO, que comunica v
apela de una determinada mancra a todo aquél que cae en las redes se-
midlico-culturales;
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b) que cada uno, a su vez, a través de csa conereta construccion de la
gramdtica contextual, nos hacemos un real v determinado nicleo «grama-
tical». Pasamos a ser miembros de ese constante flujo de comunicacion en-
tre lo envolvente (objetivo) v lo proyectado (subjetivo):

¢) que cada uno de nosotros no somos un «a priori» absoluto, desligado
de los contextos, sino que somos una biopsico-socio-historia, que se constru-
ye constantcmente en los ambientes «léxtcogramalicales» en los que articula
y se articula como expresion objeliva-subjetiva de un mundo que sc interioriza.

Esos aspectos se sintetizan y aclaran en la consideracidn ctimologica de
«grammar, («ypappas), de «grammaticus». «Grammas tiene una dualidad
significativa complementaria de «scllo» y de «expresion». En los constan-
tes contactos con ¢l mundo, —mads y mas intensos, cuante més reciente ¢s
la incorporacidn al esccnario «gramatical» concrelo que nos alimenta en
humanidad. cuanto mas recién nacido se es—, somos «sellados». La lengua
materna nos hace ¢l espiritu. De ahi ta profunda belleza de la expresion po-
pular. «lengua materna» de la espiritualidad humana que participamos.

Ese «sello», que nos hace, tiene otra cara, el lado de la «expresion», A
través de la lengua que aprendemos, de los contlactos que compartimos, de
las experiencias que vivimos, aprendemos una congreta expresion del mun-
do y de nuestro mundo.

Conocidos como «grammaticus», quedamos efectivamente flexibles y
porosas, para ser analizados y tratados como sujeto-objeto de diseio. Lo
gramatical es cambiable, relacionable, articulable, en diferentes frascs, in-
terpretable en variadas (ormas. El humano y lo producido por él queda con-
cebido comoe un «campo» de perfeccionamiento seglin reglas, como un pro-
ceso de actividad y de continuada rearticulacion comunicacional.

En cste paradigma, el espiritu de un pueblo, de un grupo, de un indivi-
duo, es el aglutinante lingiiistico de todo aquello cxpresado-sellado-expre-
sado, a lo largo del tiempo. Lingiiistico, por ser el lenguaje el humanizador
signo de los signos. También puede decirse aglutinante signico, refiriéndo-
nos al conjunto de las cxperiencias -signos-, que abarcan lo hngiiistico. pro-
piamente dicho, y todo o otro, que es cuestion comunicacional en los es-
cenarios de las sociedades.

Ausi, es disenable ¢l cspiritu de un pueblo, Sc trata de elegir, —disefiar—,
en funcion de donde se estd y a donde s quiere ir, los nuevos signos que sus-
tituyan a los establecidos. Los procesos no son automaticos, ni faciles. No ¢s
inmediato. Puede que atn sca mas complicado cuando se trata de aprender a
vivir con «gramdticas» culturales muy diferentes de las propias y asumidas.

2.4. Comeo planiear y realizar el cambio de signos

Es el paso previo e ineludible para cl aprendizaje de nuevos escenarios
culturales, que faciliten la apertura, la comprension, el didlogo, ¢l respeto
mutuo y la igualdad.
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Para responder a esa cuestion, bastanic ingenieril, de auténtico diseno,
casi industrial, miramos ¢l manantial de la cicncia lingiiistica, que nos ofre-
cc un claro v operativo bagaje categorial,

La Linglistica nos dice que ¢l flujo de 1a lengua se articula en dos ejes
complementarios: ¢l eje SINTAGMATICO y el eje PARADIGMATICO.

EJE SINTAGMATICO: Los mensajes se construyen por la fluencia ho-
rizontal de las palabras: toda oracion es una cadencia horizontal de térmi-
nos: ___ ____.Elgrupo nominal, el verbo, los complementos.... En el in-
terior de cada sistema de signos y, en concreto, en el del lenguaje humano
hay una concatenacion de términos, ue permile expresar algunas repre-
scntaciones.

Si se comienza una [rase: « £l perro...,» el eje sintagmdltico exige que la
frase se conlintie con un verbo como «Jadrars, «corvers,... que, asu vez, po-
drd ir seguido de un adverbio.... «El perro ladra muy fuerte» cs una frase
sintagmaticamente correcla.

Ahora bien, dado que toda frase es una SECCION de la realidad, un
corte posible, entre otros muchos, hay gue ver la lengua en otro eje, en otro
esquema, ahora vertical. Es el eje paradigmatico: toda palabra de una fra-
se pucde scr sustituida por otra. Es la riqueza de la realidad, que ¢s reco-
gida por ¢l lenguaje y que se ve como una esflera inmensa girando en el es-
pacio. A vcees cs cortada por la cleccion sintagmaitica y siempre queda
posibilitada dc hacer una nueva construccidn paradigmatica: ¢l inmenso
magma de posibilidadcs expresables. Es la [uente del juego lingiiifstico, de
la creacion literania, de la metafora, de la metonimia, de la explosidn de lo
nucvo. .

Los dos ejes:

{SINTAGMA)
(PARADIGMA)

Trasladado esto al asunto pedagdgico-cultural, que nos ocupa, rapida-
mente aparece la tuncionalidad y el interés del modelo. Toda seccion, am-
bito. conicxto, de conductas, usos sociales, es una cadencia sintagmatica,
que se recalimenta.

La frase, scleccidon sintagmdtica: «El perro ladra fuertemente a los ex-
trafios » es formalmente semejante a la construccion comportamental « Los
jovenes de la litrona son chavales aburridos, sin plan de utilizacién del tiem-
po libre, de escasa aficion deportiva,..».

Si ¢n la frase lengua, cambiamos paradigmdticamente —en la secuen-
cia vertical——, uno de los sintagmas, por ejemplo, «perro» o «extrafios» la
frase, la cadencia anterior elegida, queda trastocada. De eso se trata, de
modilicar la rcalidad: de hacer pensable y programable ¢l encuentro sin-
tagmaético de diferentes culturas.
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Cambiamos ¢l término «perra». Ahora decimos «bucy». Estamos fue-
ra del sistema normalizado de comunicacion. No sabriamos usar la ejecu-
cidn, ni conoceriamos la competencia, de la lengua castellana. Quedaria al-
g0 como esto: « £l buey ladra fuertemente a los extraftos», Era un perro tan
grande que fue percibido como un cornipeta, sin ellos, o cra un indio na-
vajo en la primera semana de aprendizaje del castellano.

«El perro ladra fuertemente a los extrafios» cadencia sintagmatica
(buey} (cleccidn paradigmatica, que cortocircuita el mensaje anterior).

(Como trasladar esto a los usos y normas de la interculturalidad? Cuan-
do un grupo minoritario expresa otros usos que los dominantes, otros sin-
tagmas, ya propiamente lingiiisticos, o vestimentarios, o familiares,... esas
ejecuciones sociales chocan. En otros tiempos han podido ser aplastadas.
Aun hoy se corre ese riesgo. ;Cémo aceptar esa pluralidad comunicacio-
nal —expresiva o receptiva— en plan de igualdad?.

Probablemente, por medio de una actuacion dialéctica en el dmbito de
los sintagmas, de las gfjecuciones, de los usos, y de los paradigmas, de las
caompetencias, de las normas, de los valores. Por medio de la ampliacion per-
ceptiva y comprensiva de las normas culturales de otros y del aprendizaje
y sentido de los usos de los demads. En csto consiste el disefio curricular pa-
ra el reto de la plural interculturalidad.

3. LaEuropa de los cindadanos, la Espafia de las autonomias
y las corrientes migratorias, requieren una educaciéon intercultural

El proyecto pedagégico —la nueva disefiacién curricular— vendrd ani-
mado por el programa cultural democratico. Este programa cultural ¢s el
paradigma, la competencia valorativa, horizonte mental, en [uncién del
cual se concreta la accidn pedagdgica.

3.1.  Los nuevos escenarios sociales y democridticos
de la interculturalidad

La sociedad post-industrial, post-modema v barroca, como ha dado en
llamarse, con sus formas de vida y sus transformaciones ccosistémicas, li-
gadas al urbanismo, ha provocado una serie de indudables consecuencias
para los planteamientos curricularcs educativos.

L.a educacidn intercultural plantea la planificacion educativa en una so-
ciedad multi-étnica o pluricultural mediante una politica educativa en fa-
vor de los grupos sociales minoritarios.

Hay que sefalar que la educacion intercultural se nutre bdsicamente de
la diversidad y, por tanto, del reconocimiento de las diferencias, pero con-
vierte la dindmica intercultural en el objeto de un provecto educativo no s6-
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io reservado a las minorias, sino también ai conjunto de grupos sociaies que
configuran la sociedad multi-étnica, también comprendidas las mayorias.

E., Verne (1987, p., 31) senala tres niveles fundamentales en todo pro-
ceso de educacion intercultural:

I. las estrategias de integracion de los grupos minoritarios en la
mayoria;

2. la mayoria acepta y tolera que las minorias hagan uso doméstico y
familiar, casi privado, de la lengua y cultura;

3. lamayorialiega a reconocer los valores propios de las culturas mi-
noritarias —se acepta la diferencia-— y asume los riesgos de una dindmica
intercultural.

La escuela y otras agencias educativas pueden hacer algo valido en el
desarrollo y en la maduracion de hdbitos, actitudes, estilos cognitivos,... guc
permitan una adecuada solucion al problema de la desigualdad y de los con-
flictos, que se generan en el entrecruce de paradigmas y sintagmas cuitu-
rales de diferente hegemonia y relevancia.

Creemeos que por medio de [a creencia-vivencia de [a democracia se con-
creta y articula el conjunto cultural que se pretende animar. La democra-
cia entendida aqui. claro estd, no sélo como forma organizativa de la vida
politica, en sentido restringido, sine como cstilo global de concebir, plani-
ficar y expresar la vida compleja de toda la urdimbre socio-cultural.

Por otro lado, mas concreto y funcional, lo europeo v lo espafiol se sin-
tetizan en la propuesta democrdtica y, en alguna medida, los movimientos
migratorios de otros grupos culturales hacia la Europa de tradicion demo-
cratica se deben a la busqueda de esos escenarios de libertad.

No obstante, la referencia a la cultura democratica no es tode lo uni-
voca y precisa que seria de desear, W., Carr (1991) define dos modelos de
democracia;

1. el modelo moral de democracia;

2. el modelo mercantil {de mercado) de democracia.

Parcce evidente, que para perfilar el programa educativo proponible,
que serfa diferente, nos decidamos por el modelo moral de democracia, que
asumimos como paradigma cultural,

1. ELMODELO MORAL DE DEMOCRACIA: en este modelo, la
democracia es moral en dos sentidos. Primero, dado que es un modelo de
vida fundamentado cn los basicos valores humanos. En segundo lugar, en
el sentido dc que prescribe los principios morales a los que cualquier so-
ciedad democritica debe conformarse.

Este modcelo de democracia se caracteriza por los siguientes principios
claves: Es una forma justificada de vida social que se constituye desde el
valor nuclear de la IGUALDAD POLITICA.

En consecuencia, es el estilo de vida en el que los individuos tienen la
posibilidad de realizar y de expresar sus capacidades, mediante la partici-
pacion en la vida de sus sociedades. Esta sociedad democratica (modelo
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moral) es aguélla en la que los ciudadanos tiencn oportunidades iguales
para el desarrollo, realizacion y determinacion, personales,

El nuevo diseio curricular de la pedagogia para el encuentro cultural
debe arrancar precisamente de esta vision socio-politica de la ciudadanfa:
la que sc concreta en el escenarlo de la organizacion democratica descrita.

Aun alguna especificacidn: La democracia, que esta en el trasfondo pro-
gramatico de 1a educacion intercultural disenable, es un idcal moral, Re-
quiere la cxpansion continua de oportunidades para la dirceta participa-
cion de todos Yos ciudadanos —interculturalidad— en tas decisiones publicas
a través de instituciones de cardcter social, politico, econdmico, sicmpre
bajo el mas genuino control democratico.

Este modelo de democracia y la proyeccion pedagogica correspondiente
sOlo puede emerger en una sociedad en la que hay una ciudadania competen-
te y bien informada, capaz dc participar en los debates pablicos v en la toma
de decisiones. Una sociedad en ta que el control burocrdtico sobre Fa vida pa-
biica es minimo y en ¢l que ¢l proceso de toma de decisiones no es exclusiva-
mente tratado como una pericia profesional, sine como un escenario de crece-
micnto personal ¥ social de las mayorfas y de las minorfas culturales,

2. EL MODELO MERCANTIL DE DEMOCRACIA: en este mo-
delo, recogido agui para que actie como referencia negativa del programa
curricular intercultural, la democracia no se fundamenta en ninguno de los
dos sentidos releridos de lo moral. Recoge algo de las teorias pluralista y
ncoliberal, al tiempo que rechaza como irreal, impracticable, errénea ¢ ilu-
soria, la creencia de que la democracia sea un ideal moral.

Los principios basicos de cste plantcamiento indican que la democra-
cia ¢s un sistema politico basado en los argumentos cxtrinsecos ¢ instru-
mentales de la seguridad y de la eficacia mds que cn el valor de la libertad
individual,

La democracia ¢s un concepto descriptivo, considerado valorativamente
neutral. Hay una satisfaccion aceptada si se manticne ¢l proceso de: ¢clec-
ciones regulares, ... sufragio universal, ... la lexistencia de partidos polilicos,
un sistema representativo de gobicrno, una prensa libre e independencia
de los jucces.

Este proyvecto democrdtico (de «mercado») se desarrolla en una socie-
dad individualista con una cconomfa competitiva de mercado, con minima
intervencion social y una ciudadania politicamenic pasiva.

3.2, Nueva alfabetizacion para una nueva cultura

Las generalizadas expericncias de encuentro cultural. la vivencia coti-
diana de la interculturalidad, provocan un nuevo mundo de respuestas al
disefio pedagdgico. Educarse, alfabetizarse, formarse,... en la cercana di-
sciiacion curricular, tenfa unos matices y plantcamicntos, que se ven ina-
decuados e insuficicntes ante las nuevas realidades.
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. Qué seleccidn de conocimientos, qué corte metodoldgico, que revision
evaluadora, que proyeccién valorativa, deben animar la nueva alfabetiza-
cion cultural de los encuentros de las mayorias y de las minorias, de los in-
migrantes, de los grupos sociales de riesgo ccondmico, laboral, lingifstico,
politico...?

La respuesta posible a esa poliédrica realidad estd integrada por un am-
plio campo de elementos. Desde los arquetipos culturales de un pueblo, has-
ta las formas inmediatas y presentes de transmitir lo cotidiano, mediante los
mass-media o el lenguajc de las aulas y de los libros de texto, todo estd reco-
rrido por un estilo perceptivo y actitudinal, cn constante retroalimentaciaon.

Siguen algunos componentes globales de esa nueva alfabetizacion:

1. Nlaalfabetizacion para la interculturalidad es un PROCESO DINA-
MICO: No es un planteamiento cerrado, acabable. ni en el ticmpo vital, ni
en el espacio socio-personal inmediato.

Esia verticnte dinamica de la alfabetizacidn intercultural sc perfila en
este condicionado:

4) scolorga un papel central al EDUCANDO intercultural (mayoria
o minoria, lingiifsticamente dominante o no, ...} en ¢! proceso de affabeti-
zacion para el encuentro. Es activo en la definicion de las necesidades dc
aprendizajc y de los objetivos a conseguir. La dependencia, mimetismo y
escasa mntencionalidad participativa en la secuencia perceptiva de los men-
sajes y de los estilos actitudinales. no ayudan a la interiorizacion de com-
pottamientos capaces de generar respuestas vilidas ante situaciones de in-
novacién, de choque, de retos inesperados y de cambios mds o menos
constantes y fucrtes:

b)Y una alfabetizacion dinamica, exigida para experiencia intercultu-
ral. requierc reconocer que el aprendizaje es un proceso continuado, inte-
gral y profunde de conciencia critica del interior de uno mismo y del mun-
do exterior,

Dificil resulta alcanzar ¢l grado de flexibilidad, apertura, y asertividad,
que requiere el enfrentarse a otras experiencias del mundo, sin esa con-
ciencia critica, distante, del vo y del no-yo. Saber mirarse distante de la pro-
pia lengua, de las mds cercanas creencias y costumbres, de as constantes Li-
neas de accion que satistacen normalmente los interrogantes de la existencia;

¢) csineludible comprender que el radical valor de la disciacion cul-
tural para la alfaberizacion intercuftural se basa en la diversidad y no en la
uniformidad o la homogeneidad. Es un aprendizaje de la diversidad para
la diversidad; en las situaciones, ¢n los maltiples escenarios de la vida co-
tidiana. econdémicos, socialcs, politicos, globalmente, CULTURALES. Tam-
bién, como no, en los medios y en los métodos, ¢n la scleccién de los con-
tenidos, de los mensajes, ulilizables,... para comprender la accion formadora
para lo diverso desde la misma préctica.

Es el mensaje de K., Lorenz, desde la etologia, cuando preocupado ¢
interesado por responderse respecto a como hacer para generar una cul-
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tura de humanos pacificos y respetuosos interculturalmente, sefiala que el
contacto desde la nifiez, con amigos, con personas de otras culluras, ayu-
dard a fortalecer la conciencia de paz y de igualdad;

d) deformarelevante y consecuencial, apreciar que el proceso de edu-
cacion alfabetizadora para el encuentro desarrolla la propia expresion en
el compromiso y en la partictpacidn respecto del cambio y del desarrollo
social auténticos.

Aprender desde v en la accidn concereta. La seleccion curricular no se
transmite en un «discurso» verbal y distante de la realidad. Es la realiza-
cion de un «discurso» comprometido en la accion, aquel programa de apren-
dizaje que pretende la potenciacidn de las actitudes y valores, diseflados
para la interculturalidad.

(Globalmente, esa matizacidn del proceso alfabetizador para la inter-
culturalidad, que nace de la necesidad de alfabatizacién, proviene del edu-
cando. El origen del impulso nace de una fuente amplia de experiencias
que animan, individual o socialmente, la apertura o reconsideracion del
universo de relaciones, significaciones, interpretaciones,... que sc ven o se
pueden ver en desequilibrio.

La conciencia actual, cercana a un sentido entrdpico, «desordenado»,
del vivir cotidiano, provoca la tendencia anticipatoria y participativa de los
aprendizajes («Aprender, horizonte sin limites» Club de Roma, Santiliana,
1978) que facilite esa flexibilidad para la apertura y reconsideracidn del
propio universo.

Desde la sugestiva literatura de P, Freire: «... la alfabetizacion como ac-
to de conocimiento, comoe acto de creacion y como acto politico, es un es-
fuerzo por leer el mundo v la palabra. Hoy dia es ya imposible consideray
un texto sin confexto», se fortalece la conciencia curricular para el encuen-
tro de forma participativa y activa. Sc trata de revitalizar el mensaje del
didlogo, del compartir y del calor social del intercambio y de la grupalidad.
De superar la estructura curricular individualista, competitiva y esencial-
mente fagociladora de valiosidades, en este caso, para la exigida, por los
tiempos, interculturalidad.

2. Laalfabetizacidn para la interculturalidad no debe restringirse a la
funcionalidad de los objetivos ccondmicos. Habra que tenerlos cn cucnta,
aungue en realidad en cualquier proceso culturalizador, sin mds, emergen
y son de una concreta experiencia.

Ademads de que si fuese asi, estariamos en la cercania del planteamien-
to demaocratico del «maodelo de mercado» y se provocaria una limitacion y
contrasentido en ¢l proyecto curricular de pretension intercuitural,

«..el hecho de subrayar la motivacion econémica —escribe Raja Roy-
Singh— vy el beneficio sirvio para destacar la naturaleza de las relacio-
nes econdmicas, que crean y definen la situacion de los pobres. Los
«anadidos» en forma de bienestar familiar, la planificacion o nutricién
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no sirven de mitcho para diversificar el modelo convencional de alfa-
betizacion funcional mds alld del patrdn econdmico establecido. De he-
cho, lega a ser disfuncional para los analfubetos pobres y funcional
para las élites que ostentan el poder en las estructuras econdmicas y so-
ciales existentesr.

El disefio curricular centrado en lo econdmico, en la funcionalidad,
actda desde la valoracion que alfabetiza para el rendimiento, para man-
tener y justificar las diferencias entre los ricos y fos pobres. Para desa-
tender la exigencia valorativa de la igualdad. También de la justicia y de
la solidaridad.

La alfabetizacion intercultural se perfila desde ¢l ideal moral de! acer-
camiento y del respeto entre los individuos y los grupos. Capital humano
que tendrd que actuar en el circuito econémico y desarroilar unos u otros
papeles. No mercancia humana para hacer exclusivamente ciertas tareas.

Desarrollarse y participar en la alfabetizacién intercultural, como ciu-
dadano europeo, como inmigrante desde otra cultura, requiere la cohe-
rencia curricular de hacer para el humano libre e igual, no para el «aRadi-
do» o advenedizo, que tendrd que funcionar desde las impuestas relaciones
economicas de los demas.

3. Laalfabetizacién para la interculturalidad es un proceso dinamico
de DETERMINACION INTERNA: O lo que es lo mismo, no es conse-
cuencia de un plan global, de un macro-proyecto.

La alfabetizacion de diseflo politico planificador, fuente del programa
funcional, tienc un grave riesgo y contrasentido de coherencia culturaliza-
dora. Se trata de cambiar, de forma ineludiblemente autoritaria y directi-
va. Poner a todos los inmigrantes, o a todos los ciudadanos, a toque de cor-
nctin. iluminado, por supuesto, al servicio dc la ocultada cara del poder y
contro! cultural.

No ¢s auténtica, mi valiosa, alfabetizacion intercultural, aquélla que estéd a
cargo de los planificadores en un nivel central. El trasfondo {alaz del macro
cambio consiste cn creer que fos cambios globales se convierten en micro cam-
bios. Sin embargo, de hecho ocurre que cuanto mds amplia e integrada cs la
planificacidn del macro cambio, las oportunidades de los individuos y de los
grupos afectados de participar en la actividad educativa es menor.

Es desde el interior de los grupos, desde las propias vivencias, desde
donde tiene sentido educativo y potencial horizonte de cambio actitudinal
y perceptivo, el mundo de los otros diferentes con los que se convive.

4. Laalfabetizacion para la interculturalidad no debe negar la identi-
dad cultural de cada minoria. Entendido en este trabajo el concepto de al-
fabetizacion en el significado antropolégice de aprendizaje v enfrentamiento
cognitivo, actitudinal y valorativo, por medio de los cuales cada persona con-
creta la potencialidad de humanizacidn», cualquier realizacion alfabetiza-
dora de encuentro tiene que ser respetuosa con todos los grupos,
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Ese derecho a la IDENTIDAD CULTURAL sc concreta a través de
una ensefianza especilica de su iengua vy de su cultura de origen. Las mi-
norias dc inmigrantes, establecidas en cualquier otro contexto cultural, no
deben verse obligadas a renunciar de sus orfgenes y sobrevivir exclusiva-
mente desde la absorcion inundante de la cultura receptora.

No es ldcil solucionar todo el repertorio de situaciones quce se dan ¢n-
tre los paises de acogida, los inmigrantes, los problemas de reinsercion so-
cial, en caso de retorno,... Sin embargo, en lineas generales, las politicas y
los trabajos concretos entre los paises de acogida y los de origen son bas-
tanic positivas, aunque adn mcjorables.

La pedagogin interculiural, que trata de superar esas dificultades, in-
tenta promocionar los aprendizajes ¢ intercambios lingiisticos, de artes
plasticas, musica, costumbres.... Si todos los niftos. tanto los del pats, como
los de origen extranjero. se benefician conjuntamente de las mutuas v di-
fercnciadas aportaciones, todos s¢ verdn enriquecidos.

«Partiendo de la lengua como instrumenio de comunicacion, (1., Vale-
rien, 1990, p.. 13) mediante la consideracion de la lengua como vehicu-
lo de una cultura, se aborda también el problema de la lengua creadora
de cultura. Debe subrayarse ta evolucion: el término cultura de origen
se substituye poco a poco por el de CULTURA DE APORTACION».

Un planteamiento positivo y asertivo del cruce cultural, como esfuer-
zo de respeto a la identidad cultural v de enriguecimiento mutuo, vive el
encientro como un escenario de experiencias al que se APORTAN las pe-
culiaridades lingiiisticas, artisticas, cientificas, experiencias de la vida coti-
diana,... y que mcjora cada uno de ecsos cscenarios por la multiplicidad de
horizontes y de soluciones.

5. Laalfabetizacion para la intercudturalidad requicre un proyecto pe-
dagdgico globalizador de la experiencia y complejidad humanas. Es ver-
dad, que nucstro campo perceptivo. cognitivo y actitudinal, viene configu-
rado por la trama propia dc la GRAMATICA de una concreta cuitura. Si
no vemos. ni somos, exclusivamente, la red de nuestro lenguaje, si que ini-
clalmente es una red constructora de realidad. Humboldt, Cassirer, Whort,
Sapir, Schaff.... son algunos de los pensadores y estudiosos que han inves-
tigado ¢ intentado dilucidar las precisas lincas de interfuncionalidad del
pensamiento y de la lengua.

También Piaget y Bruner crecn que la lengua hacc posible o fundamental
del pensamiento humano. Efectivamente, las operaciones formales requic-
ren el uso del lenguaje. A través del lenguaje nos es posible conceptualizar,

De estas constderaciones se ha derivado una plasmacion pedagogica li-
gada al lenguaje y a los procesos cognilivos, inducidos desde cl entrena-
miento lingiiistico. Y eso, en lo que tiene de acerlado, no debe despolen-
ciarse. Menos en l1a problematica de la pedagogia intercultural. Sin embargo,
en funcidn de esos mismos pardmetros del encuentro se hace imprescindi-
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ble utilizar como medio curricular de alfabetizacion intercultural la uni-
versalidad y apertura perceptivas, que ofrece el entrenamiento plurai en cl
analisis y realizacion de lo estético, de las artes.

El acercamiento al mundo sensitivo, a la expresidn artistica, a la vivencia
de los diferentes modos de ver el espacio, las formas,... permite ampliar y
suavizar ¢l campo perceptivo, como especificidad animadora de la acepta-
cion de otros estilos y formas de vivir.

A través del arte, de lo estético, se pueden madurar las siguicntes acti-
tudes de interculturalidad:

a) que cualguier persona, situacion o realidad, no tiene una tnica so-
lucién, sino que puede adquirit multiples formas. Potencia el desarrollo de
la imaginacidn y articuta el mundo en campo de vivencias-soluciones, no en
trama de dificultades-problemas, muchas veces, unidireccionales y cerradas;

b} que. precisamente, los modos operativo-racionales de fijar unos ob-
jetivos y praponer unos métodos adecuados no son siempre la forma mds
valiosa de conectar con el mundo.

La solucién de los problemas, en muchos casos, requiere la considera-
¢ion de los escenarios de los todos, no de parcelaciones tecnoldgicamente
orientadas. La vida de fuera de la escucla es mds compleja que la alli vivida
y muchas veces la preparacidn escolar es excesivamente «cescolarizante»,

La aportacion del mundoe artistico hace posibles muchos descubri-
mientos vivenciales para la interculturalidad. Amplia y suaviza las expec-
tativas, accpta otras lincas y formas, scnsibiliza positivamentc la presencia
de otras respuestas;

¢} anima elinterés por ¢l conocimiento de la propia cultura y de otras
al proporcionar el aprendizaje de las formas de expresion de cualquier Am-
bito y contexto como parte del contenido, del mensaje, gue se transmile,

El intcrés por conocer y observar los mensajes de la propia v de otras
culturas sugicre una conciencia de relatividad, de lector e intérprete de las
diferentes formas de cristalizar las respuestas a las exigencias de la vida,

La alfabetizacion para la interculturalidad ¢s un quehacer de apertura
y de flexibilidad, que sc puede aprender en los difcrentes cscenarios so-
cializadores de cada una de las culturas. Es evidente, que los ticmpos de 1a
afirmacion de cada cultura desde la posicion excluyente derivan hacia tiem-
pos de interaccidon y de aportacion receptiva y respetuosa catre los dile-
rentes logros culturalizadores.

4. Apelaciones para un nuevo diseno de interculturalidad

Aquellos aspecios generales, representaciones comunicadas en los malti-
ples encuentros, que han de estar en todo disefio curricular de inferculturali-
dad. Son los SIGNOS gue alimentan la accién pedagdgica, animadora de la
preparacion y del desarrollo para el encuentro de diferentes magmas cultura-
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les. Nuestro tiempo es una experiencia progresiva de paz en la medida en que
elaprendizaje y cl entrenamiento intercultural nos hacen a todos mds cercanos.

4.1.  Apelaciones valorativas: (el «scire» cultural)

En las primeras pdginas de este trabajo qucdo perfilada la textura tri-
partita del conjunto cultural:

— ..o pensado (las creencias, los sabercs vy las proyecciones),

— ...lo convivido (las relaciones sociales),

— ..o producideo (1a actividad econdmica).

Todo ello en el magama cultural, que se despliega evolutiva y dialécti-
camente. En todo encuentro, cada cultura pone en accion las peculiarida-
des de esos tres ambitos. jHacia donde mirar valorativamenie para animar
una cultura de encuentro?.

1. El respero; Es total el consenso cientilico y politico respecto de la
necesidad de vivir actitudes de respeto en todos los {rentes de la vida so-
cio-cultural.

La teoria dc fas Relaciones Humanas afirma que el modelo mas grati-
ficante y satisfactorio es el de la empatia (K., Rogers). En la antipatia y en
la stmpatia practicamente no hay relacion, En un caso, dado que el «yo»
anula al «t(», gue no es aceptado, ni tratado, como otro «yo»; es barrido.
En ¢l otro, porque cl «yo» inunda al «ti», al que tampoco se lc acepta ple-
namente desde fa personal autonomia.

S6lo hay auténtica relacidn en un proceso de empatia. Y ese proceso
precisamente se estructura desde la relacion plena entre dos yoes que sc
aceptan total v profundamente. Esta aceptacion no s otra cosa que una ac-
titud de respeto.

La teoria clasica del liderazgo diferencia en la dircecion y en la accion
del grupo y del lider tres modelos :autoritario (RR. HH. de antipatia), per-
misivo (RR. HH. de simpatia), democratico (RR. HH. dc empatia).

Solo es auténticamente grupo, el democratico. En el autoritario, 1a co-
hesion y los objetivos se mantienen por la prescncia imperiosa del contro-
lador. En el permisivo, la cohesion y los objetivos quedan desmoronados
por la inhibicion, ausencia, del pasivo guia. En ¢l democrdtico, hay auténti-
co grupo, porque entre todos los componentes hay una profunda concien-
cia de «alreridad», de respeto a cada otro, como si de cada uno se tratase.

Finalmente, en la teoria y en la practica de las Habilidades Sociales,
aportacion reciente al entrenamicnto para el ¢xito en la sociedad de la com-
petencia, ¢l yo (aglutinante de HH. §S.) se considera como inhibido, agre-
sive, asertive. De nuevo, el modelo mas valioso, el asertive (alirmativo) es
aquel yo, que madura v se manifiesta desde la conciencia de respeto a los
demads y a si mismo.

La mejor definicién de respeto deriva, como en tantos otros casos, de la
propia etimologia de la palabra: «RE» y «SPETO», (del verbo spicio, spec-
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tum, mirar). Re-spetar ¢s tener la actitud de «mirar constantemente» al otro,
como otro, dado que solo desde esa actitud personificante, cada uno nos pue-
de sarprender y sorprenderse a si mismo como persona en realizacion.

Cuando desde una mirada, accidn, planteamiento, lengua, CULTURA,,
nos cerramos al otro, hay una afirmacidn etnocéntrica, enfrentada al mun-
do del otro. Ya no nos preocupamos de mirar, de «re-» mirar las posibili-
dades que los demas tienen de gencrar acciones de colaboracidn, de ayu-
da, de paz.

«Tenemos que aprender a respetar al Otro y a lo otro —nos explica H.,
Gadamer, 1990, p., 37)}—. O lo que es lo mismo, tenemos qice aprender
a no tener kazon. Tenemos gue aprender a perder en el juego,... esto em-
pieza a los dos ahos o quizd antes. Quien no lo aprende pronto, nunca
resolverd los problemas mayores de la vida posterior....

Vivir con el Otro, vivir con el Otro del Otro es una obligacidn humana
fundamental gue rige tanto a la mayor como a la menor escala. Aprender
a vivir el Uno con el Otro a medida que crecemos y avanzamos por la vi-
da, como suele decirse, es al parecer ipualmente vilido para las grandes fe-
deraciones de la humanidad, para los pucblos y Estados. En esto Europa
tiene la ventaja especial de haber podido y debido aprender mds que otros
paises a vivir con otros, aun en el caso de que los otros sean diferentes.

La cita se alarga, pero creo que es muy relevante y aplicable a nuestra
tematica. Sigue Gadamer:

«En primer lugar por la pluralidad de lenguas europeas. Esto hace que
el Otro se acergue en su diversidad. Esta vecindad del otro nos con-
cierne, pese a todas las diferencias. EI Otro del vecino no es solo la di-
ferencia timida a evitar, también es lu diferencia gue invita al encuentro
con uno mismo. Todos somos Otro y todos somos nosSotros mismaos,. ..
y la diversidad de lenguas europeas, la vecindad del Otro en un espacio
reducido y la igualdad del Otro en un espacio min mds reducido se me
antofja una verdadera escuela. No se trata sélo de la unidad de Furopa
en el sentido de una alianza de poder analitico. Me refiero a que nues-
tra mision europea es el futuro de la humanidad en general, para el gue
todos debemos trabajar juntos».

2. Laigualdad: no quiere decir igualitarismo, imposicion de unos mo-
delos, ni, en consecuencia, negacion de la libertad. Es que la convivencia
con ¢l otro, el respeto al otro, no pucde ser una postura meramente tole-
rante o de neutralidad, sino de igualdad.

La lengua, las costumbres, las experiencias artisticas, culinarias, vesti-
mentarias, las actitudes gencrales ante 1a vida, son, en uno u otro caso, res-
puestas y opeciones validas ante los retos de la existencia. Otra cosa es que
en el encuentro cultural de manera osmética, pacifica y espontanea puedan



156 José Angel Lipez Herrerias

darsc casos de aceptacion, asimilacién o conjuncion de formas y de estilos
de organizar y realizar la vida de una cultura a otra,

3. La sofidaridad: Es una de las mas radicales y exigibles competen-
cias de maduracion cultural. Las ejceuciones sociales y las competencias
culturales dominantes hasta ahora se han visto agotadas hacia el presente
v el futuro de la convivencia de los pucblos. Lo que hasta no hace mucho
cra vilido en las relaciones internacionales, en la politica de los Estados,
hoy se muestra como obsoleto.

El mundo de la internacionalidad, de la aldea global, de la repercusion
inmediata en unos pueblos de Jo que acacce en otros, exige un estilo de con-
vivencia compelencial y cjecucionaimente diferente. No vale, cn absoluto,
la cxplotacién (materias primas, expolios naturales, mano de obra bara-
ta....}, ntlaayuda. mas o menos esporadica, para superar situaciones de ca-
tastrofc natural. ccondémica o politica.

Se hace imprescindible una politica global, relacionada, participada y pla-
nificada. por medio de la cual se potencie el despegue ccondmico, la salida de
la miscria, la cxpansion de la formacion y o reparto de bienes, entre todos los
pueblos y culturas. Como decia Gadamer, el ejemplo de Europa. «<snundo in-
terciltural» en paz (con girones) y. en alguna medida. solidario, pucde v de-
be ser ejemplo para la politica mundial de ayuda entre los puchlos.

Este programa ineludible de solidaridad puedc ser reclamado por los
ciudadanos de los Estados, madurados y entrenados en experiencias curri-
culares de interculturalidad. Es el momento preciso, para que ¢l mundo del
desarroilo propicie politicas concretas de promocion. informacton y for-
macion para todos los otros pucbhlos. No de explotacion, implantacion de
multinacionales y blisqueda inmediata de beneficios expansivos,

Los logros econdmicos se han de convertir en medios para el potencial
aumento de finalidades de apoyo y solidaridad a otros pueblos. No al re-
vés, Que ¢l fin sca la acumulacion econdmica explotadora y el medio, al-
olin tipo de ayuda intercsada para lacilitarse la implantacién teenoldgica o
la expansion de algun producto, mediante la creacion activa de mercados.
aun en zonas deshercdadas.

4.2, Apelaciones sociales {el «<agere» cultural)

¢Hacia dondc promover la convivencialidad para animar una cultura
de encuentro?

1. La presencia de la propia lengua y de la personal palabra: «gue no
le sea quitada a nadie la palabra». La maduracién y la potenciacion de la
convivencialidad dependce en gran medida de la aceptacion, del respeto y
de la utilizacion de la propia lengua por cada grupo y ciudadano, sca len-
gua minorizada o no.

Algunos datos para presentar el problema. La lista mundial de lenguas
de Grimes {1988) presenta un total de 6170; se considera que el 90% de la
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poblacién mundial habla 100 lenguas ¢n total, de modo que se¢ hace evi-
dente que los grupos que hablan las otras 6.000 son relativamente reduci-
dos. Pese a ello, algunos grupos que hablan lenguas minoritarias suman mi-
llones de personas, como es el caso de los tudreg de Africa Occidental. Otros
sélo suman centenares, como ¢l caso de los grupos de indios de América
del Sur. En Brasil, por cjemplo, se hablan 152 lenguas, pero ¢l 99.8% de ta
poblacion habla una sola. el portugués, de modo que las 151 restantes co-
rresponden solo a un 0,2% de la poblacion.

De estos datos, las consecuencias en relacion con los grupos minorita-
rios son claras y sulicientemente conocidas: en el gobierno de las naciones,
en las decisiones y en el quehacer de la vida cotidiana, en Tas relaciones cco-
nomicas,... la voz de los grupos minoritarios estd mucho menos presente
que la de los mayoritarios.

. Qué hay que hacer con esos grupos de [engua-palabra minoria?. Evi-
tar Ja injusticia y la marginacion. La injusticia cmpieza cuando se nicga a
una sociedad la plena expresion a través de la lengua que utiliza normal-
mente v debe intentar satisfacer sus necesidades a través de una lengua re-
glamentada o impuesta.

« Tanto sila lengua minorivaria queda arrinconuda —dice C., Robinson,
1 990, p..— o se suprime a raiz de las consideraciones nacionales, o, pon-
gamos por caso, queda eclipsada por otra gue ofrezea mds posibilida-
des de comunicacion, con la mejor intencion del mundo, el grupo lin-
giifstico se sienre en una situacion de inferioridad. Ex decir, gue con plena
conciencia o por negligencia se puede marginar una lengua, y por con-
sfgurente, a fa gente que la hablar.

En ambientes multilinglies conocer mds de una lengua debe ser la nor-
ma. Por supucsto, sin despotenciar u olvidar la lengua minoritaria. Se tra-
ta de un provecto tlusionado y dotado que busque aumentar la eficacia tns-
tructiva y formativa en la competencia lingiistica. Las lenguas nacionales
y minoritarias, en ¢l entramado globalizador de las respectivas culturas, de-
ben mantener un estilo de contianza ¢ interaccion, que facilite el sentido
valioso del aprendizaje de ambos mundos.

En el cruce de las lenguas minoritarias y la nacional se potencia la iden-
tidad de un pueblo, raiz coherente de la llamada a la participacion y del cs-
fuerzo de todos los ciudadanos en las lareas de creacion y de laboriosidad.

C. Robinson sefiala que la « Alfabetizacidn en lenguas minoritarias:

— depende de la voluntad de comunicacion tingiiistica v de motivacion
adecuada,

— debe basarse en la comunidad local v tener su apoyo;

— puede generar mefores oporiunidades de desarroflo del potencial hu-
mano;

— respeta y promociona la identidad cultural globalmente».
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La cuestidn no es solo dc lenguaje. La apelacion convivencial para la
interculturalidad requiere saber la palabra de 1as minorias. Es la acepta-
cidn sin reservas del disenso. La superacion del principio del consenso co-
mo criterio de validacion.

En ¢l encuentro entre las mayorias y las minorias simbdlicas, —la cul-
tura global—, hay un comportamiento cuasi «terrorista», como dice Lyo-
tard. En los juegos del lenguaje dc la vida cotidiana, quien no acepta el pa-
pel otorgado por los grupos de poder —mayorias— pasa a ser amcnazado,
rechazado, privado. «Se entiende por rerror —concreta I,-F., Lyotard—, la
eficiencia obtenida por la eliminacion o por la amenaza de eliminacién de
un <compaiiero» de juego de lenguaje al que se fugaba con éf. Este «com-
pakteror se callard o dard su asentimiento, no porque sea rechazado, sino
porgue se le amenaza con ser privado de jugar (hay muchos tipos de priva-
clonj. El orgullo de los «decididores», del cual en principio no existe equi-
valente en las ciencias, vuelve a ejercer este terror. Dice: adapte sus aspira-
ciones a nuestros fines, si no ... ». Puede que las cosas le vayan mal. Sobre
todo, si se es minoria.

2.  Elreconocimiento de todas las necesidades humanas, que, desde
luego, no vayan directamente en conira de los mismos humanos, como opri-
mir, dominar,...

Se trata de reconocer otras formas de vida, otros estilos de conviven-
cia, otras adaptaciones concretas del «agere» cultural. Todas han de ser res-
petadas.

Esto no quicre decir que no puedan ser criticadas, Lo pueden ser, pero
sOlo serdn criticas vdlidas si nacen del reconocimiento previo y mutuo.

El reconocimiento no es sélo la expresidn actitudinal de la tolerancia.
Es una vivencia positiva, proflundamente afirmativa, Es una relacidn acti-
va con los demds, a quienes no se violan sus derechos.

3. Laconvivencialidad intercultural de la valentia civica. No se trata
de buscar la lucha social constante desde un planteamiento justiciero, ab-
soluto y nada flexible. Es la conviccion democrilica, que pretende la justi-
cla y que acepta claramente la disidencia.

4. La convivencialidad que facilita y anima la participacion de todos
en el discurso ractonal dc la vida social. El «agere» de la inrerculturalidad
se alimenta de unas apelaciones, que expresan un mundo de participantes,
de concreta y cficaz igualdad de todos los grupos presentes. Es una cons-
tante actitud de presencia relacional, potenciadora de la justicia, del buen
sentido, del respeto, de todos y cada uno de los ciudadanos y de los grupos,
complicados en esa pluralidad.

4.3.  Apelaciones econdmicas (el «facere» cultural)

El conjunto de ias realidades econdémicas provoca un muy fuerte y di-
recto condicionamiento cn las posibilidades de interculturalidad de los puc-
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blos. Es evidente que ha sido la globalidad de las actividades econémicas,
—multinacionales, interés por ampliar mercados v desarrollar tecnologia,
escasas y bajas condiciones de vida, conocimiento de otras situaciones y 1os
movimientos migratorios consiguientes—. lo que ha provocado mas expe-
riencia y conciencia de la pluralidad cultural. Siguen algunos puntos refe-
ridos a las apelacioncs renovadoras que convendria desarrollar en el mun-
do de los procesos productivos. Es un intento de acercar las apelaciones
valorativas de igualdad y de 1a justicia al «facere» cultural.

1. Replantear ¢l mercado de los Productos de Base {agricultura, mi-
neria, en general, materias primas). Debido a las imposiciones de los pai-
ses controladores —reales y contundentes en la defensa de sus intereses,
como dicen [os cconomistas de «buena voluntad»—, ¢se no es un mercado,
dado que no funciona perfectamente la oferta y la demanda. Todo ¢std me-
diatizado por conveniencias de los desarrollados. Hay inestabilidad de los
productos agricolas, demanda irregular de los productos mineros y espe-
culacion.

Todo eso provoca en los paises menos desarrollados inestabilidad en el
capitulo de las exportaciones. Conjuntade eso con la necesaria importacion
de biencs de equipo, siempre se produce un progresivo endeudamiento, de-
pendencia y mantenimiento de la pobreza, en constanles experiencias de
desigualdad.

Eso va unido ademads con la degradacion de los términos del intercam-
bio financicro. O lo que es lo mismo: ¢l poder adquisitivo de los Paises cn
Vias de Desarrollo (P.V.[D) decrece. Y es que los precios de los productos
manufacturados de los Paises Desarrollados (PD.) crecen mas rapidamen-
te, que los precios de la materia prima de los PV.D. Tienen menos dinero
y menos capacidad de manejo de las propias materias. Es lo que se lama
explotacion. Es una variable evidente que incide en los movimientos mi-
gratorios, que amenazan de alguna manera, poco interculturalmente acep-
tada, ¢f bienestar de tos PD.

2. Gencrar mas ayuda a todos los PV.ID. y a los del variado y diversi-
ficado Tercer Mundo. Hasta ahora la ayuda técnica y financiera aportada
es escasa e insuficiente. Tal vez, provogue un «status» de conformismo y de
configuracion cstdtica dc las situaciones, pero no un auténtico esfuerzo y
acuerdo de acercamiento a la igualdad y a la superacion del hambre v de
las injusticias.

Técnicamente, la ayuda base cstipulada, antes de 1a desaparicién de la
U.R.8.8., cstaba en una aportacién de los PID., de en torno al 1% del PNB.
Pues bien, en los afios 80, esa ayuda era del 0,30% de los paises capitalis-
tas y del 0.11% de los pasises socialistas. En conjunto, menos de la mitad
de la ayuda considerada bdsica, con el agravante actual que supone el aca-
bamicnto bolchevique y ¢l incremento de paises necesitados de ayuda.

Las multinacionales representan un modelo interesado de ayuda, que
aunque corregible, puede tener a medio y largo plazo consecucncias posi-
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tivas, La inversion directa de esas empresas en los P.V.ID., se ha doblado ¢en
los afios 70, contribuyendo a la industrializacion y al desarrolio del empleo.
Sin embargo, sélo una docena de paises de un total de cien, se han visto
afectados por esas inversiones,

3. Desarrollo y lortalecimiento de una conciencia de interculturatidad
que movilice a los gobicrnos. a los pueblos, a las instituciones y a todos los
nticleos de poder. para que sea mds presente una cultura mundial, {unda-
da en la justicia y en la paz. Esta apelacidn, gque no es sino la expresion de
un buen deseo, se hard mds concreta expresion y realidad. precisamente, a
través del acercamicnto y de la comunicacion entre los civdadanos de 1o-
dos los pueblos. Serd mds ditficil que nos dejemos morir de hambre, de ig-
norancia, de enfermedades y de miseria, cuando nos hayamos acercado fo
suficiente, de modo que realmente nos sepamos humanos,

Se requicre un profundo cambio perceptivo del sentido de la propia
existencia y del valor de la vida de los demds. En cl transcurso dialéctico
de la historia humana, no cabe la menor duda que ¢l camino de futuro cs
una humanidad en entendimiento justo e igual. Es una wlopia, pevo razo-
nable y posible. No hay que olvidar que nos separan del Neolitico entre 20
000 y 5 000 afios, que los procesos de conocimiento v de transformacién se
han acelerado y que la maduracion de las caras Sticas y afectivas del com-
portamiento humano se irdn afinando, como hasta ahora, a medida que las
exigencias del guidn lo requicran. Bs la esperanza clave del curricutum in-
tercultural: hacer posible el didlogo justo de las diferenciay.

5. Ambitos y proyectos curriculares de¢ interculturalidad

La complejidad de nuestro tiempo, plural y exigido de entendimiento,
cs un cambio cualitativo, que requiere un nuevo discurso. Un nuevo mo-
delo comprometido y auténtico de realimentar ¢l didlogo pensamiento y
accion. Ese nuevo estilo perceptivo, actitudinal y operativo vienc conere-
tado en el concepto de currictdum: «La SELECCION, clasificacion, distri-
hucion, transmision y evaluacion, que wna sociedad realiza respecto del pro-
pio CONOCIMIENTO» (B.. Becmslein).

El curricuium, SISTEMA DE CONOCIMIENTO SELECCIONADO
para la imterculturalidad, en cste supuesto, no puede ser considerado sélo
como mensaje escolar. Otras agencias, la familia, los «mass media», la gran
ciudad, al menos, potencian un concreto mundo simbolico y un entrena-
micnto socio-cultural («ejecucional» v «competencial» ), facilitador o no de
la concicncia intercultural. Es la perspectiva de la pedagogia culuiral, de la
pedagogia ccosistémica, pedagogia en la que:

a) noscidentifica educacion y escucla, pues se percibe con toda clari-
dad quc la escuela es sdlo un determinado contexto educativo, que desde
Coombs, con mayor o menor fortuna, se denomina «educacion formal» y
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b) se entiende lo educativo como un provecto optimizador de la globa-
lidad personal, social y cultural, que se expresa en cualquier ambite humano.

escuela familia

AMBITOS/CONTEXTOS

EDUCATIVOS

mass-media gran ciudad

¢ Qué plantcamiento curricular engloba y matiza estos dmbitos para ¢l
logro de una educacion intercultural adecuada, cn funcion de los retos de
intercambio global de nuestros tiempos?.

1. Caractercs generales del curriculum para una pedagogia def en-
cuentro cultural,

a) Que el curriculum amplic, diversifique y flexibilice el mundo per-
ceptivo, de pcnsamiento y de accion, que es cada cultura. De hecho, aun-
que esto sca mas direcctamente referido a la escucla, desde el siglo xvIil, es-
la institucion se fue especializande en el uso de dos ramas educacionales,
cada una de las cuales diferenciaba no solo por la cdad. sino también por
la clasc socio-cultural: los colegios para el Bachillerato y la escuela parala
Primaria.

Por eso, desde hace décadas todas las reformas educativo-escolares eu-
ropeas y, en congcreto, las nuestras de 1970 y la mas cercana de 1 990, sen
un estuerzo por implantar una secuencia curricular y estructural menos
dual. Es ¢l planteamiento de opcionalidad v de diversificacion curricular
de la Educacion Secundaria Obligatoria, (ESO).

b) Que la scleccidn del conocimiento difundido cvite 1a desintegra-
cion social. Correccion que debe tener dos caminos:

-— clde evilar una fuertc y abrupta diferencia entre los mensajes y los
estilos culturales de la escuela v aquello vivido en contextos menos insti-
tucionales, o lo que es lo mismo promover el contacto entre la vida coti-
diana y las actividades politicas, cientificas, artisticas, filosoficas, religio-
sas, y

— buscar la ampliacién perceptiva hacia otros horizontes culturales,
comenzar la transferencia horizontal, desde los bien afirmados mundos de
lo mds cercano ¢ inmediato,

La dispersion curricular ni flexibiliza ni potencia el interds por otras
culturas. La cultura de un pueblo es una constante dialéctica, respecto de
otras cuituras con las que tienc que convivir y enriquecerse mutuamente,
sOlo desdc la vivencia de un niicleo cultural. No vale mucho lo que a veces
ha ocurrido en las aulas: ios alumnos ignoran los contenidos propios de su
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cultura, proximos a su medio, y recitan técnicas, objetivos y valores genui-
nos de culturas alejadas en el tiempo y en el espacio.

¢} Quc el analisis de 1as teorias que sustentan la propia cultura las si-
Lie en contextos causales mds amplios que aquéllos que proporciona el sen-
tido comtin,

Con una [inalidad sintetizadaora y facilitadora de la vida cotidiana, el
sentido comiin relaciona ticmpos pasados con fendmenos presentes con
cierta espontaneidad ¢ ingenuidad. Cada cultura cs un todo, que ofrece un
mundo de objetos v de funcionalidades para manejar esos objetos.

El paso psico-genético a las habilidades formales debe scr hecho desde
trabajos de pensamiento evolutive y dialéctico. en el que quede relativiza-
do y abierto el quehacer mental de los propios estilos culturales. El senti-
do comun de cada cultura no puede ser ¢l patrén universal e indefectible
con ¢l que medir el mundo.

d} Que polencie la capacidad cognitivo-afectiva dc gencrar alternati-
vas: sc trata de introducirse cn los signos de la cultura con ¢l entrenamiento
flexible y analitico de la propia realidad. « Todo podria ser de otra manera».
No es un programa de relativizacion absoluta en ¢l que no se conozca na-
day se mezcle todo. Es un desarrollo curricular bien anclado en la mas cer-
cana realidad, pero captado, entrenado y aprendido, desde estilos v juegos
de diferenciacion, distanciamiento, didlogos, altcrnativas, otras posibilida-
des; es una visidn creativa, lidica v artistica del conjunto cultural.

e) Como resumen, que comporta una vision antropoldgica de la cdu-
cacion y no meramente escolarizante. Ya queda dicho: ¢l programa curri-
cular para la interculturalidad no puede quedar reducido a la impregnacidn
culturalizadora de la escucla; se da en otros contextos, con tanta o mas fuer-
za ¢ incidencia que en aquélla. Siguen algunos detalles de ese programa
globalizador;

2. Proyecto curricular de la escuela para la interculturalidad:

a) hacer sicmpre un planteamiento de los datos histéricos, geografi-
cos, econdmicos, literarios,... abierto, flexible y de igualdad. Superacidn del
maniquecisme, del despotismo ilustrado, del papel salvador dc unos respecto
de los demas,...;

b) promover el aprendizaje real v efectivo de otras lenguas; ademas
de las razones ncuronales y auditivas, que informan de la conveniencia y
casi necesidad de ampliar los registros fonéticos ¢n los primeros afios de la
vida, existen las razones psico-alectivas que buscan ampliar las raices de la
propia persono-cultura. El acercamiento a otros mundos lingiiisticos, ade-
mas de la «lengua madre» minoritaria y lo nacional, no es una dispersion y
disfuncionalidad de la propia raiz cultural; es animar las bases para un fa-
cil acercamiento y disponibilidad hacia otros mundos. Siempre que no se
haga de manera agresiva, impositiva, doctrinaria.

El aprendizaje de otras lenguas, desde la rcalidad espafola y en el
contexto de interculturalidad europea e internacional, mundos ahi pre-
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sentes, deberia entenderse como una especie de ilusion y de esfuerzo co-
lectivo, gue sin traumas, con espiritu deportivo, movilizacién de recur-
sos y dedicacién generosa, deberiamos tener bien y mas estimulado y
concrelado;

c) desarrollar la apertura y cercania hacia otras formas de vida, des-
de los textos, las imdgenes, las redacciones, las tareas escolares, las carlas,
los intercambios,...;

d} potenciar la informacién cruzada sobre como en otras culturas se
solucionan los interrogantes econdmicos, convivenciales. politicos, juridi-
cos, refigiosos,... analizando fas difercntes consecucncias;

¢) potenciar la atencidn y el cuidado para considerar y trabajar los
rasgos y vivencias de las culturas minorilarias;

I} cuidar y aprovechar en la seleccion curricular de las escuelas de cru-
ce de culturas, la riqueza, por variado y diferenciado que sea el contexto,
cn el que estdn inmersas. La escuela debe aprovechar la variedad que apor-
ta la pluralidad cultural.

Normalmente, no es una cuestion facil dado que la institucion ha teni-
do poca tradicion en convivir con la heterogeneidad. Pero, siendo asi, que
en la escuela se aprende a atribuir significado a la realidad, a desarrollar
los mecanismos cognitivos, allf se debe potenciar el sentimiento de perte-
nencia a una cullura que se recrea continuamente en comun. Cada grupo
minoritario desde la conciencia propia de la real aportacién del entorno.

3. Proyecto curricular de la familia para la interculiuralidad:

a) vivir actitudes cognitivo-afectivas de respeto y de aceptacién de
otras formas de vivir;

b) promover el didlogo «intra» y «extra» relacionado con la com-
prension y aceptacion de los porqués que promueven otros cédigos lin-
giifsticos, vestimentarios, alimenticios, de ocia, de intereses. de proyectos;

¢) animar y participar en intercambios con olras personas de la mis-
ma nacionalidad -del campo a la ciudad, de una autonomia a otra-, o de
otras nacionalidades, lenguas, tradiciones;

d} gencrar en la trama del conjunto social una imagen de apertura,
respeto, igualdad, mediante la vivencia cotidiana del compromiso social,
participativo v solidario.

4. Proyecto curricular de los «mass-media» para la interculturalidad:

a) promover tertulias, debates, guiones,... en los que la animacion del
conocimiento y de la afectividad abiertos y participativos sea constante;

b) eliminar cuidadosamente lenguajes, estereolipos, representacio-
nes, en muchos casos inconscientes, que dividen la trama social en buenos
o malos, listos o torpes, triunfadores o perdedores, en funcién de la rele-
vancia? cultural admitida? del color de la piel, de la lengua, de! hédbitat ur-
bano,...;

¢) desarroliar actividades y juegos en los que, precisamente, se po-
tencie el intcrés por la igualdad, el valor del respeto y la percepcion de los
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demids como responsables y competentes, aungue procedan de magmas cul-
turalizadores menos? famosos y rutilantcs.

5. Proyecto curricular de la gran ciudad para la intercufruralidad:

a) gue no se agote la capacidad de tolerancia y de integracion de los
grupos minoritarios en la mayoria, a través de las «reservas valladas» para
cl esparcimiento, alirmacion y encucntro de esas minorias;

b) quelos espacios, simbologia v actividades promovidos por los diri-
gentes y los pueblos mayoritarios y minoritarios busque lo gque E. Veme
(1971, p.. 31) considera el tercer nivel de respeto catre diferentes prupos
étnicos, ¢n el que la mavorfa Hega a reconocer los valores propios de las
culturas minoritarias, aceptando las difcrencias y asumiendo los riesgos de
la dindamica intercultural;

¢) que la ciudad sea prodiga en encuentros —exposiciones. jucgos,
teatro, cine, deporte....— en que realidades de unos y otros grupos étnicos
conviven, comparten y se conocern.

Es un proyecto curricular, gue desde la flexibilidad y la apertura, en ¢l
espacio y en ¢l tiempo, trastoca algunos de [os supuestos creenciales etno-
céntricos bien asentados v que deben ser revisados y corregidos. El mun-
do internacional de la globalidad del plancta reta fas formas culturales tra-
dicionalmente alimentadas en las agencias socio-culturalizadoras. Nos
vemos sugeridos para responder de nuevas y mas optimizadoras formas:
aquéllas que provogquen en el quehacer humano la racionalidad de lo mas
profundo y sencillo: que somos IGUALES y que las diferentes visiones del
mundao no deben ser marcos de beligerante negacidn, sino SOLIDARIOS
CAMPOS DE ENCUENTRO ENRIQUECEDOR a través de las DIFE-
RENCIAS.

« El pensamiento humanizado es exaciamente el pensamiento razo-
nable —nos dice Lin Yutang (1986, p.. 428}, fildésofo chino actual—.
Elhombre logico es siempre recto y porlo tanio inhunane v por lo
tanto estd equivocado, en tanto que ¢f hombre razonable sospecha
que quizd se equivogue v por lo tanfo siecmpre esid en lo cierto. I
contraste entre ef hombre razonable v el hombre logico se demucs-
tra a menndo en las postdatas de tas cartas. Me encantan las postda-
fas en las cartas de mis amigos, especialmente las que contradicen en-
teramente o que se ha dicho en el cuerpo de la carta. Contienen todos
los pensamicntos razonables posteriores, las vacilaciones y los chis-
pazos de ingenio v de sentido comuin. Bl pensador genial es el gue
después de proceder empecinadamente a demosirar una proposicion
con argumentos de alto vuelo, Hega de pronto a una intuicion y, con
un chispazo de sentido conuin, aniquila sus argumentos precedenies
v admite que s¢ i equivocado. Bsto es lo gue lamo pensamiento hu-
manizador.

Ponemos en ¢l «borde» de nuestro mundo y aceptar la belleza y senti-
do de la vida dc los otros. Hacemos cindadanos del mundo.
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Resumen

El articulo desarrolla un programa pedagogico referido a los proble-
mas interculturales.

Se explicitan tres cuestiones diferenciadas y, al mismo tiempo, relacio-
nadas. En primer lugar, una vision antropoldgica y linguistica acerca de la
conducta humana.

Posteriormente, s¢ analizan los valores socio-culturales gue animan a
los ciudadanos al desarrollo de actitudes mas cooperati vas on los diferen-
tes contextos de relacion y de convivencia. Finalmente se proponen nue-
vos valores para el desarrollo de la intercultu ralidad en la familia en la es-
cuela y en los medios de comunicacion social.

Summary

This paper deals with a pedagogical program in the intcrcultural pro-
bicms.

There are three differents and connected subjects. Firstly, an anthro-
pelogical and linguistic view on the human behaviour.

More over, an analysis on the socio-cultural values which invite citizens
to become morc cooperative all over the world. Above all, the precisely in-
dications to improve the new values «for the interculturality» in the family,
in the school, and in the «media».



