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Procuraré en este texto responder a la lecturdvigui@& Soledad Vieites
ha realizado de mi librovidas em Jogo: cestas de adivinacao e refugiados
angolanos na Zambig2004) en el ndmero anterior de IRevista de
Antropologia Socia(2005, 14), bajo el titulo: “Oréculos y adivinatiéntre
los refugiados angolefidsivale de Chavuma (Zambia)’Agradezco muy
sinceramente la oportunidad ofrecida poRkvista de Antropologia Social
para debatir con Vieites sobre cuestiones de m@&vajue atafien no solo a
mi libro sino a la antropologia actual. Mi primebjetivo es rectificar
afirmaciones y completar algunas lagunas sobrergkaido, la teoria y la
estructura de la obr&l segundo intenta demostrar la falta de fundamdat
las multiples y extensas criticas de Vieites, quampafian con omisiones
de mi argumento y de falsas afirmaciones.

Vidas em Jog@s una obra compuesta de dos ejes narrativos ificrsl
gue se entrecruzan. El primero, escrito en unoesétrativo basado en mis
notas de trabajo de campo, describe una biografiaral de una cesta de
adivinacion, una entidad fascinante que apareasmaramplia regién del sur
de Africa central donde confluyen las fronteras Zienbia, Angola y la
Republica Democratica del Congo. En la lengua &jvedta cesta se conoce
comolipele. Su naturaleza ambigua de cosa y de persona hechizreda al
antropélogo en una serie de cuestiones ontologitpge es en realidad?, ¢un
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objeto?, ¢es él o ella?, ¢es cuerpo, asiento odmata algun espiritu
ancestral?-. ErVidas em Jogoconstato y acepto esa ambigiedad como
aguello que caracteriza ontolégicamente lgp&le y, rechazando la busqueda
de un espejismaprefiero desviar el andlisis hacia la percepcidciad de la
adivinacion con cesta y su significado. Influenaiadpor ideas
fenomenoldgicas y existenciales, me interesa mienqge es ldipele que lo
que hace -una frase que Vieites destaca en epigiafexplicarla- El
“fetiche” es un oraculo y lo que hace un oraculadisinar. Es este hecho y
no el de la ambigiiedad ontolégica lo que interedasaluvale, chokwe,
mbunda, luchazi y lunda que conoci en el noroestéatinbia durante los dos
afios de trabajo de campo que alli llevé a cabaiedieo meses en 1995-
1997, tres meses en 1999 y otros tres en 200&toyes también lo que me
interesa a mi como antropdéloga.

Vieites expresa su profundo desagrado por el hdehoomenzaWidas
em Jogocon el problema antropoldgico del fetichismo, daeautora,
confundiendo la realidad etnografica con las nw&so evolucionistas,
peyorativas y denigrantes en voga hace ya dossieafms entre los
intelectuales racionalistas europeos, considerd‘'egia bastante superado...
o0 deberia estarlo” (2005: 372). Sin embargo, enbnende esa realidad
etnogréfica y a pesar de los racionalistas y deéegieme veo en la obligacion
de seialar que el problema del fetichismo -tantocaeicepto como el
fendmeno real o imaginario que denota- continuadsiede actualidad, como
asi se aprecia en las obras de Boyer (1996), @88, 1990), Gell (1998),
Graeber (2005), Jackson (1998, 2004), Keane (19B8&pur (1996),
MacGaffey (1990, 2000) y Pietz (1985, 1987, 199)ire otros. Pero
todavia hay algo mas importante: se emplee o nifaiz término -yo
prefiero no hacerlo-, es en la clase de esas desdaxtraias y no en la de las
mercancias, en contra de lo que Vieites sugienedelonejor se encuadra la
lipele, y es a la luz de las cuestiones planteadas pdenéimeno del
fetichismo como mejor se expresan tanto la ambmdiestre la cualidad de
objeto y la cualidad de sujeto como la dialéctinireela personificacion de
objetos y la objetivacién de personas, sobre langjuibro se basa.

No quiero con esto decir que el fendmeno delHistico se restrinja a la
tradicion antropolédgica y al tipo de entidades aodias que De Brosses,
Comte, Tylor y otroggentlementenian en mente. Hace mucho que Binet y
von Krafft-Ebing tacharon las fijaciones eroticas @bjetos no genitales -
frecuentemente piezas de ropa femenina y cierfo®dey también partes
inesperadas del cuerpo- de comportamiento fet&hist que Marx
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desmistifico aquello que llamo fetichismo de la caecia -la ilusidn de que el
valor de las mercancias en el sistema capitaisiaita de la relacion entre las
mercancias entre si y no del trabajo humano gas @&ltorporan (Ellen,
1985)-, pero eso no quiere decir que todos logabjeersonales y todas las
mercancias existentes en el mundo sean fetichepjentodos los fetiches
sean objetos de deseo sexual patolégico o mersancia

Pero volvamos a los dos ejes analiticoy/alas em JogdSi el primero de
estos ejes corresponde a los principales estadids lmografia cultural de la
lipele -el primer capitulo, “Nascimento”, describe la nfactura de una cesta
por una vieja cestera y su entrega al adivino quentargé; el segundo,
“Iniciag@0”, describe la animacion de ligele en un ritual nocturno, y el
tercero, “Maturidade”, una sesién adivinatoria-sefjundo eje, escrito en un
estilo ensayistico, conduce la discusion haciaifesentes modos en que la
practica de la adivinaciébn con cesta era sociaknpatcibida en el noroeste
de Zambia en la década de 1990. Tanto los pratggdacales como los
antropélogos reconocen la naturaleza ritual deat@$ones de léipele. La
adivinaciéon con cesta am modo de hacemediante ritos, y una de mis
preocupaciones a lo largo del libro es mostrar ctsaituales adivinatorios
hacen lo que se espera de ellos, prestando atetacifm a la sucesion de
acciones corporales y verbales como al desempefformpativo de los
adivinos que dirigen las ceremonias y de los réssaparticipantes. Pero la
adivinaciéon con cesta es mas que pura formpesformance Desde la
perspectiva de los clientes que consultan el acva@dun modo de conocer
verdades ocultas. Y desde la perspectiva de loginadi -raramente
contemplada en los estudios antropoldgicos dei@nadion- es unmodo de
trabajar. Puesto que el entendimiento de la adivinacion comenodo de
conocer parece ser universal y constitutivo deliareacion en su cualidad de
practica cultural, su percepcion social en Zamimatanto trabajo de los
adivinos nos remite a condiciones histéricas efipagiy, necesariamente,
contingentes. Para los adivinos, casi todos angs)da adivinacion con cesta
facilitd la reconstruccion de la vida en el exilio.

Dicho esto, sin caer en contradiccion, sugiero lquinportancia de la
adivinacion con cesta para los adivinos y paracheistes es existencialmente
equivalente, toda vez que ella proporciona, en antasos, las respuestas
necesarias para tomar decisiones, salir de un iggéguir adelante. Tanto
los adivinos como los clientes se ven a si mismosoc sufridores,
susceptibles de ataques exteriores y colapso,figiobligados, dia tras dia, a
asegurar su supervivencia en un mundo fisico yakmaplacable. De ahi mi
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sugerencia de que, en ambos casos, un objeto ahgtensonificado ayude a
las personas obijetivizadas a recuperar su condie@ersonas.

En esto consiste de un modo muy resunvittas em JogoVieites no
informa adecuadamente al lector sobre la atenaiérsq presta a la eficacia y
a los rituales performativos, un aspecto analifige atraviesa toda la obra.
Menciona la prioridad dada al significado existahgi terapéutico de la
produccion del conocimiento adivinatorio, pero desp reclama mas
informacién y teorizacion sobre la cuestion dededad, la racionalidad y las
formas de conocimiento. No distingue entre practoaial y percepcion
social de esa practica, ignorando en consecuerkiasigaificado e
implicaciones de la interpretacién del adivino yalipele como trabajadores
gue producen conocimiento, un problema grave al\mpieremos. En el
vértigo de la critica, Vieites llega a reducir @igersos temas abordados -los
estudios africanos en general (2005: 372)- a uestidun econdémica, y las
relaciones entre personas y cosas a “modalidadiéEg®y econémicas del
valor y del intercambio” (2005: 369)- una expresifue, dicho sea de paso,
pertenece a Michael Jackson, que la cita paraairigl economicismo en el
prefacio que escribié para mi libro (2004: 17) uy@ sentido original Vieites
desfigura sin ninguna explicacion-.

No quisiera de ningin modo sugerir que la adivdmacon cesta no tenga
ningan valor econémico o que el concepto de “meariednsea inatil o
impropio. El estudio pormenorizado de la biografidtural de oraculos
especificos vino a corroborar el modelo de meration de Appadurai
(1986). La practica cultural muestra que se tratarth “ex-mercancia” tipica
-es decir, una mercancia que en determinada fase degrafia es desviada
del trillo de la mercantilizacién- como lo son taémblos santos en la Iglesia
Catolica y las famosas figurasinkisi de los bakongo congoleses. Quiero
decir que el concepto de “ex-mercancia’, cuyo paaelitico deriva de su
alcance diacronico, trae a la memoria del antrgmipdel economista que el
primer valor que ldipele incorpor6 fue un valor de cambio y que, por lo
menos tedricamente -y algunas veces también enrdetiqga, como lo
atestigua la presencia de cestas de adivinaci@olenciones privadas y en
museos-, el orculo podré reintegrarse al circaléadnercantilizacion. Pese
a todo, desde un punto de vista émico, el concgpttex-mercancia” tiene
un efecto dispersivo y engafador. A partir del mamegue la cesta se activa
y personifica, mediante un ritual de iniciacidnjadge ser posible reintegrarla
en los circuitos comerciales bajo pena de castigmesiral. Sus acciones

320 Revista de Antropologia Social
2006, 15 317-325



Sénia Silva Ser o hacer

pasan entonces a regirse por otros principiosnyesos principios y no otros
los que merece la pena destacar.

La primera expresion de esta consciencia antianétdiene lugar en la
entrega de las cestas de adivinacion que los adivémcargan a las viejas
cesteras. El adivino paga a la cestera por sujdraparo la entrega de la
cesta se efectUa ritualmente como si se tratama ebo”: un dia acordado,
antes de que nazca el sol, el adivino se dirige @dea de la cestera para
llevarse la cesta, que encuentra en la solera pigelda de la cestera. Coge la
cesta, deja en su lugar el dinero que debe y vizelvasa. Para terminar el
ritual, la cestera sale de casa y le acusa denadi®h, tu que robaste mi
cesta!, imuere con ella!, jmuere donde estas! j@uerra roja te cubra!”
(2004: 71)... El “robo” camufla el origen comercia@ & cesta. Como refiere
Ramon Sarrd en su recension de mi libro para Isteefnalise Social “al
ser robado, el objeto es secuestrado a su ciclerctah aunque el adivino
haya pagado la manufactura de la cestalipeke no es una mera mercancia”
(2005: 181). Después de la noche en quiépéle es personificada en una
ceremonia ritual nocturna, su origen comerciald@etoda relevancia. En
cuanto a la ambigtiedad entre la condicién de olgj¢dacondicion de sujeto,
ésta perdura hasta su vejez y entierro.

Asi pues, me parece que la mejor manera de emtandipele adulta no
es llamarla “mercancia”, “ex-mercancia”, “mercaneiaminal’ o “mercancia
enclausurada” €nclaved’- (Appadurai, 1986; Kopytoff, 1986), ni tampoco
designarla como mero “objeto”, sino reconocer erdata algunas de las
cualidades de “persona” y advertir en el territgize ella habita, no los
callejones y avenidas de los intercambios econ@nismo los terrenos
cuidadosamente delimitados de los rituales.

Pero la intensidad entre la adivinacion con cestaeconomia no se agota
con la entrega de la cesta y su personificacionncdeé antes que los
adivinos se ven a si mismos como trabajadoréipele como su instrumento
de trabajo, y el conocimiento adivinatorio comopbducto de ese trabajo,
una mercancia por la que los clientes pagan grasulesas. Si la practica
cultural revela un proceso de desmercantilizacidnediato y aceleradda
percepciéon social de esa practica durante la edalthade lalipele sugiere
una visién de la economia que privilegia, no ldacienes de intercambio y
consumo, en la senda de Simmel, sino las de pra@tluecondémica, en la
senda de Marx. El “objeto” adulto, por ser una So@R”’, se encuentra
enclaustrado y sélo participa en las transaccieneadémicas indirectamente
mediante el producto de su trabajo. Este entendlimien términos laborales
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de lalipele no se encuentra mas préximo de la esencia delilorgce su
definicibn como “objeto”, “sujeto”, “fetiche”, “meancia” o “ex-mercancia”.
El aspecto que lo hace nuevo, pienso, es la sugeréa que la adivinacion
con cesta es parte vital e integral de una existeharia donde las personas
se encuentran bajo la amenaza objetivizante debeepa, el abandono, el
exilio, el dolor y el miedo.

Es cierto que, segun refiere Vieites, no debemibsursscribir las
relaciones entre personas y cosas a “cuestionaedmncia o regalo, razén
o emocién, modernidad o “primitivismo” (2005: 36Mlo siempre “las
personas equivalen a regalos y las cosas son sgaateercancias” (2005:
374), siendo uno de mis objetivos\das em Jogalestacar precisamente la
ambigledad vy la fluidez debntinuumsujeto-objeto. Esto, sin embargo, no
implica en modo alguno que reduzcamobplale a la triste condicion de una
mercancia en potencia. Los binomios analiticostsubjeto y dadiva-
mercancia son analogos y no sinénimos. Conscialteedgo de reificacion
del concepto de “mercancia” -un riesgo que tiendeem directamente
proporcional al grado de expansion y consolidacdibisciplinar de las
tradiciones intelectuales que forjan los conceptagté por evitar ese
vocablo (Jackson, 2004: 17) y atribuir prioridadhldica a las formas de
percepcién social de la adivinacibn con cesta -opaidbn que puede
desilusionar a algunos de los mas ortodoxos antygpé econdémicos, pero
gue tiene la ventaja de ir al encuentro del modquenlalipele se entiende en
el noroeste de Zambia- no como una mercancia emazion o fuera de ella,
sino como un oraculo. L#pele sirve para adivinar, y en un estudio de cariz
asumidamente fenomenoldgico el corpus antropologiés relevante y
apropiado es aquel que se dedica al “fetichismetdgnen el término y las
comillas- y a la adivinacion, y no a la antropodogtondmica, culturalista u
otra.

Vieites tambien se lamenta de que yo “-deje- enosouro segundo
plano... la historia de los refugiados angolei@§06: 374). Pienso que uno
de los méritos de mi libro es precisamente la couddizacion y la
conceptualizacion de la adivinacion en el contestoial y politico de la
deslocalizacion forzada hace unos poco afios, al €éle la guerra civil
angolefia, en 2002. Digo contextualizacion y congdjfacion porque, mas
alla de describir el fendmeno de la deslocalizafidrada y la experiencia de
vida en el exilio en la cantidad y el grado porareados y adecuados en un
libro sobre rituales adivinatorios, sugiero queefdcto de este fenbmeno
sobre la adivinacidon se tradujo en una alteracidfupda, no de la practica
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adivinatoria en si, cuya persistencia a travé®sgeiplos es testimonio de su
vitalidad y adaptabilidad a nuevas circunstanciatdticas, sino de la
percepcién social de esa misma practica.

Admito que mi libro no ofrece un analisis pormearado y sistematico de
la “historia de los refugiados angolefios”, perc;aitrario de lo que Vieites
afirma (2005: 371), tampoco me propuse hacerlo. édeima de todo no
quise proporcionar prioridad analitica a la expmige de la deslocalizacion
forzada en un estudio sobre la adivinacion, porcsasciente de que en este
contexto esa experiencia es existencialmente dgnfeaa otras formas mas
universales de sufrimiento. ¢Quien soy yo parandisit, por ejemplo, entre
el sufrimiento causado por la muerte a tiros detiatteedora en territorio
angolefio o la muerte a merced de una bruja emtedraia? Eso si, me
propuse evocar la experiencia de la deslocalizacioio largo de las
descripciones narrativas, reproduciendo el siledeidos refugiados sobre su
identidad angoleiia -y, en consecuencia, sobre ist@riis personales de
sufrimiento que les denunciarian-, un silencio geeles impone por su
doblemente precaria situacion de refugiados ilegd2004: 35). Los
refugiados que conoci no vivian en “campamentosifarme les obliga la
ley de Zambia y como Vieites informa (2005: 370hosen las aldeas de
familiares a lo largo de la frontera. Por esta maeéan ilegales y, por ser
ilegales y tener miedo de ser confinados en lospaarantos oficiales,
escondian su pasado.

A Vieites le hubiera gustado obtener mas inforgmrasiobre la teorizacion
de las préacticas rituales en Africa y sobre conmpanes etnograficas con
otros sistemas de creencias y rituales referenpessanas y no a objetos, una
discusién sobre cuestiones de brujeria, ciencacipmalidad, del culto de los
antepasados, lo divino y la filosofia de la religi®&/ieites lamenta también
gue yo no me haya beneficiado de las contribucioleeBourdieu, Giddens,
Sahlins, Ortner, Farah, Tambiah, Livingstone, Giesehlos Comaroff, Bird-
David y Strathern -nada menos que doce autoresdusia se trata de temas
y autores relevantes, pero como Vieites no espadife qué modo y sobre
gué cada uno de ellos me haria mejor servicio ukelne hacen aquéllos que
yo he escogido en el marco de mi enfoque y del nmhtetnografico que
presento, me pregunto con cierta perplejidad sitégeestara hablando
realmente de mi libro o si se dedica a discurroreda multiplicidad de sus
propios intereses y lecturas. No me resisto a atamem dos la lista de
temas: la asociacion historica de la adivinaciamassta al poder politico y la
cuestion de la oposicion y complementariedad degéreeros masculino y
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femenino, un tema fascinante que Sarré exploré6 g@n perspicacia,
minuciosidad y sutileza en su recension.

Confundiendo delimitacion y focalizacion con liaaton, Vieites conduce
al lector a creer qu¥idas em Joga@s una obra tematica y tedricamente
insuficiente. Sigo pensando que para escribir o licomo para dirigir un
ritual de adivinacién, es preciso saber delimitilinear, seleccionar, excluir-

. La limitacién no sera con certeza una de lagidefiias de&/idas em Jogo
una obra con mdltiples facetas, de valor parantesésados en Africa y/o en
estudios sobre oraculos y adivinacion, fetichiscamtinuumsujeto-objeto,
ritual y religion, performance mercantilizacion, cultura material, posesion
por espiritus y sobre refugiados.

Traducciéon: Maria Catedra
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