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Resumen

En esteensayo se tratan distintos materiales de campoversan sobre dos tropos: el
sendero y el huerto agdenr. En el primer caso hablamos del tropo primorgiahas
estable hasta el presente entre los cazadoreslgstres; en el segundo, del tropo de la
era mas reciente en la evolucion de la culturéroplo de los horticultores, agricultores y
“civilizados” cuyas “civilizaciones” hacen posible& horticultura y la agricultura
dominando progresivamente la naturaleza. Estosodropstan en juego, es decir,
interactian de diferentes maneras, particularmienfdea del “sendero del huerto”, asi
como la del riego y la agrimensura, esto es, cardpaailtivo estructurados por caminos o
sendas. Hablaré de patologfeath-ology, un neologismo con dos acepciones: 1) el estudio
de la ldgica del tropo del sendero; y 2) las pesilinplicaciones del prefijpath cuando

lo aplicamos al campo de la investigacion. Aden&bd materiales etnograficos del autor
y de colegas africanistas -especialmente Victorn&uy trataremos la presencia y los
efectos de estos tropos en el evolucionismo cordaeimeo, el ecologismpel capitalismo
industrial. Trataremos también la presencia dgidrdel itinerario en el trabajo de campo
antropoldgico y del tropo de la dependencia detleemen el dominio de los analisis de la
Historia Social. Reflexionaremos, segln hizo Sdrgeesa en sCamino dePerfeccion
sobre la idea de la vida como peregrinacion y, esggecificamente, sobre la Peregrinacion

! Nota del Traductor:el términopath del original en inglés se traduce tanto por camino

senda, sendero e itinerario como por via, guiealimderrotero. Cuando se traduce con estos cuatro
ultimos significados, se agrega, junto a la voducida, la palabra original. En ocasiomead tiene

el mismo significado de camino o ruta y asi se Isefiejando el término original. El autor ademas
con la vozgarden se refiere tanto a huerto como a jardin. Antenlaasibilidad de reproducir
fielmente esa trama de significados en caso dealinos solo al término traducido en castellano, la
opcion de agregar la voz original brinda mayorrlibe para traducir los juegos de palabras y permite
que el lector pueda seguir las resonancias seraényjctedricas- de los términos empleados en su
sentido originario. Espero que el lector sepa diisguas inserciones de las expresiones originales.
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a Santiago de Compostela, una importante y penfexite identificable y desarrollada
elaboracién del tropo del sendero que, de hechestsa@lo siempre presente en las ideas de
Salvacion y Perfectibilidad del discurso religiogzero que, en el capitalismo
contemporaneo, resulta politica y comercialmerite Gt

Palabras clave:itinerario de pensamiento, patologia del pensamjet¢pendencia del
camino, itinerarios, cronotopos, peregrinacion, tiogencia y teleologia, historia de
acontecimientos, pensamiento teleoldgico.

Abstract

This essay evokes various field materials to toédtvo tropes, the Path and the Garden.
The first is the primordial and widely persistemtdastill present trope of hunters and
gatherers and the second is the trope of a laigesh the evolution of culture, the trope of
horticulturalists, agriculturalists and of “the itized” whose “civilizations” the
progressive subordinations of nature, horticultarel agriculture, have made possible.
These tropes are at play, that is to say theyasoten various ways particularly in the
notion of the Garden Path and of the irrigated plutted, that is to say path organized
fields of agricultural cultivation. We will speakf path-ology, a coinage that has two
meanings 1. the study of the logic of the path @érgmd 2. the ever possible over
commitment to path-like thinking in inquiry. In &atdn to field materials from the author
and from Africanist colleagues, particularly Victdurner, we will treat of the presence
and effect of these tropes in contemporary evahigim, environmentalism and industrial
capitalism. The presence of tfield pathtrope in anthropological field work and tpath
dependencyrope in saocial history will be treated. We willflext, as may the reader in
Spain and as did Saint Teresa in her “Path of Bwsfe, Camino de Perfeccigron the
pilgrimage of life and more especially on the Rilggige to Santiago, an important and
singularly identifying and potentially fulfilling laboration in Christendom of the path
trope, so otherwise ever-present in Salvationist Barfectionist religious argument but,
presently in late capitalism, so politically androuoercially useful.

Key words: path-like thinking, path-ology of thought, path dadency, field paths,
chronotopes, pilgrimage, contingency and teleoleggntful history, teleological thinking.

SUMARIO: 1. Los huertos y los senderos en la practica de @rmatizacion de la vida
cotidiana. 2. Siguiendo los caminos de la peregiima de Victor Turner hacia la
interpretacion simbdlica. 3. Una lingaath- evolutiva: el sendero de la selva, el camino
del jardin y la ruta de peregrinacion. 3.1. El gaonafricano de la vida y la muerte. 3.2.
Volviendo al camino: el renacimiento del Camino Sntiago asturiano. 4. El huerto
mitico-la mitica tierra virgen en el pensamientoder@o. 5. Discusion: mente y método.
5.1. ltinerarios de campo en la investigacion gtafica. 5.2. Acontecimientos decisivos y
dependencia del sendero. 6. Conclusion: el finltamino. 7. Referencias bibliogréaficas.

El sabio es hijo del cazador
Adagio Fang. Africa ecuatorial occidental
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1. Los huertos y los senderos en la practica de géctorializacion de la
vida cotidiana

En este ensayane centraré en dos tropos muy comunes -con freizuen
unidos, como en el titulo mismo de este ensaydigu&dos en torno a la
idea: “el sendero del huerto” . Esta figura detdliso, la idea de un sendero
del huerto, evoca muchas cosas en diversos puebtmsdes con sus
condiciones de posibilidad y las estructuras dexsusos de vida. En algunas
culturas, como, por ejemplo, los esquimales o lastgges némadas del
desierto, no sugeriria nada en absoluto. Estasrasithan construido sus
caminos principalmente a partir de los animaledodeque dependen, y no
tienen propiamentesenderos del huertoPara los hablantes en inglés, al
menos, y quizd para la mayoria de los europeoslade tnedia, la frase
sugiere posibiidades de alianza y traicion. Llesauna mujer joven “al
huerto” equivale a mancillar su honor. La frasecientos casos, exige una
cautela afadida al transitar determinados camiQogro hacer notar que
este ensayo también sera cauteloso sobre la depéndde ciertas vias
estrechas de conocimientgath-dependency in thinking que, aunque
indispensables pueden resultar excesivas y traicitms pasos seguros del
saber.

Este ensayo, a su manera, pretende complememtatesto en el que
examiné otro lugar comun, el tropo del arbol enagaculturas africanas y
europeas Ambos forman parte de un interés insistente @dropologia, una
materia -0 deberiamos decir, un camino- de reftexdébre los lugares
comunes del pensamiento y de la accion social. df® gle una rama del
conocimiento, de la retérica mas exactamente, gueavsobre el “juego de
los tropos” en la cultura. En cualquier caso, caamtropélogo, siempre
trataré del conocimiento anclado en el trabajoathepo antropolégico.

Si se me permite cierto retruécano, podriamosr dgage mi interés
principal esta en la patologipath-ology; es decir, en lo que una lectura mas
detenida del tropo del sendgyoede aportar a la rama del conocimiento que
cultivamos y a nuestra comprension de la l6gicalade tropos en la
interaccién social. Este retruécano no es puramenétuito, ya que

2 En una version mas reducida, este ensayo se piesgginalmente como ponencia en el

74° Encuentro Anual de la Sociedad AntropoldgicdodeEstados Centrales en Milwaukee, en abril
de 1997, en una sesion organizada por Myrdene AaodeituladaEl cultivo de los espacios de
contestacion: jardines de versos, jardines de \&rsu

8 Véase Fernandez, 1998: 81-110.
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comprometerse de forma compulsiva o irreflexiva toomdea del sendero,
como guia del comportamientpath like behaviot puede llegar a ser
patolégico en la interaccion social. La intenciée & tropologia es
reflexionar sobre estas materias como compromisizsgsiones sociales y, a
la vez, aportar algo al conocimiento antropolégiobre las representaciones
de las dindmicas sociales.

Para tener una idea de la preponderancia e indiis® omnipresencia de
nuestro objeto de estudio, voy a mostrar, en priogar, algunos extractos
de La interpretacion de los suefioparte VI, “El suefio” -The Dream
WorkK'-, seccion D “Consideraciones sobre la representabilidad”, den8nd
Freud (1965: 374-385), donde tratglatorializaciénen el suefio. Ahi habla
de las imagenes visuales tan presentes en losssyeaifediante las que los
abstractos pensamientos de los suefios, pobreétide$h por naturaleza, se
enriquecen en asociaciones y se vuelven interpestagracias a esta
visualizacion o pictorializacion Este tipo de desplazamiento, segun el
razonamiento de Freud, es fundamental en los su8@sos dice (1965:
381) que ‘el sueficmo hace nada original al realizar estas sustitesion
visuales”. Para entender su finalidad “en este ,cls@osibilidad de una
representacion libre de censura, sélo sigue losnocanya sefialados por el
inconsciente”. Freud continda presentando uno @ éficos suefios y
“caminos” omnipresentes, para lo que se detienairersueiio sobre dos
jardines, uno perteneciente al sofiador sometidanalisis y el otro a un
conocido suyo con problemas. El suefio del jardapgrciona en ambos
casos una suerte de resolucion horticola de unodssrual irresoluto,
transmutando los deseos conflictivos de la vigiida complementariedad de
la organizacion del jardin y, en consecuenciaenaac brotar maltiples flores
en lo que era un sinfin de penas sociales.

No es preciso seguir a Freud “por el sendero aetth”, en lo tocante a
su determinacion, para encontrar una interpretassdoal de estos simbolos
recurrentes en los suefios. Podemos simplementataeras, al margen de
su amplia experiencia con los suefios, de que idméges y la jardinerigon
una estrategia frecuente en la pictorializacionsielfio. Hay imagenes del
suefio que proporcionan una via o vigaths de pensamiento “profundo”
disponible, al menos entre los europeos, es datire quienes combinan una
tradicion jardinera con una tradicion de noviazgasacterizados por la
tension sexual. Ademas, estos “jardines que florecela mente” permiten al
mismo suefoflorecer. Podan la maleza y las “malas hierbas” lae
perturbacion humana, permitiendo la resoluciéon mdlpmas persistentes y
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aportando cierto conocimiento, interpretable ycaplie, sobre los modos de
argumentar siguiendo sendas apropiadas. Todos asdes sobre jardines
generados por mentes perturbadas cuentan tod@slegapsiquiatras en sus
necesarias interpretaciones- con sus \gaths de resoluciéon psicoldgica o,
al menos, para su desenlace.

Seguramente ni siquiera tenemos que comenzarl gapel del tropo del
jardin en los suefios actuales, tomando los ejemielosonsultorio de Freud
en tiempo y lugar especificos. Por supuesto, daaatepdlogo que basa su
reflexion en el trabajo de campo este anclaje enedpecificidad
espaciotemporal del contexto es de suma importaNoiabstante, podemos
empezar reconociendo que los tropos del jardin gatelero siempre estan
disponibles en la tradicion psicoanalitica -en@uspilaciones o compendios
de simbolos y arquetipos- y son, por ello, facilteernterpretables
independientemente de la circunstancia personal gahtexto sociocultural.
En uno de estos compendios, por ejempldDietionario de Simbolosle
Cirlot, encontramos, en primer lugar, la siguieatepcion de jardin -entre
otras frecuentes asociaciones ligadas"a“éh lugar donde la naturaleza es
dominada, ordenada, seleccionada y cercada”. Deguehsea, como ya he
dicho en otro lugar, “un simbolo de la conciengauesto a la selva del
inconsciente, de la misma manera que la isla seepglbocéano” (1971: 115).

2. Siguiendo los caminos de la peregrinacion de &for Turner hacia
la interpretacion simbdlica

Al antropdlogo, esta referencia a una asociadqiqoeipica predominante
en el tropo de la selva, que se aprecia en los taopes deDiccionario de
Simbolo en los compendios al estilo de Cirlot, le reraite obra de Victor
Turner, especialmente a su primera gran coleccidandayosl-a selva de
los simbolog1967}, pero también, y de manera muy singular, a saudwti
clave sobre los rituales de caza entre los ndefimcuentro con Freud®.
En este articulo, publicado péstumamente, Turnamia la aplicabilidad de

4 Juan E. Cirlot (1962) también considera el jamlhuerto garden como un simbolo de los

atributos femeninos, debido a su caracter de @@nitegido y, con las ideas sobre el suefio de
Freud en mente, lo contempla como un lugar deiféériuniones” o como una “caza del tesoro”,
refiriéndose al tesoro femenino o, méas especificémel “tesoro” que el hombre busca en la mujer.
El Diccionario Herder de Simbolosontempla igualmente el huerto cercado como ldbdizacion
de las “zonas intimas del cuerpo femenino”. De esido los andlisis de Freud sobre el suefio son
plenamente corroborados en los diccionarios de @d@mpsin estar ellos mismos exentos de las
influencias de la teoria freudiana.

5 Capitulo 1. Edith Turner, 1992: 3-28.
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los planteamientos freudianos sobre las dindmieda demiconsciencia y del
inconsciente respecto a sus propios informantesnasl de utilizarlo como
guia para la interpretacion y la explicacion anttdgica de lo que esta
implicado en estos rituales.

Avanzando algo sobre el tropo que nos ocupa, dalir”, podemos
seguir un poco la “senda de pensamiento” de Tueneta exploracion y
desarrollo de su teoria interpretativa de la s@gagfon simbdlica entre los
ndembu-lunda -de Africa central-. No estamos agasentando un tropo
enteramente ajeno al de nuestro autor porque, cseng@uede ver, la
coleccién pdéstuma de los ultimos ensayos de Tufunertitulada por su
editora, la antropo6loga Edith TurndBlazing the Trail: Waymarks in the
Exploration of Symbol€1992). El referente en el titulo de Edith Turasro
gue para Victor Turner era uno de los simbolos damtes del ritual
sefialar un camino haciendo marcas o sefiales éntoes?. Los ndembu,
sefiala Turner, se refieren con “sefdflaze- a lo que un investigador
occidental, sea antropologo o psicoanalista, lleansimbolos rituales, esto
es, una especie de mecanismos para conectar riegitoonocidos y
desconocidos. Asi como el cazador que se adentraunerterritorio
desconocido, siguiendo a su presa, se aleja dmdasas grabadas en los
arboles, también puede encontrar el camino de segkterritorio conocido
mediante simbolos rituales que los ndembu disaiem® sus discusiones con
Turner, como dispositivos que pueden conducir atigi@ante desde lo
desconocido -que se puede suponer que es el ierinoonsciente que el
ritual explora de una manera reveladora- hastargtdrio conocido o mas
explicitamente consciente. Con esto quiero dedd, goniendo atencion a
estas “sefales”, el intérprete se confronta compidoblemas mejor conocidos
y mas vividamente experimentados, relativos aifaiy a la continuidad’en
la vida personal, familiar y social, es decir, cagquellos problemas que,
primero, generan el ritual y que, luego, éste tdataxpresar o narrar.

Turner realiza aqui, segun es frecuente en su, abra elaboracion
interpretativa muy penetrante del término ndemkefids como algo que
proporciona un camino camino de regreso en la exploracion ritual désde

6 Sobre este simbolo dominante, remito al lectofraitispicio deBlazing the Traily

también a la pagina 10.

7 La cita se refiere a la monografia de Turner sdar@ida ndembu, un clasico de la
antropologia social por su excepcional sensibiligach captar los conflictos -y resoluciones- de la
vida cotidiana, personal, familiar y del matriliegjL957).
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desconocido a lo conocido. Esta interpretacionifuracde dos maneras. Nos
da, por un lado, una vision del pensamiento nderabumodo de pensar
fuertemente influido por los cazadores y su estdovidd- y presenta el
modo en que los elementos de sus rituales opeesn. &#lemas nos aporta
una visién sobre nuestras propias ideas occidentasgecto al simbolo. En
cierto sentido un simbolo puede verse, en térmigmidentales, como un
elemento del pensamiento que surge en el territtggronocido del sueiio,
pero cuya interpretacion puede llevar al analistaratorio conocido de los
“cismas y discontinuidades” de la vida cotidiana gperan en el suefio segun
sus modos simbdlicos. La certeza de esta inteqidatehasta donde el lector
puede saber, la sugieren los datos pero no senlaxgdicitamente a Turner
sus informantes ndembu. Fue gracias a estos stgergncon frecuencia,
inspirados derroteros del pensamientthought paths anclados en
puntillosos analisis de los tropos ndembu, en eat® el tropo del hito o
mojén pathway, como Turner los fue descubriendo y rastreanddaen
riqueza de sus datos etnogréficos. Y éstos le peram, a la postre,
presentar su creativo e instructivo trabajo taniato. Debemos reconocer
a Turner su fina sensibilidad hacia las figuractores tropos- presentes en
su rica etnografia sobre los rituales ndembu -éspwmte, los rituales
cinegéticos-, asi como haber empleado habilmergepsapios tropos para
comunicar sus pensamientos al lettor

Traer a colacion este interés de Turner espatiéinte por el tropo del
sendero y la linea de pensamiento que sigue easste®, en este ejemplo
particular de la interpretacion simbodlica turnesiade la préactica ritual
ndembu, nos lleva a una pregunta mas fundamentake sla linea de
pensamiento seguida por el autor en su trayedtaekctual. Es la pregunta
que, de hecho, plantea Edith Turner en el titule dio a la antologia
postuma de sus ensay@®azing the Trail: Waymarks in the Exploration of
Symbols No se trata de una pregunta que pueda responfimibeente.

8 Como dice Turner en su clasica etnograiehism and Continuityen un largo apartado

dedicado al modo de vida del cazador: “podria dedjue el sistema social ndembu pivota sobre la
importancia de la caza” (1957: 25).

® Hablamos sobre todo el tropo del “drama social'idea de considerar la dindmica social
“del cisma y de la continuidad” como un drama; penmbién la aplicacion de toda la fuerza del
tropo al proceso social, de la metafora limen para captar los claroscuros del proceso ritual y la
ambigliedad y ambivalencia de las dinamicas socii#asa forma mas general. Ademas ha sabido
sacar provecho de las metaforas del “budedp- y del “espejo”. Junto con Clifford Geertz, hacid
uno de los usuarios de tropos mas fértiles, ddefnael siglo XX, en la antropologia anglo-
americana.
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Como deja claro Edith Turner en el prologo deblida “senda abierta” por
Turner fue, por su fertilidad, diverS8a le encaminé durante afios por muchas
sendas en su exégesis. Esta reflexion poliédrica yanto heterodoxa se
centré finalmente -en la Ultima década de su vidac@mpafia de Edith
Turner-, en el interés por la peregrinacion y laardel peregrino, la
elaboracién méas convincente, general y, en Gltmsgancia, reveladora del
tropo del camino. Con todo, y con este tropo entepetebe subrayarse que
Victor Turner fue uno de los mas conspicuos pemegriantropolégicos del
siglo XX, y que esa heterodoxia, que cultivé eseguimiento de multiples
caminos respecto a su reflexiéon antropolégica & del sus colegas sobre la
dinamica de los simbolos, le convirtid en un aitérnpionero de ruta.

Una mirada detenida a los caminos que él transigdpuede proporcionar
esa leccién adicional que contiene la obra de Tu@iempre Gtil a quienes
quieran abordar la interpretacién del simbolismode las figuraciones
presentes en la interaccion humana, dicha ensefiaszavita a guardar una
constante cautela, incluso un sentido de la panadidad en la busqueda vy el
seguimiento de caminos. En aquellos afios, por é&erp los que siguid la
senda freudiana para comprender los pensamierdosignes no-declarados
de sus informantes, afios en los que centrd sugpriataciones en lo que era
semiconsciente 0 inconsciente para ellos, él codtisiendo cauteloso
respecto a su camino y al lugar adonde podria @inteluTurner sentia que
podria resultar tan sugerente como peligroso @walda$ fronteras entre lo
consciente y lo inconsciente, entre la selva cal@oygila selva desconocida,
en términos ndembu. Resultd dificil encontrar utéatico equilibrio entre
estos ambitos de lo conocido y lo desconocidoinal,fTurner “se estremece
de regreso a la luz del dia social” -como soliairdede vuelta de una
inmersion completa en la selva de las interpret&siosimbolicas del
subconsciente o inconsciente, al que, de cualqu@do, le conduciria la
teoria freudiana de la interpretacion simbodlicauyirspulso del cazador de
simbolos.

10 Como hace notar Edith Turner en su prélo@®iazing the Trail(1992), Turner se traslado

desde el estructuralismo social y los hechos scidlirkheimianos a lo no-racional de la vida spcial
hallandolo en el simbolismo ritual, en la forma delbconsciente e inconsciente freudiano v,
finalmente, en un sentido kierkegardiano de lo géjfeo y mistico de las cosas humanas, que
profundizé particularmente en las paradojas derimalidad -el claroscuro- y en el revelador centro
-“center out there hacia el que el peregrino -y Turner mismo- emvgacionalmente atraido y hacia
donde dirige sus pasos. Después de una intensaadéeatrabajo etnografico con los ndembu
durante los afios cincuenta, Turner desarroll6 sguriodos de peregrinaciéon antropolégica y de
trabajo comparativo, viajando por México, Japdianida, Israel y el Medio Oriente islamico.
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Nuestro andlisis serd necesariamente incompletoraiderar la relacion entre los
elementos normativos de la vida social y el indieidEn este punto nos topamos
con los limites de nuestra competencia antropadgictual, por cuanto nos

ocupamos de la estructura y las propiedades deitpgy un campo cientifico

tradicionalmente estudiado por otras disciplinaacditramos al psicologo, y

siempre detras de él -si se me permite el guifio envidiado amigo-, blandiendo

su cabeza de Medusa, al psicoanalista preparadp rpater al intruso en las

cavernas de su terminologia. Nos estremecemosgdesceafortunadamente a la
luz del dia social. Aqui los elementos significasivdel significado del simbolo

estan relacionados con lo que se hace y con lmhedémo y por quién (“Simbolos

en el ritual ndembu”, Turner, 1967: 46).

La cautela e indecisibn de Turner, para aceptarunlemodo total
significados psicoanaliticos en este momento déragtectoria, podriamos
interpretarlas como una consecuencia de la ideapalsemia de los
significados simbdlicos. Esta es una idea queraigiente Turner tomo de
Freud, y que supo aplicar con provecho a sus rgg@ones. Es una idea
que desafia y condiciona la totalidad o idoneidadc@rto conjunto de
interpretaciones, particularmente aquéllas centraa el subconsciente, el
inconsciente y los distintos mecanismos freudignrara explicarlos. También,
al menos en su etapa freudiana, las categoriagtiGsalde represion y
supresion fueron cruciales para su método de msnadsnbolico vy
enriquecieron su punto de vista sobre las tensignesntradicciones del
orden social, siempre presentes para complicantéapretaciéon simbdlica.
Esto otorga a sus andlisis la impresionante solideeg confieren la
complejidad y las contradicciones del pensamientie Ya accion social. Fue
perfectamente consciente de las contradiccioneta®mue incurrian sus
informantes, y con ellos reflexion6 sobre las “raafco hitos que tenian
presentes cuando seguian sus sendas rituales.

En el caso dahudyio arbol de la leche -que es un simbolo dominamte e
el rito de pubertad femeninmkang'a (1967: 19-47)-, por ejemplo, el
ndembu, al ofrecer su interpretacién nativa desdeafdel ritual, subraya sus
aspectos armoniosos y cohesivos en tanto que el guede interpretarse
claramente, durante la actividad ritual, como ualzador del conflictt. La
polisemia se nutre del hecho de que para cadardedla verbal de la
solidaridad social habia una accién de conflictoiadaque era reprimida o

1 Se halla en Edith Turner (1992: 22-23, cap. Bncuentro con Freud”, epigrafe 10:
“Represion y supresion situacional del significado”
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suprimida por los informantes. La presa simbéliehadizador simbdlico era
ilusoria, pues, al seguir el desarrollo de su pritacion, aparecia aqui y
desaparecia alla, ja veces invirtiendo su cursopledamente! El cazador
esta siempre en un constante estado de tensidantgelose siempre a un
posible cambio de direccién de su presa.

3. Una linea path- evolutiva: el sendero de la selva, el camino del
jardin y la ruta de peregrinacion

Quiz4, coincidiendo con las explicaciones de €inleferidas mas arriba,
en las que se considera al huerto, mas que avéa sélugar donde domina la
conciencia de la vida social cotidiana, Turner, aqrarspicaz estudiante que
fue de la vida de la familia y la aldea ndembunlpedo haber titulado su
libro “El huerto de los simbolos”. Pero esta coimesal pensamiento
arquetipico podria haber entrafiado complicacicle$p que el estilo de vida
de los cazadores gozaba de gran reconocimienttatusssocial y era, por
ello, un referente dominante en el imaginario sow@mbu (1957: 25). Este
€s un reconocimiento -nos dice Turner- que estasgmte de una forma
estable entre muchos bantles de la region centrediglental” (1957: 25), y
yo mismo lo puedo confirmar en mi trabajo entreldastles del noreste, los
fang de Gabon y de Guinea Ecuatorial y sus grupda ona occidental...,
como hemos visto en el epigrafe que encabeza esagce Se da también la
circunstancia de que la selva del norte de Rhodasiporcionaba a los
ndembu la mayor parte de sus productos ritualesrgpéuticos y que el
simbolismo del arbol era fuente de una rica polisege cara a la
interpretacion simbdlica. Podemos apreciar estalifenentes partes de su
obra, particularmente en su trabajo sobre el anblyi-el arbol de la leche-.

Con todo, los bantles de la region central y ecta, asi como los del
area noroeste, eran también agricultores. Teniamdsueerca de sus aldeas y
otros mas alejados, adentrados en la parte deMa senocida, donde
cultivaban mandioca y fiames. Después, bajo el iadi&mo, plantaron café y
cacao. Aunque la selva y el huerto ya estabantgmbo, en constante tension
en su pensamiento, esta tensién se acrecenté amioelalismo. La caza
vivia su propio drama y la otrora alta valoraciéasoulina veia ahora como
se ‘“talaban los arboles”, una de las formas mamdtieas de preparar el
cultivo de sus huertos, que fue también una taraacufina y tuvo un
impacto dramatico en su ecosistema. Esta fue upariercia masculina
intensamente significativa para los ndembu y lagpgs banties relacionados
con ellos (Moore y Vaughn, 1994). El vector intérec de asociaciones
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complementarias entre la selva y el huerto, lo @esctdo y lo conocido, lo
inconsciente y lo consciente -que apunta Cirlota gsesente también entre
ellos. Esto es evidente entre los grupos africaooslos que he trabajado -
principalmente con los bantlues, pero también cer-tm, Ewe y Ashanti de
Africa occidental-, donde la tension entre los ifitados de los huertos
cercanos y los més alejados huertos de cultivosicmaies proporcionaban
los elementos para distinciones y asociacionesalsmmte muy potentes,
ademas de articular una gran variedad de actividatieales. Quiero decir
gque estas zonas diferentemente significadas y auaddas asociaciones
pudieron -como en el hitondembu- proporcionar presentaciones vy
transformaciones de significados en el juego y lactita de sus
representaciones religiosas.

3. 1 El camino africano de la vida y la muerte

En el movimiento religioso Bwiti (Ferndndez, 1982 camino de la vida
y la muerte” zen abiale ye awuera un tropo dominante en la organizacion
de la actividad ritual, e igualmente una de suscprales motivaciones fue,
“siguiendo el camino -0 los caminos-", recuperardiacion perdida con los
ancestros. Los caminogery eran por lo general cruciales para la continuidad
de la accidn ritual. EI camino principal iba desdanismo templo hasta el
ajetreo en los alrededores del portal de entradémo al pilar central del
templo y de regreso a la serenidad del altar. ®imaego, afuera se trazaban
caminos subsidiarios por zonas envolventes, dessidwdertos cercanos y
cotidianos, hasta las plantaciones mas distantegpgnas supervisadas,
situadas méas alla del territorio de selva conoci@a. determinados
momentos, durante las adoraciones nocturnas, ftisipantes solian salir en
fila portando velas a lo largo de estos caminosaHas espesuras de la selva
para invocar a los ancestros remotos; vagando sms senderos lograban
reunirlos y regresar con ellos estrechando losslaroel camino que une las
plantaciones efekh, los huertos fala- y las intimidades, camaraderias y
“circularidades esenciales” del temflo

Es de resaltar esa proverbial sabiduria fang o@#een el epigrafe que
encabeza este articulo -“el sabio es hijo del aazadEs una maxima que no
sblo expresa la alta estima en que se ha tenidazador tradicionalmente,
sino que ademas nos aporta una vision de la atidéip de las

12 A propésito de la discusion sobre esas zonas ycdminos del desarrollo ritual, véase

Bwiti (Fernandez, 1982a), capitulo 4: “Construccilizh espacio”, 108-110; capitulo 15: “El Templo
Bwiti”; y 17: “El camino de Nacimiento y Muerte”.
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incertidumbres con las que cualquier ser pensaetie dregar... de la misma
forma que el cazador debe enfrentarse con lastithaebres de su juego
arriesgado e imprevisidfe Esta vision tradicional del pensamiento se
diferencia de esa otra que se apoya en el movimaiigioso fangBwiti,
donde la maxima a observar -aunque no formuladda seas bien “el
pensador es el hijo del guia o del explorador’oEssulta pertinente porque
los miembros de este movimiento religioso paree&ar muy concentrados
no solo en el seguimiento de las implicacionesodeptincipios derivados de
su tropo principal -“El camino del nacimiento yntaerte”-, sino también en
un notable sentido practico para la construccionhdertos a partir de
caminos rituales, mediante los que los iniciadodigo periédicamente salir
del templo, atravesar los, cada vez mas, escasoposade cultivo y
adentrarse en los misterios y las posibles perwsiale las profundidades de
la selva. Especialmente, en la medianoche de ttdostuales nocturnos,
sucedia este ritual de adentrarse en la selvagithdsregresar nuevamente a
la salvacion del templo.

Hay, en cualquier caso, en esta creacion de carpia@ procedimientos
rituales una vision marcadamente diferente sobedelatorio y lo contingente
a la que puede encontrarse en la perspectiva daticg jno en vano es la
perspectiva del agricultor...! Resultan de grandadi los caminosbiertos
para domesticar los asilvestrados ambitos extrasnyroconvertirlos en
espacios familiares. Para cerciorarse de hasta pguo Bwiti es un
movimiento religioso influido por la presencia esad misioneras, basta
reparar en la importancia concedida al oréerta vida, una sujecion absoluta
al camino que los misioneros, convencidos del diesate la vida fang como
muestra de la mas irredenta vida africana, hanntee divulgar
constantemente. Los mismos misioneros en casiuaalygar de Africa han
consagrado mucho tiempo al cultivo de huertos g @dtruccion de sus
acolitos africanos en los entresijos de la agucalt Entendieron que era,
junto con el estudio de la Biblia, la estrategiaitéizacion par excellenc¥.

La idea evangélica del “orden del huerto”, progéd mensaje misionero,
se generalizd entre fines de los afios 50 hastaadwslide los 60 y cald

13 El lector puede consultar también la discusiénedte precepto en Bwiti (Fernandez,

1982a: 11 y ss.), y el extenso glosario al finaleda misma monografia: las entradas de “Vida y
Muerte, el camino de” (Opus cit.: 682) y “Camin@®pus cit.: 717).

14 El famoso y versatil Albert Schweitzer, deadidel siglo XX, misionero, médico, musico
y tedlogo, no se canso de decir que los fang m@ilte a estar enteramente civilizados hasta que
sucumbieron a la practica cuidadosa y responsa&ble agricultura (Fernandez, 1964) .
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hondamente en los movimientos religiosos africadok largo de los afios
gue pasaron entre los fang, los misioneros llegabarregularidad desde sus
aldeas de residencia para controlar la manera ensgs adeptos, los
evangelistas locales, cuidaban de sus huertos cepmplo para sus
irredentos vecinos. Una buena muestra de estaeggirale evangelizacion
mediante los huertos ocurrié a mediados de la @dados afios 60, entre
los Cristianos Celestiales de la costa occidergaffilica, Nigeria, Benin y
Togo"™ -un movimiento religioso que posteriormente seaer® por Europa
y América-. Observé e investigué los terrenos clddamente labrados que
se trabajaban fuera y al lado de sus templos. lLatigbos Celestiales los
llamaban “Huertos de los Suefios Sagrados”, uneciesge Getsemani para
la meditacion devota donde las angustias cotidigoaan ser resueltas en
los suefos. Los atribulados feligreses se tumbbamnlas palmeras con sus
inmaculadas togas blancas, boca arriba, los ojpadtes y una pequefia velita
colocada sobre sus cabezas. De este modo, a  dergrarias horas de
examen de conciencia y meditacion a través de &stdel semi-consciencia,
experimentaban visiones o, al menos, comprensigreEsas a las que podian
hacer frente a los problemas y angustias cotidianes les atribulaban.
Esperaban asi intimar con alguna presencia benéuaka deidad o bien
ancestros sagrados que pudiesen guiarles haaidgurn mas esperanzador.
La entrada en estos terrenos de meditacion ygmsieidadosamente
organizados, no era casual. Uno debia de accedeluatto con sumo
cuidado, siguiendo ciertos senderos trazados @melaa hasta encontrarse
con la fuerza de su propia meditacion. Y, de lanaisnanera, se debia salir
con sumo cuidado por los “caminos del huerto” de #3uerto del Suefo”.
Cabe afiadir un apunte final a esta discusién ded#tios etnograficos
comparativos de éste y otros autores sobre losnoanyi huertos. Hemos
visto cdmo la evolucion de Victor Turner por el dero del analisis del
simbolo le condujo en sus ultimos afos al estudi@geregrinacion, tal vez
-como ya he indicado- uno de los tipos de creag@&oamino y recorrido de
las grandes religiones del mundo. Dado el alcamceste ensayo, resulta
imposible sondear las derivaciones de esta maaiést dominante del tropo
del camino, ni siquiera la instructiva manera e durner expandid su
interés por los caminos para seguir la ruta destagrinacion en numerosas
culturas. Sin embargo, si podemos comentar brevemgverificar a partir
de la propia experiencia del trabajo etnogréafico Asturias sobre la

15 véase James Fernandez (1982b).
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peregrinacion milenaria a Santiago de Compostél€amino de Santiago-,
la relevancia que reviste el camino de peregrimageidla identidad local.

3. 2. Volviendo al camino: el renacimiento del Camo de Santiago
asturiano

Desde la Edad Media la principal ruta de peregidmay la mejor
conocida al sepulcro de Santiago -en Santiago dmpGstela, Galicia-
atravesaba las provincias del norte de la mesetaatele Espafa, desde
Navarra, pasando por La Rioja y Ledn, hasta Samtiey Compostela en
Galicia. Este es el Camino Francés, asi llamadgusodurante siglos fue
muy popular entre los peregrinos franceses, des#edd Media, y entre los
siglos XI y Xll se vio revitalizado por una sigo#itiva migracion francesa al
igual que por el establecimiento de las érdeneséstiamas francesas y sus
hostales y hospitales a lo largo del camino. Pesulel hace algunas décadas,
especialmente a principios de los noventa, a esteno se le ha sumado el
“re-establecimiento” de los dos viejos Caminos dgiefrno que cruzan
Asturias, una provincia costera rodeada de montaiasrte de Ledn. Estos
caminos recorren la costa cantabrica o pasan maa @ ella; uno es el
Camino del Interior que atraviesa los valles y ®bces el Camino de la
Costa. En ambos caminos se suele dar un climaua&e &n invierno que en
la meseta central -y también unos veranos menoigldés por la influencia
moderadora del mar Cantabrico.

Se dice “re-establecimiento” porque desde la gets@m asturiana la
peregrinacion a Santiago pasé por Asturias desslanioios de la Edad
Media, antes de seguir la ruta de la meseta. ltarfasy la leyenda refieren
gue el rey asturiano Alfonso Il El Casto (791-84&)prendid ya a inicios del
siglo IX una peregrinacion desde su corte real eedd a Iria Flavia -
Padrén, Galicia-, siguiendo los rumores del descudmto alli de las
reliquias y del sepulcro del apdstol Santiago Elydfa Esto sucedio
bastantes siglos antes del establecimiento de@inite la ruta de la meseta a
principios del siglo XIl. Este recientee-establecimienten Asturias de
aquellas rutas iniciales, durante siglos olvidadas, compatible con un
antiguo proverbio que se le dice a los peregrimok eneseta: Quien va a
Santiago y no abalvador-a su Catedralvisita al criado y deja al Sefibr

No podemos rastrear ahora todo el argumento luistiagendario sobre
la primacia o co-importancia de la peregrinaciom psturias -La Ruta
Primitiva-, el argumento mas socorrido para afirfaaprimacia de ciertas
rutas espirituales sobre otras a lo largo de Esgafaropa occidental. El

286 Revista de Antropologia Social
2006, 15 273-304



James W. Fernandez “Pok gendero del huerto”

discurso que en la actualidad circula por Asturniassélo se refiere a la
primacia que Alfonso Il concedié a la peregrinac&®iBantiago, sino que
también alude a la importancia que en la Alta Eddedia tuvo la
peregrinacion a las reliquias en la santa criptéad@atedral de El Salvador
en Oviedo; es decir, por la significacion de lappoCatedral como destino
de peregrinacion en si mismo o por ser desviodif#upara los peregrinos
del Camino Francé$ Mi interés respecto a estas rutas de peregrinagia
la peregrinacién, en general-, se centra en lasfestationes de lo que
podemos llamar la dependencia del canginda consecucion o confirmacion
de la identidad. Es evidente que la afirmacionadprimacia o, al menos, la
co-participaciéon en la busqueda del camino quea llevSantiago, que ha
caracterizado este proceso de revitalizacion eariast cumple una funcion
identitaria. Por otro lado, esta revitalizacion cahnino desempefia funciones
comerciales, proporcionando rutas de facil accesooraercios, hoteles,
pensiones, casas rurales, restaurantes, etc. Mdehlas paginaseb sobre
el Camino Asturiano conducen al visitante por ek caminos
recomendados a lo largo de la ruta de hotel erl, lddéhostal en hostal, de
restaurante en restaurante por el paisaje astua@nal.

Este refran sobre la visita al criado en Santiagal Sefior en Oviedo
recoge cierta impresion de abandono o incluso ddotuna sensacion de
haberse descolgado, o de no estar ya en el campodrjamos decir-,
percibida en Asturias desde el desplazamientoedt® lasturiano al otro lado
de las montafias, a Ledn en la Baja Edad Mediayajnfente mas al sur, a
Madrid. No cabe duda de que este sentimiento camberna logrado
impulsar -en parte como una forma de compensad@neconstruccion a
partir de mediados de los afios noventa de las detg®eregrinacion por la
costa y el interior de la regién. Respecto al ffieatdlo de autenticidad”, el
reino de Asturias, recordemos, fue entre los sigldisal X la Unica parte de
Espafia que permanecié al margen de la conquistalmarga. De ahi que
haya algo de verdad al referirse a ella como laitgspéaginal “moderna” y el
lugar de inicio de la Reconquista. Sin embargo,atdranscurso de los siglos
este reino fue desplazado y reemplazado como ceetrpoder, perdiendo
centralidad, fuerza e influencia respecto a la imegéa castellana al otro lado
de las montafias. Esta histérica pérdida de podentyalidad ha tenido como
I6gica consecuencia la generacion de un sentimemia region de creciente
aislamiento, de estar fuera del camino nacionad, &gipreciso considerar si

16 Véase Ruiz de la Peaal (1990).
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se quiere comprender el decidido impetu politictersds de comercial- por
restablecer el Camino.

Quizéa en menor grado que la centralidad de la rfay® las medidas de
politica econdmica, la importancia psicologica testablecimiento de las
rutas a Santiago por Asturias radica, no obstamegue proporciona una
“via de retorno” road back hacia una participacion mas activa e influyente
en los asuntos del pais, ademas de su inclusibnnande las mayores
empresas espafiolas, la Peregrinacién a Safttidgo realidad, se trata de
algo mas que una empresa espafiola. Hablamos demm@sa europea;
Espafia es un pais peninsular, siempre sujeto pesuifisularidad”, que ha
experimentado periddicamente a lo largo de su rastel aislamiento
respecto a sus vecinos europeos, no sélo por flarbate los Pirineos sino,
antes, por los ochocientos afios de hegemonia nasalny mas
recientemente por cuatro décadas de aislamientaeshp por el resto de
Europa al régimen autoritario de Franco. En coressgia, la peregrinacion a
Santiago debe evaluarse tanto en la linea ddamge dureea lo largo y
ancho de lberia en sus relaciones con el restoudep, como, en décadas
mas recientes, bajo el prisma de una manera deilainta nacion v,
particularmente, esta provincia una vez mas atestos europeos de formar
una union politica y econdémica. Basta con buscalaeveby ver de qué
forma las asociaciones europeistas enfatizan einGaie Santiago como una
de las instancias mas antiguas que prueban ladujda subyace a toda
Europa. Asi, en 1987, el Consejo de la Unibn Eumppeteresado en
promocionar la idea de la unidad europea, declafGaamino” como primer
Itinerario Cultural europeo. El Camino Jacobeapta espafiola, se mantiene
después de todo gracias a los numerosos acOlismeekes, alemanes,
ingleses, belgas u holandeses que lo frecuentadetlaracion del Consejo
fue seguida en 1993 de la declaracion del CamimoocBatrimonio de la
Humanidad por las Naciones Unidas.

Evidentemente, bajo todas estas revitalizacioeg®s argumentos sobre
las prioridades, estas declaraciones de los Itiosraeuropeos y los
Patrimonios de la Humanidad son los auténticososogel camino y los
verdaderos descubrimientos del camino. Por supubatomuchas razones

1 No en vano se han reactivado y supervisado latssRAsturianas a Santiago por el

Ministerio de Industria, Turismo y Trabajo -Cons&ede Industria, Turismo y Trabajo, en el
gobierno autonémico- en su seccion dedicada a tanfécion e infraestructura turistica”. Las
paginaswvebsobre los Caminos asturianos ofrecen la oportdradi@isitante de inventariar una larga
lista de establecimientos comerciales de “hospéddje largo de la ruta.
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para emprender una peregrinacionQuiza la razén primordial sea la
contenida en la obra de Santa Teresa, “Camino ddece®n”: la
consecucion de una practica y una creencia radiginds acendradas. No
obstante, existiran muchas mas razones que la megoir una perfeccion
espiritual al estilo teresiano, segun esa etéesgorporeizada busqueda de
la humildad. Para nuestros propésitos aqui el Gantia sido y es
actualmente, en el contexto de la nueva Europayutaaroad- o camino -
path- hacia una identidad mas comprehensiva y una um@scongruente no
s6lo para la region de Asturias, las regiones ddkende Espafia o para ésta
en su conjunto, sino para la emergente Unién Eafdpde interesa mostrar
en este ensayo los fundamentos de la investigamologica, aunque no
aspiro a condensar todas las posibles dimensiankesperegrinacion, ya sean
materiales o legendarfdsque pueden derivarse del Camino de Santiago. No
obstante, sin tomar en cuenta esta idea de un @amiata-road- hacia una
suerte de perfeccibn, ninguna de estas materigiEgx podrian ser
concebidas o cumplidas.

4. El huerto mitico-la mitica tierra virgen en elpensamiento moderno

Estos son -en el panorama antropoldgico- sélonafgude los muchos
ejemplos sobre senderos y huertos que estan dWgmrpara mentes y
sociedades turbulentas, y de los que éstas sa giara buscar direcciones o
cambios de rumbo, identidades individuales y casten funcién de los
acontecimientos. En el primer caso, se trata gedacupacion por el alma
individual o por la busqueda de la salvacién -tanttbe misioneros europeos
de clase media como entre campesinos o prolet@idss suburbios urbanos
de la costa oeste de Africa ecuatonpiasievangelizados, influidos pero no
enteramente adheridos a la Mision. Ello les permifgulsar un movimiento
de pensamiento religioso congruente con sus dsstimviendo sobre el

18 Una amiga de hace muchos afios y con numerosasgfpeciones” a Santiago a sus

espaldas, generalmente en viajes en autobUs oagasipor la parroquia local, se apresuré a darme,
casi como un catecismo, cuatro razones para emgrdacperegrinacion: 1. Demostrar esfuerzo o

perfeccion de la fe -Santa Teresa-; 2. Curarsendeenfermedad; 3. Mitigar o reducir una condena
penitenciaria; 4. Vivir la aventura de salir deacpara los jovenes.

19 Y ahora que muchas organizaciones americanasladazi al Camino estan en Internet,
éste ha llegado a tener una dimensién internagiesaglin lo confirma su nombramiento covdorld
Heritage Site

2 Quiz4, por encontrarnos en una época mas sea@darifos misterios de la peregrinacion
siguen siendo amplificados en la prensa. Véase fthigerios del Camino: la peregrinaciéon a
Santiago es un viaje a través de mil afios de legeydhuellas religiosas. Esta es la guia para
descubrirlas’"Magazine 11 de abril de 2004: 35-43.
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“camino del nacimiento a la muerte”, pese al patiesmo del mundo colonial
del que no participan y que resulta ajeno a sesdses. Pero también, en un
segundo caso, un camino puede ser un tropo tefapéuealmente una
especie de salvacion para una region como Astatiasada por esa situacion
periférica a la que ha sido relegada histéricameRtga enmarcar a los
peregrinos en las rutas de invierno hacia Santilg&ompostela, podemos
situar a esta regioén en el ambito de su propisetp@racion” para escapar de
ese cardcter periférico, regresando a esa roga--quiza no de la vida y la
muerte, sino mas bien desde un mayor interés pturismo en la Espafia
contemporanea y una superior integracion en larJBifropea.

Pero asi como estos caminos “salvifice®h una proyeccién a escala
mayor del camino del cazador, el Tropo del Huettede también predicar,
si no una salvacién segura, una identidad mas watite yde mucho mas
alcance que los mundos coloniales de los que diriw@yoria de los datos
antropoldgicos. También puede operar a escala nagcien realidad en el
nivel de la identidad y del destino manifiesto @& maciones. Este, al menos,
es el argumento de muchos analistas del Pensani@emtacano como Leo
Marx enThe Machine in the Gardef1964) y Roderick Nash aWilderness
and the American Min@1982). Ellos encuentran en el Tropo del Huerto el
epitome de las aspiraciones que frecuentemente diambrado el
pensamiento americano. Lo primero que nos vie@enaehte es la forma en
gue los pioneros americanos interpretaron la geiad de la tierra en la
gue estaban instalandose y cultivaban, encontrandesa bendicion divina la
responsabilidad de convertir aquel suelo virgentiema productiva..., la
responsabilidad de convertirse ellos mismos y atinve la sociedad que
estaban creando en un vasto jardin, una répliehduevo Mundo del Jardin
del Edén. Para los ecologistas este tropo delnjavdhuerto del Nuevo
Mundo puede ser evocado para resistirse a lasiobesslas patologias del
creador de caminos que es el constructor de ceasetiele, respondiendo a la
obsesiobn con el automévi, se ha visto conducido pavimentar
compulsivamente el continente.

Con todo, estos autores también reconocen quey ebdardin del Edén,
en el que se han inspirado, se trata de una imegepleja con su lado
controvertido..., un tropo capital del estilo de vataericano que genera a la
vez un reto a la organizacion de la vida comumitasu resolucion. Para Leo
Marx el tropo del huerto abarca un conjunto de foetd biblicas referidas a
la fecundidad, al desarrollo, al crecimiento yafcter sagrado del trabajo de
la tierra (1964: 142). Pero como consecuencia, iestgen biblica y pastoral
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-y particularmente la sacralidad del trabajo- chocoa otras obligaciones
biblicas, el desarrollo y el crecimiento, la pagtee responsabiliza a los fieles
de ser industriosos, multiplicarse y usar la ndaeaproductivamente para
beneficio personal de los virtuosos.

Leo Marx aborda la ambivalencia de los escritoJldemas Jefferson, en
los que el Padre Fundador afirma, por una parts, ideales agrario-
pastorales mientras, al mismo tiempo, éstos emmaronflicto con su deseo
de una nacion préspera no dependiente de la imldstiotras naciones. Para
Roderick Nash (1982) el antagonismo entre la imaggdardin del Edén y
de las maravillas de la tierra virgen esta masaciante definido y es mas
estimulante. La imagen del Huerto, reactivada erescubrimiento del
Nuevo Mundo, es una figura de control y cultivolaleaturaleza, ademas de
ser una representacion basicamente hostil con B spI considera la
“inmoralidad, el mal actual’ (1982: 9-15) de lart&virgen; razon por la que
Adan y Eva fueron expulsados del Edén. Asi, la enadel Huerto ha
rivalizado con otro tropo capital, aparecido aléeadel siglo XIX,la tierra
virgen o salvaje-wilderness, con todas las posibilidades de reconstituir la
pristina tierra original ofrecidas desde el abufo, explotaciéon y la
contaminacion del capitalismo industrial, visto @mna extension del
control, de la dominacién y la negacion de la radéza presente en la imagen
del jardin, por muy romantizada que ésta haya sido.

Los ecologistas en la linea de Nash, inclinadolk @onservacion y
revalorizacion de la tierra virgen..., la preservacie la zona desconocida
de la selva en el lenguaje nhdemiytatis mutandis., nos devuelven a las
contingencias de la experiencia del cazador ensjue, siempre interesante
por su caracter impredecible y potencial. Al meeasel norte del Nuevo
Mundo, en los Estados Unidos y Canada, siempreasgatio una compleja
controversia entre tropos dominantes..., entre lo®gistas moderados con
su vision del Jardin como “eco-topia”, los ecoltaggadicales con su imagen
de la tierra virgen como una zona de aventura lmacontingencia y el
capitalismo cristiano -bajo la obligacion de seoductivo y multiplicarse,
dada su visibn de la naturaleza subyugada y supsigualas rutas
comerciales que permite su explotacion eficientie ynaximizacion de su
productividad-.

Sin embargo, subyaciendo a estas complejidadéssdpierras culturales
contempordneas en Ameérica del Norte respecto acber humano de
arrogarse dones de la naturaleza, aun podemostearcaiyo similar a la
tension que observamos en nuestros materialearadsentre, por un lado, la
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atraccion hacia la tierra virgen, la cara descat@de la selva, sin senderos
gue la atraviesen, un espacio abierto a las opdedes y a la aventura y, por
otra parte, aquella otra zona del mundo conocidajedticada y recorrida

por multiples sendasntrelazadas.

Tanto Leo Marx como Roderick Nash apuntan la re@seconciliacion
de tropos antagonistas. En concreto, Leo Marx aegdafticularmente no
sOlo la “reconciliacion” fundamental que el pensantv americano precisaria
entre los ideales agrarios y la destructividadadedustrializacion, sino que
también habla de esa reconciliacion, incluida enigino ideal pastoral, entre
la plenitud de la naturaleza animal y la necesidadestablecer limites
racionales, entre la condicién natural y las opudades y constrefiimientos
de la civilizacion (Marx, 1964: 102-103 y ss.).

Podemos alegar que la clase de reconciliacionrisiagpor estos autores
coincide con la propuesta en el mito del JardinEdign, por lo menos hasta
gue Eva conduce a Adan “al huerto”, por el Send#eb Jardin. Es la
incapacidad del género humano -sobredeterminadosy®iimpulsos- para
llevar a cabo esa reconciliacion la que, como eragb del mito, arroja los
ancestros al corazén de la tierra virgen en laitelge necesidad de
confrontarse con ella en busca de la dominaciéxpjotacion en interés
propio..., la necesidad incontenible de poner la doalk de la
domesticacién y la civilizacibn encima de su inexisia de caminos. El
argumento era simple, y el camino de perdicionafugel Jardin del Edén
evidente: la pérdida del auto-dominio en el Edéndo@ a un dominio
compulsivo del otro, es decir, de la naturalezaagal Tras el éxodo del
paraiso, al imponer la nocion del Jardin sobreadaraleza -es decir, al
imponer el camino como modo de pensamiento-, etrgéhumano pudo
recuperar parte del Paraiso que habia perdido. taqidién, como esgrimen
los ecologistas, el género humano fue llevado pS8eerdero del Jardimacia
la patologia deun dominio abusivo de la naturaleza y la conseeuent
contaminacion y polucién de los mismos jardines @xpulsaron a la
humanidad en pago por las pérdidas ocasionadass e extrafiar que para
muchos la idea de la tierra virgen -un paraiso igenio tan ajeno al empuje
de la agricultura como sea posfblese repita para ofrecer sus encantos.
¢Puede resultar interesante e instructivo parantno@logo comparar la
admiracion contemporanea por la tierra virgen cgas @tracciones sentidas

a Para ser exactos, la tierra virgavilderness debe ser protegida y gestionada en un mundo

explotador y acaparador.
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por los cazadores, los sacerdotes y pastores lsamag@@& los misterios de la
selva desconocida?

Este argumento mitoldgico primordial y su desexlan el que la imagen
del Jardin es central en tanto pretende ser mantdmaleccionador,
contindan siendo demasiado cripticos y enigmageoa el antropdlogo -por
definicién interesado en la evolucion humana de fanraa menos mitologi-
ca-. Por otra parte, segun he sefialado ya, elnJdediEdén dificimente
puede considerarse un jardin en el sentido hahbiteidh palabra desde el
momento en que Adan y Eva no aparecen caracteszatel Génesis como
jardineros o felices trabajadores, al menos hdsépisodio del ultimo dia:
cuando Adan curiosea y Eva se insinda, etc. Enidaeell se podria
argumentar mas acertadamente que el mito del JdelliBdén nos lleva a
este respecto por el Sendero del Jaydiontribuyea fundar una especie de
lo que nosotros aqui llamamgstologia del pensamienen dos sentidos:
primero, mostrando la incapacidad para afrontamolatingencia de la vida,
que es el conocimiento de sentido comun, fundarfedéa cazadores y
recolectores; en segundo lugar, porque asume IdecpEm en la
construccion del camin@omo una condicion fundamental y no como el
producto -por mas ambivalentemente consideradosgae de una notable
evolucion cultural. Debemos suponer a partir dejde sabemos sobre la
condicién humana, independientemente del mitocoiblque lo principal a
este respecto fue el estado de alerta del cazaderla contingencia; una
primacia que el excesivo recurso al camino nos euwsdidar a superar,
transgredir, infringir y profanar.

Se ha establecido con demasiada frecuencia wacomrldirecta entre el
orden delcultivo y de la domesticacién y el correspondiente orderlad
cultura, y el impacto de las ideas de unos en las ideasrds. Pero no se ha
preguntado como el orden de los modos de vidayisiogeen el concepto de
cultura, descansan en el orden logrado en el oultiMa domesticacion
mediante la horticultura y la agricultura, dan lugaese orden o, al menos,
proceden conjuntamente con él. Ciertamente, enlimsas décadas se ha
tendido a vincular la cultura, entendida en térsimomunitarios, con la
practica de la agricultuta La l6gica del camin@sta presente en ambos. El

z Lo vemos, por ejemplo, en el argumento ecologistamunitarista de Wendell Berry, en el

que se opone a la agricultura industrial la unifiadiliar, donde la cultura y el cultivo van de la
mano y no se deja abrumar por la explotacion meaamiiada por la motivacion descontrolada del
beneficio, como sucede en la agricultura indust(i®77). Este es uno de los muchos argumentos
que se han sostenido en décadas recientes de darantegracion holistica de la cultura y la
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cultivo -ya se trate de agricultura o de hortia@tuen comparacioén con la
caza y la recoleccion esté intensamente orientadelgamino, en el sentido
de que las sucesiones de siembras y recolecciomesrihs especies se
imponen sobre las azarosas y erraticas camingiassgcuciones que depara
la naturaleza. Estas formas de vida, ya sea la -s@&apre alerta ante una
presa peligrosa-, la recoleccion -de acuerdo &tekdicion incierta de frutos
y plantas silvestres- o bien la evangelizaciénpestoreo -reunir a la cabafia-,
comparten la idea de que sus caminos son desashEFto no impuestos.

La agricultura -el cultivo- es, entre otras cogmacticas, un intento
moderado de imponer la légica de los senderos eatlaraleza y asi abolir
sus perturbadoras contingencias. Las inquietuddacioradas con la
agricultura tienen que ver principalmente con lafienacién del caracter
imprevisible y contingente de la naturaleza. Loddlanos o agricultores en
general siempre han buscado adoptar medidas clant@ntingencia antes
gue resignarse a ella... sobre todo, a la largatefrario impredecible de la
meteorologia. Estas diferencias insertas en elidggp de las vidas humanas
estan representadas en distintos tropos del camirdiferentesmaginarios
culturales que estamos considerando aqui. Estpssrpueden entenderse
como distintos esfuerzos para luchar a brazo par#djui aceptar y alli
negar- con el control sobre la contingencia enalainaleza. Jugando, como
venimos haciendo, con este tropo del camino pdieainuna “patologia” del
conocimiento sobre las cosas humanas, destacamqgsodiilidad de
comprometernos con los caminos y la denegaciora amitingencia en la
naturaleza y las cosas humanas. No debemos olgigaresta juguetona
palabra pretende hacer contrastar logicas difesensegin las cuales,
finalmente, el devenir del mundo es cercado, ctadooy hecho productivo
y, eventualmente, convertido en un objeto de maditay valoracion.

Respecto a los caminos, que tratamos aqui, sc tamestion de
moderacion como de exceso, donde la patologiafiseeren todo momento
a un caso de ese exceso. lgual que las culturastitades y tecnoldgicas
parecen acelerarse en el dinamismo de su auto @cemglia para pavimentar
la naturaleza, sus creaciones de caminos y con&ings de carreteras han
llegado a ser para opiniobn de muchos una patolegi@hjeto de un interés
excesivo y obstinado. Actualmente la ética deeladivirgense encuentra en
una posiciérespecialmente antagdnica respecto a esta obstinaaidprecio

agricultura. Véase también la revis@ulture and Agricultura publicada por la American
Anthropological Association y dedicada a la invgestion antropoldgica de temas similares sobre
comunidades campesinas.
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gue tanto la naturaleza como el ser humano delyar par ella. Recelosos
respecto a la forma en que los caminos parecemeatar la naturaleza, los
guiados por esta ética anhelan, por ello, presesvantiguo arte de la
meditacion y la exploracion de ultimidades en lagueda de caminos. Para
algunos seguidores de esta ética, todo sea diohajtesion a estas formas
muy personales de busqueda del camino pasa poavension patoldgica a
cualquier otro modo de creacion de caminos, es,daés que por una mera
aversion por un mundo pavimentado. En realidad|quigza que sea la
patologia, como quiera que se la definanvendria analizarla primero en
términos de una atraccion o un rechazo excesiveferencia a lautina y al
método en la medida en que tanto las rutinas como lo®doé derivan
etimolégicamente de modos de proceder a lo largondeamino, y son por
ello ejemplos de una dependencia del camino.

5. Discusion: mente y método

Es obvio que estos tropos del camino, del huede ka peregrinacion son
en cierta forma lugares comunes, precisamente posgm recurrentes y
omnipresentes en la retdrica tanto de la vida ieoéd como en los mas
ocasionales y refinados argumentos tedricos. P@ar resma razén, de su
presencia continua, podemos facilmente pasar fmsalimportancia. Es util,
sin embargo, regresar una y otra vez para reflakisabre ellos y sobre su
relevancia social a la hora de orientar, motivausyificar la accién. Estos
tropos, que cultivamos y por los que nos interesamos trasladan mas alla
de lo previsible, desde los materiales etnografltasta las especulaciones
basadas en el modelo del camino sobre la evolu®ola cultura, cruzando
desde el punto A -caza y recoleccion-, al puntédticultura y agricultura-,
y de alli al C -capitalismo industrial- hasta llega las actuales guerras
culturales, punto D, entre ecologistas y capitsist nacionalistas y
globalizadores. Para cerrar la discusion centrasemgestro argumento y
trataré de hallar, en la medida de lo posible, métbdo en nuestro delirio”.
Tenemos mas posibilidades de regresar a la paged’ de la pato-logia, si
tomamos en cuenta las légicas culturales involasash nuestro discurso.
Podemos empezar por hacer notar que nuestra palalleadescansa en la
etimologia del mismo términanétodo derivada de las formas griegasta-
a través o mas alla de-hpdos-camino o sendero-, es decir, juna accién que
implica ir a lo largo de un camino! En resumidasrntas, la accion
metodoldgica implica por imperativo etimolégico namportamiento que
remeda un camino o que lo sigue.
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5. 1. Itinerarios de campo en la investigacion etgrafica

Cualquier método, siguiendo este razonamiento ofigico, es un
recorrido por caminos especificos, asi como cualqoietodélogo es un
buscador de los caminos que conducen a la ver@athayoria de las veces
esto es un presupuesto implicito sobre lo quefsigrser metddico en las
ciencias y, particularmente, en las ciencias sxigbdlo ocasionalmente se
hacen explicitos los requerimientos del método. €jgmplo de ello es la
recopilacion de articulos editados por Roger Samijednotes, The Making
of Anthropology(1990), donde el editor en el capitulo final destda
importancia, a efectos de validacion etnografiearatomponer mediante las
notas de campo los itinerarios que el etnografedmaido en la recoleccion
de informaciéf®; hasta quién y por qué, cuando y por dénde léetiado su
investigacion; por no hablar de los caminos sigaique él o ella sigui6é para
pasarlas notas de campo a la monografia final. La etif@gcomo método,
segun Sanjek, es una especie de descubrimientcardmos en extrafias
circunstancias, y donde los etndgrafos estan aldgaa evidenciar hasta
quién y por dénde les han conducido las rutasddsgHaciendo una relaciéon
explicita de los itinerarios, se clarifica de uoenfa mas fidedigna en quién ha
confiado a su vez el etnégrafo -su sistema de amwds/dependencias-, que
es una consecuencia de los mismos itinerarios d@gjuHay que decir que
cualquier etnégrafo reconoceria una posible pai@legp el hecho de ser
demasiado rigido en el campo, al seguir sélo unaidd y reiterativo nimero
de lineas paths de pensamiento e informacion. La apertura a otroshfessi
itinerarios de campo, distintos de los acostumisaaeede decirse que es a
menudo la esencia de una etnografia productiva.

5. 2. Acontecimientos decisivos y dependencia @amino

Otro ejemplo de como se puede hacer explicitmopbtdel camino, ahora
referido al método histérico, lo encontramos etmaddajo de los historiadores
sociales que se han interesado cada vez mas -bajofliencia de la
etnografia antropol6giéa en “dar un giro® y que han centrado el analisis

= Validez es un concepto de la “ciencia dura” y hr@pologia dificimente puede ser una

ciencia dura, quiza “fiable” o “confiable” podrimer términos mas apropiados para referirse a las
consecuencias de hacer explicitos los itineraggsigos en el trabajo de camfieldpaths. Remito
al lector a mi recension de este libro de SanjéRE)L

2 Cabe citar sobre todo el trabajo tedrico darshall Sahlins (1981) y, mas
singularmente aun, “The Return of the Event, Ag4ir®91).

= Una antologia pionera en esto es la de T. J. Maltlaf1996).
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historico, ademéas de en esa sutileza etnogréfitda eontingencia de los
acontecimientos que desencadenan un cambio sustantilos caminos por
los que discurre una cultura -y su puesta en masshda sociedad-.
Particularmente estos historiadores, centrados cn atontecimientos
decisivos se han esforzado por huir de ciertas obsesiongsiag de la
narrativa histérica anterior, -“patologiasath-ology; como las llamamos
aqui-. Ejemplos de estas obsesiones son el cagiaghmiento teleoldgico,
gue desemboca en el acatamiento de romas progrssenlucionistas que
van de lo tradicional a lo moderno, de lo iletraalolo civilizado, o la
fascinacion por seguir un modo de explicacién hisad basado en la
metodologia de la ciencia experimental, y asi sackr luz de una forma
parsimoniosa los procesos dominantes que subyacdas adindmicas
historica$®.

El punto clave de esta critica y de este “giradhiso” esta en el peso
concedido a los aspectos contingentes de los abmweatos y a su
capacidad para transformar estructuras socialesrgas culturales -cambios
en la interpretacion de categorias sociales, mmn@p- y, por tanto, con
efectos sustantivos en la modificacion del orderiaboPodriamos afadir a
este respecto que ello es debido a la relevancda dala dependencia del
camino y al grado en que el proceso social es e@snddependiente del
camino” a lo largo del tiempo. Quiero decir que somlstiones que tienen
gue ver con el poder de lo precedente o de lactéadipara resistir la
contingencia de los acontecimierffosEl debate sobre la secuencia de las
causalidades es mas propiamente una discusion Bobrentualidad de la
historia, la momentaneidad de los acontecimientes rgquisito de que los
historiadores estudien esos eventos lo mas eticagréte posible. El
debate se centra, segun hemos venido argumentamdi posible patologia
observada en la narrativa histérica, al dar un itwréeéxcesivo a la
dependencia del camino en detrimento de la comigge de los
acontecimientos y su fuerza para transformar elnmam los caminos de la
sociedad.

En cualquier caso, queremos hacer notar que gduiatbria narrativa y la
antropologia histérica es crucial para el debatgesana dependencia del
camino declarada; también queremos apuntar quenkvat de este debate es

% Véase el perspicaz tratamiento de estas “obsesien¢re los historiadores en William H.

Sewell Jr. (2005).
2 Véase por ejemplo el argumento de la “dependemgiacamino” en la obra citada de
William Sewell (2005: 100-101, 105, 120).
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la cuestibn de la patologia... esto es, demasiadaemasiada poca
dependencia de un modo de pensamiento que remedaanmmo.
Quisiéramos también anotar que este giro haciavéntealidad en la
investigacion historica se centra mas en las nwadifbnes de la dependencia
del camino a causa de la contingencia de los acionéatos, y que este
interés es en muchos aspectos semejante al deplaldgia respecto a las
modificaciones recurrentes de los pensamientoss yatziones de la vida
social. Con todo, estariamos tentados a sumar eadetiate la hipotesis
tropoldgica por la que el impulso de tales tramefariones en la accion y el
pensamiento vendria de los propios tropos, losndogs instrumentos de la
imaginacion que encarnan y expresan los cambiosafesren busca de la
inteleccion y de la actividad eficaz y productiMaos acontecimientos
relevantes van con mucha frecuencia acompafiadosdefiensores o
detractores retéricos, narraciones de situacionee dan sentido e
importancia a los acontecimientos y que les atebuy niegan efectos en las
lineas paths de causalidad de la dindmica social.

Podemos traer a colacion diferentes trabajosnseque contienen estas
formas de sabiduria tropoldgica en el sentido denecer lo que llamamos
patologias del pensamiento. Entye hispanistas, por ejemplo, han aparecido
recientemente muchos estudios que exploran estm apena particulavia
de pensamiento; el apego a la metafora del deelivdos analisis de las
dinamicas histéricas de Espafia, es decir, a labnode un camino de
paulatino debilitamiento después del siglo X¥ITambién hallamos trabajos
recientes sobre los proyectos de desarrollo pafareer Mundo, en los que
se pone el énfasis en las inconsecuencias de mdehestos proyectos, al no
poder provocar cambios en los compromisos a ciedasnosexistentes en
el Tercer Mundo a causa de las resistencias y maapoes defensivas de
las élites burocraticas imperantes. De hecho, éaeape eventualidad, que
parece impregnar los proyectos sobre subdesargllobreza en el Tercer
Mundo, resulta ser, en el analisis, un pseudo aconiento y una especie de
patologia politic.

Otra patologia especialmente recurrente en lasiai humanas -y tratada
por los evolucionistas con suma cautela- es laagego teleoldgico en
relacion a las contingencias de la supervivendaago plazo, al progreso de
la evolucién: la presuncion de que el curso dealmntecimientos y de las

8 David Ringrose cuestiona el abuso que se ha hiele metéafora del declive respecto a la

economia espafio{@d996). Ver también Arthur Herman, (1997).
2 El argumento pionero y relevante respecto a estd de James Ferguson (1990).
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instituciones humanas sigue cierto camino que llevaalgan futuro
garantizado por un estado estable de perfectihilideho en su formulacion
clasica, del salvajismo inhdspito a la barbariestmigle y, de ahi, a la
seguridad y confort de la civilizacion. Existentidigs explicaciones posibles
de esta patologia. Pero en el contexto de nuesgomento podriamos
achacar esta negacion recurrente de la contingerleidniper-influencia que
ejerce el tropo del huerto congropio control imaginado de la contingencia.
Por supuesto que no podemos, como hemos dichocalthaa una
dependencia del camino en el sentido de un cazadagsta reiterada figura
originada en la prehistoria se hacen conscienies tantingencias, pese a
que la magia del cazador quiera neutralizarlagpreauncion, la patologia, de
conocera priori el curso de las cosas y su término -de conocantimano
el “disefio inteligente”, como se le llama corrienemte, del camino del
huerto-, ha continuado sorprendentemente vigen@vydal Greenwood
mostré con claridad la resistencia, dentro de ilsc@s sociales, del desafio
del mensaje darviniano sobre la contingencia devtducion (Greenwood,
1984). Méas de un pensador preocupado por des@ibidisefio inteligente”
ha sido desconcertado por este mensaleaje es decir, por el mensaje del
cazador. En consecuencia, en el vocabulario den@esl, las contingencias
se han domesticaddl de las contingencias de la evolucion es unsajen
obvio y aceptable para un cazador en el campo, @asoconsigna funesta,
aparentemente, para los concienzudos jardinerswiga social.

Dice mucho de cara a nuestra reflexion metodaddogantemplar de cerca
instancias como éstas donde el tropo del caminap-smnipresente, si muy
presente implicitamente en buena parte de lastigae®nes-, emerge a la
claridad del dia y se ve sometido a critica. Sésemos finalmente a la
discusion el tropo de la carretera o rutead trope, una versibn mas
civiizada del tropo del camino, nos encontrariantos: un tropo que
continla disfrutando de un estatus casi cotidid&s.de notar el caracter
general y compartido que tienen los tropos ded#&"ro “camino” ¥oad y
la “ruta a” foad to como configuradores de las lineas argumentativas,
particularmente en la politica y en la economiatipal Una consulta de los
fondos de las bibliotecas universitarias arroja @500 libros y monografias
-619 en la biblioteca de la Universidad de Chicago los que aparece la
figura “la ruta a” the road te en sus titulos, desde el conservatioe Road
to Serfdonde Friedrich Hayek hasfBhe Road to Wigan Pietel socialista
radical George Orwell. En cuanto al lugar de mpwdrabajo de campo, en
Asturias, podria mencionaithe Road to Revolution in Spain: the Coal
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Miners of Asturias 1860-193de Adrian Shubert (198%) Y podriamos
seqguir citando libros en los que “la ruta #ie road te es una presencia en la
sombra como ernto the Finland Statiomwle Edmund Wilson, donde estudia
la planificacidn y realizacién por Lenin de la Remidn Rusa.

No es, por tanto, sorprendente que Bakhtin afiemesu teoria de los
cronotopos, mas precisamente en su ensayo: “Fofnisme and of the
Chronotope in the Novef, que la metafora: “la ruta’the road es un
ejemplo especialmente representativo de cronotégim. quiere decir que “la
ruta” -the road es una configuracion o sincretismo del tiempaelespacio
particularmente reveladora, un espacio imaginatéoesel que una narrativa y
un narrador pueden desplazarse en el tiempo Hadésenlace, la revelacion,
la realizacion, el descubrimiento, cualquiera ogeee la naturaleza del destino
final de un argumento narrativo traido y llevada pa sobredeterminado
camino hacia la conclusion y el cierre...

6. Conclusion: el final del camino

¢Y entonces cual es nuestro destino final y d¢irdesnal de la rutaroad
gue hemos seguido en este ensayo? Los elemenmesieo argumento son
bastante sencillos. El camino del cazador es mncadiferente al camino
del hortelano. El primero es mas o menos una bdsgaearosa o un andar
cauteloso -si no furtivo-, emprendido a través da naturaleza nunca del
todo predecible y siempre en algun grado contirgemientras el cultivo,
particularmente la horticultura pero también ciexgaicultura, se ha ocupado
mucho de abolir esas contingencias y aleatoriedddela naturaleza... El
mito del Jardin del Edén nos lleva ingenuamenteepeendero del jardin en
la medida en que opera para convencernos de qoadicion primordial, la
condicion bien conocida para el cazador y el retote de la que deben
prevenirse cuidadosamente, no es tanto la de laingencia y la
incertidumbre, sino mas bien la condicibn de peifet y despliegue
inteligente a la que siempre aspiraria el tropo hilerto: una paradisiaca
naturaleza subyugada, ordenada y enclaustradageqisled y confortable
mediante el cultivo...; el cosmos aparece como algierado hasta que la
rebeldia del género humano profana los términosdidefio inteligente del
jardin,con el que habia siden principio bendecido.

% Road to Revolutioes un titulo que aparece repetidamente entdaatura hasta ser casi

habitual especialmente en las explicaciones debizaen el tipo de violencia.
s En M. M. Bakhtin (1981)The Dialogic Imagination: Four Essaysap. 2., “Forms of
Time and of the Chronotope in the Novel”, 284-285.
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En este mito -y, como hemos visto, de una mandsaganeral- el jardin
es un tropo que llega al pensamiento 0 a nuestersamientos para
auxiliarnos frente a nuestras adversidades en umangontingente; es un
tropo que, en un mundo dificil, podemos utilizargp@rganizar nuestro
pensamiento. Pero precisamente porque el mitoaddinJdel Edén es una
imagen recurrente empleada para confrontarse déouma simplificada a la
contingencia del mundo, no podemos vagar, caminperseguir nuestros
fines en él de una forma perfectamente pristinacondicionada, como
tabula rasa sobrescrita directamente sobre nuestra expeai@mcel mundo
exterior. Hay imagenes de pensamiento pre-exiggntgempre presentes,
los distintos tropos que estan ahi desde los alieda humanidad. Y estan
ahi siempre listos para influenciarnos en la omgadn de nuestros puntos
de vista sobre los asuntos probleméticos de nisesibjetivos, y listos
también para volver rutinaria nuestras pesquisaesilos.

La tropologia es eseorpus de conocimiento, que se ocupa de estas
imagenes recurrentes y que sigue y cultiva una teneonciencia sobre los
distintos caminos recurrentes emprendidos por @sagueiento ante la
resolucién de los problemas que se plantean emaktiga. Dentro de la
tropologia y del estudio de los modos de pensamiantnodo de camino,
nosotros hemos jugado quiza capciosamente comnaihte patologia. Este
juego puede estar justificado por el reconocimiel@@ue toda figuracion es,
a su manera, versétil en su uso. No obstante, hboszado esta acufiacion
para evocar un reflejo en la l6gica de la depenridedel camino en el
pensador, tanto si él o ella son hijos de cazadorocde jardinero o, quiza,
segun sucede realmente en el complejo mundo madembijos de ambos.
Hemos querido traer a colacibn no soélo el estudiolas modos de
pensamiento como si fuesen caminos, sino tambiéfizae una cauta
reflexion sobre el apego, la posible patologian mer negligencia o hiper-
dependenciacon el modo de pensamiento que imita el recorridoud
camino.

Pero no simplifiquemos el asunto mas de lo delf@omo antropdogos
estamos principalmente interesados en cultivar minada atenta sobre los
distintos caminogjue toma el pensamiento, sus dependencias del Gamin
como si dijéramos, sus patologias de acuerdo con Ig®$r@ue nuestros
sujetos de investigacion encuentran atrayentes wvirmmentes en
circunstancias particulares. No quisiéramos exagera clase de apegue
sedase la sociedad con ciertos tropos horticolas ni, qgicat parte, con el
arriesgadosentido que el cazador otorga a la contingenciacaeino. El
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pensador obviamente -y quiza sea esto lo que reefiarla tropologia- es
hijo del cazador, del recolector y del agriculter no del mecénico. Aquél
emprende sus caminos de vida particulares y sigus propias
peregrinaciones, donde siempre hay decisionesaqnart La cuestion es ser
consciente del repertorio dailes penseésy “aides d’action$ que se
ofrece, y de las posibles inflexibilidades e irationeshacia unos en
detrimento de otros. Cultivar una mirada atentaresastas presencias y
posibilidades en la vida cotidiana, y las patolegize las afligen es en buena
medida el camino que la tropologia pretende seguir.

Traduccién: Fernando Lores
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