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Confesiones de un étnico recalcitrante
Respuesta a Juan Aranzadi

Joseba Zulaika
Universidad de Reno (Nevada)

Soy énico recacitrante, abertzaefiloterrorista, nativo impenitente, alavez
gue posmoderno rabioso, rdaividafrivolo, y més cosss Ad figuroend dramatis
personae de cientos y cientos de las 1.250 paginas, en dos tomos, de lalitima
obrahiperbdlicade Juan Aranzadi.* Estoy encantado. Findmente se van atener
queenterar los muchos pai sanos que me han tenido hastaahorapor “espafiolisa’
traidor y colaborador de la CIA. Aunque también es verdad que € persongje
que Aranzadi ha hecho de mi es como con aguél que me acusd de ser agente
supersecreto y, ante mi cara de sorpresa, afadio: “no, s esque eresde laCIA
sin ta saberlo”. Nada hay de extrafio en que los personges tomen vida propia
snqued autor se entere de élo.

Escribo este articulo para pedir cuentas a mi propio persongie, € patético
“Zulaka' quefiguraen Arquiloco y que hace referenciaamis escritos, y contra
el cuad me he visto obligado a gritar mientras leiaa Aranzadi: ¢cOmo es posible
gue ta, Zulaika, seas tan bestia, racial, étnico, abertzale, proterrorista,
posmoderno, y miserable sn més? Escribo también para, desdelaposicidn nativa
gue me atribuye Aranzadi, reflexionar sobre las compulsivas formas espafiolas
de premodernidad y posmodernidad que acechan a autores como Aranzadi,
formas que les horrorizan pero que de ninglin modo pueden evitar.

Enemigos, no hay enemigo

Esta polémicacon Aranzadi se encuadra dentro de otras que he mantenido
yo anteriormente con é, asi como con Juaristi, Greenwood y Gorriardn, y que
recogi en una coleccion titulada Enemigos, no hay enemigo.? El titulo recoge la
respuestade Nietszche alaqugaaristotdianade jAmigos, no hay amigo!” Los
ensayos estén precedidos por unaintroduccion “El find de la enemistad” que
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aboga por fomentar diferenciasy por la confrontaci on de perspectivas opuestas,
pero por la superacion de la figura dd “enemigo” irreducible ddl que se ha
dimentado € conflicto politico vasco. En este espiritu abogo abiertamente por
posturas que se Stlen “Méas dla del nativismo” y dd esencidismo culturd, asi
como por superar |os marcos naciondes porque, digo en € primer parrafo: “La
redlidad cada vez més obvia es que |0s procesos que mas nosinteresan —anivel
tanto econdmico como cultural como politico—no pueden ya ser contenidos
dentro del estado-nacion”s. Si para Nietszche no habiaya verdades Ultimas por
las que mereciera la pena declarar un Enemigo a que hubiera que combetir a
muerte, laredidad histdrica de un mundo globaizado hace irrd evante laguerra
interminable entre |as pretensones nacionalistas de espafioles y vascos. El find
de la enemistad palitica, argumento dli, dgjade ser una utopia para convertirse
en la Unica lectura de sentido comuin de los acontecimientos historicos tras €
caida del muro de Berlin.

Por consiguiente invoqué la amistad como “la reciprocidad luminosa que
rebasa € mero cdculo de intereses mutuos’, afiadiendo que dlo no conlleva
armoniauniversa, porque*también esfruto delaamistad lanecesidad de cultivar
smultaneamente laoposicidon y € encuentro para que se dé una transformacion
delasrdacioneshumanasy lasposturaspoliticas’. Y concluiacon unaagpeacion
a“esanuevapoaliticadelaamistad que rebaselas dicomotias provenientes delos
neciondismos, lasideologiaso & sstemapolitico, [lo que] require deunaescritura
gue socavalos vigjos antagoni smos abase de mostrar como éstos se constituyen
y retrodimentan mutuamente’ 4.

Me llamalaaencion que, en € Prélogo a Arquiloco, también Aranzadi se
gpunte d lingje de los epiclreos a quienes describe como “ cultivadores de la
amistad como Unica relacion interhumana digna de respeto y entregados a
prudente disfrute de los placeres, entre ellos del placer de saber y del saber
acercadd placer” S.

¢QUEé pasaentonces paraque Aranzadi y yo, asi como Juaristi, Greenwood,
Azurmendi, Gorriaran, Savater y otros, invoquemos“laamistad” y otrosvalores
como “lapaz’, “d didogo”, “latolerancid’, “lademocracid’, etc. como vaores
supremos, y a mismo tiempo seamos incapaces de redlizarlos en nuestras
relaciones profesionales como se deduce de nuestros escritos tan peleones? En
este sentido s6lo servimos de espejo de las disputas politicas de |as sociedades
a las que pertenecemos. Y elo sea ta vez lo que justifique que sigamos
pel edndonos bajo la excusa de que algo debe contribuir a aclarar las idess.

A nivel persona todospreferimostener anigosaenemigos. A nive intelectua
el grito de “jEnemigos, no hay enemigo!” implica que las diferencias de
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perspectivas tedricas 0 sociol0gicas son todas legitimas'y por tanto nada tienen
que ver con antagonismos a vida o muerte; de hecho uno se sente endeudado
con los polemicistas que le obligan a uno a repensar y esclarecer sus posturas.
Es € nive palitico d que complica la invocacion de la amistad por encima de
todo. ¢Quiere uno ser amigo de posturas politicas que van en contrade lasideas
éticas 0 delosintereses vitaes de uno mismo? Ahi es donde surge con fuerza e
edogan de Blake “s2 mi enemigo por la causa de la amistad.” ¢Deberia yo
querer ser amigo de Aranzadi, o d mio? ¢No seria preferible que siguiéramos
siendo “enemigos por la causa de la amistad”? Por otra parte estas
cons deraciones polémicas son eco de cuestiones similares sobrelaconveniencia
0 no de que los partidos paliticos o0 grupos sociaes vascos y espaioles, que
tanto hablan de “didogo” y de “union” ante esto o0 aguello, realmente hicieran
frente comun. ¢No sera preferible que marquen claramente sus diferencias
politicas y que las defiendan desde laley y la persuasion raciona?.

El triptico parodico

Laparodiaescentrd d mundointelectud y politico vasco/espaiiol, argumenté
hace cas una década® El texto de Aranzadi es interesante precisamente en
clave de parodia. “Parodia’, un compuesto de “para’ y “odos’, significa
“contra-cancion.” Arquiloco meinteresano tanto por lo quedicelaletra, sno
por la estructura parédica de contraposicion a que apunta, la respuesta que
subyace, € objetivo narrativo de contrapartidaque buscae argumento. Losdos
tomazos son un “para-odos’, una reaccion tardiay compulsiva de méas de mil
pagines, cas una década més tarde, a un articulo mio de veinte p&ginas que le
hizo mucho més dafio de lo que yo meimaginé. Lo sento.

Unaedrategiacentra a plot dd Arquiloco de Aranzadi eslafustigacion de
losénicos por unapartey delos conditucionaistas demaocratas por otra. Aranzadi
esta entre ambas imposturas, como Cristo crucificado entre los dos ladrones, o
més arribadelasmismas, cud eevado Pantocrator. A mi persongjeletocaser
abanderado ddl etnicismo recdcitrante. Jon Juaristi, co-autor con Aranzadi en €l
pasado, se ha distanciado ahorade é y representa |los fundamentalismos de la
democracia. Aranzadi esel poetagriego desarmado Arquiloco, sin escudo pero
con vida. No contento con sus propias confesiones, Aranzadi hasta escribe una
biografia melange a trois entre las pasiones de juventud suyas, de Juaristi y
mias. Hastanos confiesaque Juarigti se hahecho judio y que @ mismo prefiere e
budismo. A mi persongie le corresponde claramente ser “taiban” (Aranzadi no
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se atreve a€llo pero en su obra me saca a paseo a menudo en la compafiia de
Arzaluz, descrito regularmente como td en la prensa madrilefia).

Aranzadi tuvo gran éxito en soliviantar € bando de Juaristi. Cuando sepublico
la obra se apresuraron a darle de bofetadas y yo, que en € pasado he sido
objeto de similares atagues por vergonzosa “equidistancid’ entre terroristas y
demacratas, me identifiqué con d. Es decir, lo que Juariti, Gorriaran, Elorzay
compaiiiaescribieron contrad, 1o escribieron antes con argumentos muy similares
contrami y otros. Como autor yo me senti bésicamente en la misma posicion
frente a los defensores a ultranza del congtitucionalismo espafiol. Digo como
autor, porque mi persongje en la obra de Aranzadi es por supuesto la antitesis
suya. El rol de este persongje mio aranzadiano es sencillamente servir de
contrapeso étnico para que su atague a los demdcratas espafioles no sea
interpretado a estas aturas como conversién vasquista o ago parecido. Me
Sitdia por tanto en sus antipodas antropol dgicas como € gran contraste de sus
ideas. Larelaciones parddicas entre Aranzadi y yo consisten por tanto en que,
smultaneamente, como autores ambos compartimos pergpectivas antropol dgicas
muy similares (como se vera més abgo) y hasta podemos estar en € mismo
punto de miradelos mismoscriticos, y alavez nuestrospersonges (d “ Zulaika’
en su obray d “Aranzadi” en la mia) son archienemigos con premisas y
conclusiones que se presentan como diametral mente opuestas.

El triptico aranzadiano, para sustentarse, demanda que é reciba bofetadas
smétricas de ambas partes, no sdlo del bando congtituciondista, Sno también
del énico. Esto requiere que yo me meta con €. De hecho Aranzadi meinvitaa
elod enviarmelos dos volimenes con unadedicatoriaamistosay pedirme que
los discuta (sabia de la existencia del libro desde las polémicas de haciamedio
afo pero no me habia animado todavia aleerlo). Negarme ahoraareaccionar a
texto de Aranzadi, como erami deseo, supondria destruir este esquemaoorigind
delaobray frustrar sus objetivosfinales. Mi contribucion aqui no pretende sno
eshozar latrilogia parddica dd texto que judtifica sobradamente € papd de mi
persong e emborrachado en un “etnismo recacitrante’.

El control ddl autor sobre los significados de su texto es por supuesto delo
més efimero. El persongied que puede dar lugar obtienevidapropiamésalade
lasintencionesdel autor. Bastaraun gemplo parailugrar esto. En Del Cromarion
al Carnaval yo escribi dos péginas sobre los recientes estudios de mapas
genéticos gplicados ala poblacion vasca de autores como Cavalli-Sforza.” He
sido sSempre escéptico sobre d valor de estasteorias, como |o saben mis colegas
y estudiantes. Por tanto escribi que: “ estostrabg osen modo aguno avdan ninguna
caracterigica racid” digtinta paralos vascos™. Més addante continué con una
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refutacion clara de esos estudios: “ Desde una postura epistemol égica criticano
resulta dificil cuestionar los postulados en que se basan edtas investigaciones,
tales como la correl acidn entre lenguay parentesco, la continuidad entre lengua
prehistdrica y lengua actud, o incluso la vaidez de los mapas genéticos como
producto de informacion disponible hoy en dia’. A continuacion apunté con
gprobacion: “De hecho, investigadores del Departamento de Biologia Celular
de laUniversdad del Pais VVasco no estén de acuerdo con las interpretaciones
historicistas del grupo de Cavalli-Sforza en Stanford y Bertranpetit en Barce-
lona'°. Seguidamente, utilizando un articulo de Jeremy MacClancy,** di voz a
criticas suyas como que* no hay base cientificasuficiente paralas generdizaciones
alasquellegan étostraslalecturadelosdatos genéticos delapoblacion vasca...
no se observan taes diferencias [genéticas| cuando se compara la poblacion
vasca con otras poblaciones de raza caucasoide’?. Mas adelante escribi que
“resulta dificil extraer conclusonesfiables antetd amagama’ de esudiosy que
“saria conveniente ser prudentes’, para concluir que “quien haya seguido de
cerca la historia de las teorias biol6gicas sobre los vascos en € pasado hara
mejor en mantenerse escépti co antes etos recientes descubrimientos’. Terminé
recriminando € hecho ironico de que la ciencia se permita hacer estas hipotess
en nombre dd conocimiento que luego, d igua que en d caso dd racidismo
vasco de la antropologia cientifista, terminan siendo “narrativas dtamente
peligrosas en manos de las poblaciones “indigenas 2. Todo €lo en dos paginas.

Pensé que d texto reflgjaba mi pensamiento de forma fid. Pero una cosa
son lasintenciones dd autor y otrabien distintalo que e texto seconvierteenlos
esquemas dd lector. Y asi, seglin Aranzadi, esos textos mios significan, no slo
mi “indismulada Smpatia’*4, Sno mi “entronizacion”*®> de las nuevas teorias
genéticasde Cavdli-Sforzay compafiaafavor dediferenciasracidesvascas. S
mi escepticismotota enunateoriaesuna“ entronizacion” paraAranzadi, imaginese
el lector qué no leera en otros territorios méas ambiguos. La aceptacion, segin
é, “poditiva’ de las teorias geneticistas por mi parte, le obliga a Aranzadi a
comentarios como que “Es obvio que lo hace porque ve con smpatia toda
“narrativa ... biolégica.. que enfaticeladiferencia dd pueblovasco™.*6 De hecho,
el entusasmo de “Zulaka’ de Aranzadi por esas teorias genéticas es lo que
confirmami pason por un “etnismo recacitrante’.

Asdi, dondeyo digo enlacitadearriba“poblacidn vasca’, “ Zulaika’ deberia
de haber tenido € vaor de escribir “raza vasca’, comenta Aranzadi, “porque
e30 es en redlidad |o que conceptua mente esta pensando, de forma coherente
con su etnismo recacitrante y autorizado por la interpretacion racidista del
concepto biolégico de poblacion promovida por Cavdli-Sforza’’”. Mi quga
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porque la ciencia Sga produciendo hipétesis biologistas sobre los vascos que
dan pdbulo a una ideologia racista es para Aranzadi un “aegato a favor de
racismo popular frente a racismo académico”.*® Vamos, que “Zulaika’ debe
edtar afavor dd racismo vasco puroy smple. jY yo aln sn enterarme! En otros
pasges, afortunadamente, Aranzadi me exonera de ser racistay declara que
“esedgo comin [quenosunead y ami] esd presupuesto ideol dgicoantirracista
gue ambos compartimos™®. La parodia exige identidad y antitesis de forma
smultanea

Como autor yo estoy enteramente de acuerdo con las criticas de Aranzadi
que ambos hacemos bés camente siguiendo d articulo de MacClancy. No sdlo
nuncame han interesado laraza ni la ethiacomo categorias de descripcion delo
Vasco, Sno que en varios escritosy debates plblicos he argumentado explicitay
largamente contra la vaidez de la categoria de “etnicidad” y en contra de una
visén nativisay esencidigtadelacultura Mi libroDel Cromafién al Carnaval,
asi como cada uno de los cinco ensayos de laparte |1 de mi Enemigos, no hay
enemigo?® son un ataque directo y sostenido en contrade unavision etnicistay
nativista de la cultura. Los he expuesto repetidamente en mis debates con
Gorriaran, Greenwood y otrosy Aranzadi loshaleidoy los conoce bien. Uno de
mis argumentos basico hasido quela“ etnicidad” no estanto un problemadelos
nativos de latribu sino de los escribas de latribu que, afalta de otras categorias
més adecuadas, |lenan sus paginas de epitetos énicos como g elo describiera
“lacosaen ", cuando en redidad es un concepto vago, sin definicion clarani
apenas consistencia tedrica alguna, ni verdadera tradicion antropol ogica.
Categoriascomo*“ culturavasca’ son por Supuesto unaexageracion paraAranzadi,
como también para Gorriardn y otros, la union de “culturd’ y “vasca’ es para
ellos una especie de contradiccion oximordnica. Que los antropdlogos apliquen
la categoriade“ cultura’ cuando escriben sobre los kwakiutl esté bien, pero es
una pasada ridicula hacer otro tanto con los vascos porque, “Pretender que
puedan tener un valor culturd y unafuncion socia ni remotamente andogas, por
gemplo, la mitologia kwakiutl y la llamada mitologia vasca, recogida por
Barandiarény discipul os... essencillamenteridiculo. Lo quelaantropol ogiavasca
[lamd “culturavasca por influjo delaconcepcion delosKulturkreise del Padre
Schmidt carece de cuaquier relacion imaginable con € concepto boasiano de
culturd’.?* Resultaextraordinario que un profesor de universidad de antropologia
cultura pueda escribir semejantes opiniones trasnochadas que van directamente
en contradd concepto paradigméti co de su disciplina. Aranzadi no solo denuncia
expresamente como ilegitima semeante aribucion de “culturd’ a las esencias
vascas, Sno que lo considera dtamente peligrosa, pues, aparte de ocultar su
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inmediato trasfondo racista,?? todo elo es parte de una conspiracion palitica
naciondigtaen laquelosantropdlogosvascos, junto cond PNV y ETA, estamaos
inmersos a favor de la independencia de Euskadi.?* De ahi que todo lo vasco
puede ser presentado s6lo en tingjas tedricas afigjas como “etnicidad”, una
categoria que era deleznable para Max Weber hace ya cien afios pero que, a
fdtade otras, resultaimperativa para escritores como Aranzadi.

Digo més arriba“ como autor” con € objeto de poder seguir invocando esa
ficcidn autorid de la intencionalidad propia del escritor. Porque € repugnante
“Zulaka’ del Arquiloco es por supuesto un smpatizante redomado de todo o
que sea diferencia biolégica vasca, y ademés, |o que complica alin més su
perversion, todo elo “vestido con sotana posmodernd’.?* ¢ Tengo yo derecho
aguno aprotestar por @ “Zulaika’ personge quetan bien levieneaAranzadi y
sin e cua no podria haber escrito las 1.250 paginas de su Arquiloco?

Lamuestrade arriba es solo un gemplo. Otro tipico esd sguiente: en Del
Cromarion al Carnaval aogo por definir la identidad vasca desde fuera del
Pais, argumentando que todos somos diasporicos y de agun modo mestizos.
“Las perspectivas que derivan delaemigracion, navegacion, colonizacion, exilio,
didspora—el hecho del vasco “fuera’ de sutierra- pueden ser tan quintaesencides
alahigoriavascacomo lasdeldorar camposo cuidar delaherenciapatrimonid”?.
Para Arquiloco esto se traduce en que “Zulaika' posee una “tesis explicita’ de
que“hay dostiposde "vascos', losqueviven en € PaisVascoy los “vascos' de
laDiéspora, lo cud presupone una definicidn de laidentidad vasca bastante mas
énicaquelaque ETA proclamaba, durante su periodo marxista, cuando definia
como “vascos atodos aquellosque “venden su fuerzade trabgjo en Euskadi ™.
Esdecir, d “Zulaka’ deArquiloco estanracisay cretino que Aranzadi leatribuye
la presuposicion de que no consdera vascos alos emigrantes, y dlo por defender
gue los vascos de fuera son tan vascos como |os de casa.

Se podria aducir otros muchos gemplos de |os cientos de paginas en los
gue Juan Aranzadi se esfuerza denodadamente por hacer de su tio-abuelo
Teesforo de Aranzadi un puristaracid abertzae retrogrado, d parecer porque
no tomo notadelos escritos de Boas. Parami Telesforo Sgue Sendo un avanzado
para su época, un pionero de los estudios de mestizaje en Espafia, € cud nunca
abogd por superioridad racia dguna, y que definié 1o vasco en su obra primera
y fundamental como combinacion, agarrense, de bero/berberisco/bored /finés/
laponvkimri, y otras veces hablé de la influencia de castellanos, aragoneses,
bearneses y otros franceses sobre la poblacion vasca. Esta vocacion por los
estudios del mestizgje de Telesforo, tan raracomo gemplar en aquellas décadas
de principios del siglo veinte, no cuenta para nada a los 0jos de Juan porque,
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Segun éste, d tio-abuel 0 adolecia de dos pecados imperdonables: religiosidad y
abertzalismo. Aranzadi es bien consciente de que a la luz de las definiciones
corrientes del racismo, como lade L évi-Strauss por gjemplo, que é resume en
su obray que hasdo td vez la que més influencia ha gercido en la disciplina,
“sariaciertamente abusivo hablar deracismoford o dd racismo delaantropologia
vasca'?’. Pero para la encendida pasién antirrecista de Aranzadi la definicion
|évisraussanaes* ultrarrestrictiva’ y hecesitade unos cuantos cientos de paginas
més, Dios bendiga su esfuerzo, para demostrarnos que su tio-abuelo, a igud
gue € resto de los antropdl ogos vascos, hemos sido todos amamantados en €
racismo mas crudo.

Héroes de pacotilla

S la contrgposicion entre lasintenciones del autor y la caricatura que surge
de lalectura pueden estar tan en las antipodas en una cosatan puntua como las
criticas a los estudios de Cavdly-Sforza, es fé&cil de suponer cudes seran los
contrastes en € terreno minado de lasinterpretaciones delaviolenciaetarra. Mi
etnografia de la violencia se basd en la historia homérica de dos hermanos de
leche: Martin, que representaba € abertzaismo proetarra, y Carlos, que fue
asesinado por ETA bgo acusacion de ser un chivato. Hice de Carlosd verdadero
héroe de mi plot narrativo y llegué aborrar entre los jévenes dd pueblo € tabl
que habia contrad restaurante de su familia. Para Aranzadi, sn embargo, estos
son “ héroes de pacotilla’, gente ignorante de pueblo. S dgin mérito concedo a
mi etnografia(y Aranzadi |o reconoce) ese haber desmontado larepresentacion
colectiva dd chivato, la victima arquetipica de ETA durante los afios 1970.
Aranzadi mereplicacon que*“no hay unasolapaabraentodo € libro deZulaka
acercade como hanvivido laviolenciade ETA... susvictimas’.?® Esto concuerda
bien con € personge dd “Zulaika’ nativo cuyadma énicaesté ciegaatodo lo
que no sea abertzalismo, porque afin de cuentas, y esto eslaconcluson find de
Aranzadi, mi libro no es sino *una absolucidn antropoldgica por los crimenes
cometidos’ por ETA “para que, a cambio, ETA le conceda a é la absolucion
patridtica por los crimenes que se negd a cometer para entregar su vidaa 'La
Antropologia"®. Pobre* Zulaika’ . No s0lo esun étnico recal citrante defendiendo
a la desesperada d racismo vasco, Sno que es también un frustrado crimind
etarra cuya antropologiano es sino un quid pro quo paraacalar su culpabilidad
asesina

Hablar de “parodias’ y otras frivolidades retdricas estara ya de mas, se
dirad lector, asustado ante semejantes acusaciones destinadas a arrojarme a
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infierno politico delasamas condenadas a fuego eterno dd antiterrorismo. Pero
no es paratanto, porqueenredidad Aranzadi, esfécil probarlo, estaexorcizando
Su propios demonios a través de estas solemnes condenas contra mi. No hay
Mas que repasar suS propios descargos de conciencia durante la primera parte
delaobra, como cuando nos confiesaque “a rememorar dgunos episodios de
mi vida vinculados a ETA y ala politica abertzale” esté angustiado por “una
preguntagque me hatorturado largo tiempo y que aln sigue dgandome perplgo:..
¢como me explico mi época de militancia revolucionaria, mi pasada adhesion
ideologicaa “laluchaarmada’ y € largo periodo de gpoyo primero, disculpay
comprension después -y solo muy tarde completo rechazo- alos crimenes de
ETA7?%, Es admirable la honestidad de Aranzadi a reconocer que vivio “una
juventud en la que me empaché sucesivamente de todos los dogmatismos y
recetarios politicos que tuve amano”, asi como “d dogmatismo sectario desde
el que yo vivi’3 d tardofranquismo y la transicion. Igualmente lo es su
reconocimiento de que “todo cuanto he escrito sobred “problemavasco’, desde
Milenarismo vasco hasta este ensayo, ha sdo para mi, principdmente, una
catarss, un gpasionado “guste de cuentas’ con mi pasado ideol dgico-palitico,

un pasado muy semejante, por otra parte, d gran niUmero de vascos de mi

generacion cuya juventud, afinales delos sesentay en ladécada de los setenta,

estuvo demasiado marcada por ETA y alaque pertenecen losmgores andistas
actudesde “conflicto vasco ™32, Esdecir, 8, yo, “ Zulaika’ y otros hemos estado
en una Stuacion muy smilar de complicidad, d menos ideoldgica, con ETA.

Quien hayaleido mi Violencia vasca podra facilmente reconocer que lo delos
dilemas moraesy lo ddl “guste de cuentas’ con € pasado se gplicatambién a
mi. De hecho Aranzadi se podria haber inspirado en mi obra para tomarse
seme antes licencias confesondes.

Pero o que de veras interesa a Aranzadi son las diferencias que vienen a
continuacion en d tratamiento intdlectud que ambos le damos a fendmeno: 1o
mio, ya me lo dijo antes y me repite ahora, es una rabiosa “impostura
antropologica’; més aun, no es propiamente una interpretacion antropolégica,
por mucho que yo me afane en decorarlo con las gdas dd trabgo de campo,
SN0 gue &s “una mera exégesis abertzale dd terrorismo etarra’®. Es decir,
“Zulaka’ dguejudificando aETA con sus mixtificaciones antropolégicasy Sgo
gendo en ultimaingtancia un crimind frustrado que escribe para compensar su
culpabilidad. Como puede imaginarse € lector, muy diferente es & pape que
Aranzadi se atribuye asi mismo, que no es otro que & de una condena en toda
regladetodo |o que seaviolencia, disposicién amorir y matar, tradicion cristiana
dd sacrificio, ideologia dogmética, fundamentalismo demadcrata, etc. Aranzadi
esd Arquiloco que se deshizo del escudo guerrero, “arma excelente que
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abandoné ma de mi grado junto aun matorra. Pero salvé mi vida’, nos dice en
el primer parrafo delaobra. Y més addante abogara abiertamente por “laética
budista de renunciamiento”34.

Egtahuidaalas Alturas, por laque d autor renunciaa sentirse complice de
las redlidades confusas y contaminadas del mundo de lapoliticay € militarismo
contemporaneos, se expresa en la mirada desdefiosa que Aranzadi concede a
“lamord necrdfild’ y alas pasionesmesianicasy martirol dgicas delos mundanos
ya énicos, ya conditucionadistas. Lo examino més abgo en la seccion “La
tentacion de lahuida alo premoderno”.

En lanueva “Etica parafugitivos’ que nos adelanta en esta obra, Aranzadi
sevaanegar a*laincomunicacion escritd’™®. Quiere en @ fondo ser un escritor
gue se niegue aescribir, un antropdlogo que se escandalice de que le tomen por
antropdlogo (“ni antropdlogo “ni chicha ni limona™3¢ es su autodefinicion en
Milenarismo), un Aranzadi que aborrezca de latradicion intelectud del primer
Aranzadi, un vasco burgués que desdefielaburguesiavasca, un demécrataespafiol
que yano sabe ni s esdemdcrata. Esto hace recordar 1a famosa pipa parodica
de Magritte que cred su obrade arte abase de afiadir, bgjo laimagen delapipa,
e rétulo “Ceci n"est pas une pipe’. Las versones antropol dgicas de Aranzadi
son como la pipa que no es pipay en las que d no, como explica Freud, se
convierte en la afirmacion fundamenta de lo que uno de veras es, porque solo a
base de negarlo reconoce uno su identidad mas profunda.

Edtas afirmaciones a base de inversiones parddicas son las que confieren
verdadero interés a un texto que no pretende ocultar nada'y que permite que e
lector puedaver todos |os componentes de sutramoya. Asi, deentrada, dertaa
lector que su obra tal vez no intenta otra cosa que “modirar la diversdad de
alucinaciones que durante afios se han entrecruzado en € Pais Vasco™ y
proporciona abundantes giemplos de dlo con su propia autobiografia: jesuita
novicio en Loyola, a afio militante de la Organizacion Revolucionara de
Trabgadores; contactos con € PC(m-l) y con ETA; kae borroka con coctel
Molotov; carcel de Martutene; coqueteo con pistolas quela LUAR portuguesa
le habiavendido asu gruplsculo marxista-leninista; encargado por su organizacion
de mantener contactos politicos con ETA; periodistaen € diario derechista del
Sndicato Vertica Pueblo de Emilio Romero; escritura de Milenarismo vasco
que “se halaba més cerca de lasmpatia que del rechazo” de ETA; anarquista;
tras la trangciéon candidato a concgal municipa por € PSOE; profesor de
Zorroagapor sete afos; trabg o de campo entre los Fang que, tras experimentar
con plantas ducindgenas, le obligaaterminar donde & psquiatra.
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Aranzadi no sdlo quiere que sepamos todo esto como background de su
Arguiloco, sino que nos da cumplida informacidn de sus conversones a las
antipodas que textua mente no son SiNo inversiones irénicas dentro de lo que
Burke denomind terministic screens®® o “pantalasteminologicas’. Esdecir, €
ex-novicio jesuita de pronto nos hace proclamas sobre “el carécter
intrinsecamente perverso delamora crigtiand’®°. El mismo que nos hablade sus
andas de juventud de “voluntad de martirio” por € “pueblo trabgador vasco”’,
terminara admitiendo que los crimenes de ETA le hicieron “odiar a Euskadi”“°.
El dfiliado a un movimiento marxigaleniniga terminard sendo un anarquista
&crata. El que fue de concga en las listas del PSOE llegard a dudar més tarde
de su condicion de demdcrata. De pertenecer alafamiliadd ilustre Telesforo de
Aranzadi se convertiraen € verdugo tedrico de éste d mostrar durante cientos
de paginaslasimplicacionesracistas delaobraavuncular. El autor que considerd
qued trabgjo decampo essdlo una“guindatltima’ delaantropol ogia, se somete
asusrigoresy excesos hastaterminar de psicopata.

De guindas, cerezasy espinos

¢De ddénde vienen estos desencuentros entre Aranzadi y yo?, se preguntard
el lector. Aranzadi dedicaunas paginas, nuncamenosde cien, asu biografiay de
paso también a nuestro encuentro fugaz —de cinco minutos- en la Universidad
del Pais Vasco. La higoria merece d menos un parafo de mi verson de los
hechos quetd vez Srvade notade pie de paginaparaagun futuro historiador de
laantropol ogiaespaiola. Resultaqueyo fui su tinico profesor, confiesa Aranzadi.
Nuncavino aclase, fdtariamés. Levi unavez, d tiempo suficiente paradecirme
que no podia atender mi clase de Antropologia Simbdlica. Me entero por
Arquiloco que para entonces se habiaido avivir aunacasarura a Segoviacon
U mujer para “estudiar a pierna sudta’. Yo le puse sobresdiente: qué menos
parad brillante autor deMilenarismo Vasco. Lasguiente noticiaquetuve sobre
é fue de larevista madrilefia Antropol ogia: Aranzadi iba a publicar un articulo
critico sobre mi trabgjo y me pedia que escribierayo otro presentando mi vision
de lavidlencia vasca. El articulo suyo me achacaba de ser un antropdlogo de
pueblo y me acusaba repetidas veces, y Sempre en subrayado, de que mi libro
sobrelaviolenciavascat  erauna“imposturaantropol 6gica’. No acostumbrado
aestos modaes del ex—alumno que, no contento con nunca aparecer por clase,
me |lamaba ahora escritor de imposturas, es decir, un farsante, me vi en la
dternativade cdlarmey darlelarazon con mi sllencio o responderley asi igud le
impartia dguna de las lecciones que antes no le habia impartido como habria
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sido mi deber. Opté por 1o segundo y le respondi con un articulo de veinticinco
paginas ecrito en unasemanay en € que argumentaba que yo erapor supuesto
un impostor y mucho més delo é se suponia®. Y s yolo era, (qué seriad que
me llamaba impostor por cosas como haber privilegiado € trabgo de campo?
Le hice notar que su Milenarismo Vasco, tan vaido, eratambién un monumento
alaobsolescenciaantropol gica. Ironicé sobrelavision de mi ex-alumno de que
el trabg o decampo teniaque ser “laguindaditima’ delaantropologia Mi defensa
finad fue que, hablando de imposturas, yo, a diferencia suya, d menos habia
cumplido con los dos rituaes basicos del antropdlogo profesiond —estudiar una
carreraformal y hacer trabgjo de campo. Esto le parecio a Aranzadi un atague
intolerable ad hominem.

Mi libro es un estudio enmarcado dentro de laantropol ogiageertzianatipica
de la época y que fue bien recibido en USA (fue nominado para € premio
Margaret Mead, por g emplo). Como muestra, MacClancy, € héroede Aranzadi
por un articulo que escribid sobre racismo vasco y aquien cita durante paginas,
lo cdifico en unarecenson de Man como “la etnografiamas hébil eimaginativa
sobre | beriadesde la publicacion deBelmonte delos Caballeros’.* Mi estudio
es més bien corriente dentro de los canones americanos y muy inocuo s lo
comparamos con otros estudios del mismo campo como losde Taussig, Feldman
0 Scheper-Hughes. No asi para Aranzadi. Fue & mismo dogmatismo intelectud
dd novicio jesuita, convertido luego arevolucionario de ORT v flirteando con
ETA, reconvertido a periodista de Puebl o, reconvertido mastarde ademacrata
antiterrorista, y ahora a antidemocrata polémico, fue este autoconfesado
sectarismo infantil € que le hizo escandalizarse tanto cuando vio un tratamiento
antropolégico que era diferente a suyo que le hizo gritar en darmaunay otra
vez “jimpostura antropological”. Y 1o hizo desde la arrogancia de quien nunca
tomo un curso de antropologia ni se sometio a los rigores de un trabgjo de
campo participativo bgo la supervison de un mentor, y en contra de su Unico
profesor aningunade cuyas clases nuncase dignd atender, y con argumentostan
peregrinos como que privilegiar € trabgjo de campo es funesto para la
antropologia. Su desfachatez me obligd ainvocar |os canones de laantropol ogia
profesional y a recordarle que, s buscaba imposturas antropoldgicas, las
encontraraen su trabgjo y en su totd fata de profesionalidad.

Ha pasado cas una década de aguello y ahora, utilizando, nos dice, “la
metodologia de las cerezas’ (“por unafui, dos vinieron y un ciento Sguieron”),
Aranzadi publica estos dos tomazos en los que llega aindgnuar que mi articulo
era una denuncia que podia estar motivada por mis deseos de que le expulsaran
de su puesto académico o de impedir que é entrara en la secta de los
antropdlogos esparioles porque € estaba entonces “en capilla’ para unas
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oposiciones a Profesor Titular de Antropologia en la UNED. 4  No tengo
problemaen que“losgolpesbgossdganalaluz’, como pide Aranzadi, quien se
equivoca cuando establece unajerarquiade poder atribuyéndomeami laposicion
de ser por entonces* Profesor en laUniversidad del Pais Vasco” mientrasé era
“bachiller” y “outsider”. Laredidad es que estuve ensefiando en Zorroaga sdlo
un afio y nuncallegué a ser titular. Ante @ cachondeo reinante (con estudiantes
como Aranzadi que, bien protegidos por colegas ilustres, nunca aparecieron
por clase) preferi abandonar Zorroagaeirme a paro con laayuda de una beca.
Eninversonsmétricaalo que Aranzadi describe (yo e gran profesor decidiendo
su futuro mientras é es un bachiller outsider), los hechos reales fueron que du-
rantelos seis afios que yo vivi en @ paro tras dgjar Zorroaga, Aranzadi, mi ex —
aumno, gercio de profesor en esauniversidad. Imaginar que durante esos afos
Aranzadi, convertido ya en profesor de Filosofia de las Formas Simbodlicas, se
interesara en verme una vez, no digamos en consderar que pudiera aprender
ago de la antropologia que yo habia estudiado en Princeton, seria ignorar del
todo lo que Aranzadi real mente pensaba de mi: que yo no erasino “un nativo de
Itziar vestido de antropdlogo”, o, como repite en Arquiloco, “un antropologo
nativo y abertzale’, cuyo trabgjo no era Sno, repetido y subrayado hasta la
enésma vez, una gran “impostura antropologica’. Mas tarde, en 1990, me
autoexilié a la Universdad de Reno, invitado por @ amigo Bill Douglass. En
cuanto a las vicigtudes profesondes de Aranzadi, nunca he tenido ni idea de
ellas. Atribuirme ami grandesinfluencias en laantropol ogia espafiola cuando no
estuve ensefiando mas que un afio y en lasituacion més precaria, mientras que é
ha g ercido de profesor desde 1984, es otro juego parddico suyo mas, estavez
inventéandose hechos histéricos que cuaquiera en Zorroaga le podria desmentir
e ingnuando contra mi inmordidades para inflar aln més d “Zulaka’ chivo
expiatorio que es misién suya condenar ala hoguera

Lo bueno de ser antropdlogo en Estados Unidos es que uno es del monton.
En las reuniones anuaes de antropol ogia nos solemos juntar como cinco mil en
un hotel de Chicago, Washington o San Francisco. En Espafia, y sobre todo
entrelosvascos, |osantropdlogos somoscincoy cadauno somoséd refundador
deladisciplinaabase de desmitologizarla, historizarla, decontruirla, reconstruirla
oreinvertarla Lo decadauno estan crucid paralasupervivenciadeladisciplina
quetodo d edificio setambaead dguien piensadiferente. De ahi € peligrodela

impostura.

La suma de desencuentros entre Aranzadi (que, nos recuerda é, quiere
decir “lugar de espinos’) 'y yo empieza porque yo habia consderado que Juan
Aranzadi es*un nombre de pluma’. Asi |o habia oido yo méas de unavez, y, en
contra de lo que teme Juan, ni me resulta impensable ni para nada me duele o
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escandaliza que sea nieto de Telesforo. Para Aranzadi esto es sefid de que €
Inconsciente Abertzale me ha hecho una mala pasada. Para mi es sefid de la
gran comunicacion que hubo entre dumno y profesor en los cinco minutos en
gue Aranzadi se digné venir a verme. Para que no quepan dudas de mi
Inconsciente, Aranzadi me pone en la inclita compafiia de Xavier Arzdluz, a
quien d parecer no le parece que Juan Aranzadi sea digno de llevar semgante
nombre. Yo podria devolverle la moneda y responder que, en rdacion a mi,
Aranzadi y Arzaluz son las dos Unicas personas que han cdificado mi trabgo
enféticamente de “frivolidad”.

El asedio posmoder no

S hay adguna moda intelectual que Aranzadi parece aborrecer es €
“posmodernismo’. Nuncanosdice por qué, ni en quéconssted infamefendmeno.
Uno se imagina que sera porque representa las perversones del “relativismo”,
delanegacion de“hechos’ socides, delafatade respeto por los canonesdela
ciencia, ladenigracion de nociones como laVerdad, etc. “Zulaka’, como pueden
imaginar, esun “posmoderno rabioso”. Y 0, nuevamente, Sn enterarme, aunque,
nuevamente, halagado. Yo no acepto ninguno de los crudos estereotipos
posmodernos que acabo de mencionar, pero sl mesento profundamente afectado
por todo lo posmoderno (para empezar, buena parte de mi sueldo proviene de
los beneficios que sacan los casinos de Las Vegas). Y en cuanto ala carga de
gue los antropdl ogos posmodernos vascos No aceptamos ningun “ hecho” como
tal y que estamos empefiados en borrar toda distincién entre Mito e Historia, mi
respuesta es que no lo soy tanto como para dejar Sin contestar atribuciones
frivolas de racismo —el pecado més horrendo del siglo- alos padres de latribu.
Las 1250 paginas delaobra ultimade Aranzadi fracasan en reproducir, detoda
laobraingente de Telesforo de Aranzadi y Barandiaran, unasolalineaquereflge
postura dguna de superioridad racia vasca. Parami no es unaficcion sino un
“hecho” patético € empefio dd sobrino en difamar a tio-abudlo deracista, y eso
después de reconocer, como hemos citado més arriba, que no es racista dentro
de las definiciones corrientes de la disciplina como lade L évi-Strauss.

Y aAranzadi, ¢no le afectara para nada la posmodernidad? Alertado de la
estructuraparddicadd texto de Aranzadi —*Ceci n”est pas une pipe’- 1o megor
serd no tomar sus negaciones a pie de laletra. ¢No serd que, una vez mas, €
rechazo ocultasu verdadera condicion? Merece lapenaindagar s no seraqued
inevitable asedio posmoderno esta de hecho desmoronando las certezas de
autores como Aranzadi.
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Dehecho, no sdlo con Juaristi y conmigo, Sino también con su propio pasado,
Aranzadi establece unas relaciones que tienen fundamenta mente una estructura
parédica; es decir, sebasan en un texto previo cuyaformarepiten aunque ahora
desde una supuedta distancia. El texto més genuino de Aranzadi no se stla
precisamente en unadelaspolaridadessno enlaestructuraen s delasinversones
parodicas. Aranzadi es @ primero en reconocer que “no consigo adherirme a
mis ideas... y contemplo con creciente desconfianza mis propias
representaciones’®. El autor de Arquiloco ha recorrido un buen trecho desde
queescribio su Milenarismo vasco, donde Aranzadi hizo lahazafiade mantener
durante mas de 500 paginas, Sn duda dguna jamés, la iluminacién milenarista
conlaque empiezad libro: “ Sumido en laincertidumbretedrica... se me ocurrio
guetodaunaserie deimportantesy descuidados aspectosdel problemarecibian
unanueva e inédita luzcon sdlo situar € nacionalismo vasco en d amplio cauce
delosmovimientos milenarigtas..”*¢. No espoco qued nuevo Aranzadi desconfie
de sus propias representaciones.

Y tiene buenos motivos para elo, porque cabe preguntarse cud es una
vison mas ducinada de laredidad, S lade novicio jesuitaen Loyolao lade
escritor maduro que insiste en € carécter intrinsecamente perverso de la mord
crisiana; S la ddl joven entregado a la revolucion obrera o la del que confiesa
queya“no creo ni en lavoluntad popular ni en larepresentacion politica’™’; g la
dequien vadeconcga por d PSOE olade quien yano puede definirse ni como
demdcrata. A la pregunta de cudl es “la actitud ética desde la que esta escrito
edtelibro”, larespuestade Aranzadi es. “laactitud cobarde, escapistaeinsolidaria
de Arquiloco™®. Aranzadi nos previene en contra de buscar “aguna findidad
préctica’ 0 “dgunafindidad politica’ asu libro.#

¢Donde sehdlad “centro” en edtas inversiones parodicas que se mueven,
SegUin confesion propia, entre los extremos ddl crigtianismo y anticristianiamo,
populismo y antipopulismo, vasquismo Yy antivasguismo, modernismo y
antimodernismo, democraciay antidemocracia? No existeta “centro” relaciond
que compensey estructure aspectos diversos delaredidad. Solo existen esencias
globaesy herméticasen blanco 'y negro (concebidas como “proletariado”, “pais’,
“abertzalismo”, “etnicidad”, “antropologia’, “democracid’, “posmodernidad’,
etc.) ante las cudes sdlo cabe la actitud de abrazo o rechazo totd, nunca una
relacion complega y creadora que transforme esas “esencias’ en reaidades
probleméticas e hibridas. Es este purismo sacerdotd € que le lleva primero a
Aranzadi d noviciado rdligioso, alarevolucion obrera, aloscontactoscon ETA,
alaantropologia, alamilitanciademocrética; y ese mismo purismo € que més
tardelellevaaaborrecer deesasmismasredidades. Ambospolossoninversones
de 180 grados que pretenden no tener nada en comun, pero que de hecho son

235 Revista de Antropologia Social
11 (2002) 221-249



DEBATES

parodias mutuas en cuanto que ambas reproducen € misSmo esquemaantagonico
de solipssmo y exclusién global.

L os de semeante esquizofrenia, @ modernismo se halaba comodamente
ingalado en |as representaciones vaidas que provenian dd Arte, la Razdn, la
Verdad, laCiencia, d Estado. Esmérito delahonestidad intelectud de Aranzadi
gue las grandes narrativas modernistas ya no le vaen. El acoso posmoderno le
esta contaminando también a . Ya también @ tiene que ponerse a citar a
antropol ogos claramente posmodernos como los que d denominade laescuda
“dliffordiana’ (Clifford Geertz y James Clifford). En la antropologia cultura
americanaen laque meintrodujeyo hace cas treintaafios, Geertz eratan main-
stream como L évi-Strauss en Francia o Evans-Pritchard en Inglaterra. Es decir,
en e mundo profesona en d queyo me edugqué mantener unaactitud derechazo
a influencias posmodernas equivaldria mas o menos a treinta afios de
obsolescenciaintelectud. Pero no sdlo alosCliffords, Aranzadi llegaacitar con
gprobacion a autores tan rabiosamene posmodernos como Rorty 0 Zygmunt
Bauman. ¢;Qué le esta pasando aqui a este enemigo declarado del
posmodernismo?

De hecho, Aranzadi reconoce que su Milenarismo vasco estaba“lleno de
afirmaciones relativistas y “posmodernas ™. Nos lo dice no en sefia de
gprobacion Sno, unavez mas, como confesién de un pecado queintentardahora
borrar a base de “un eshozo de autocritica’. Es sobre todo critico con lo que
denomina “relativismo mitico” y que es lo que caracteriza d parecer a la
antropologiamoderna. Aranzadi establece unasjuiciosasdiferenciasentre Higtoria
y Mito y hasta recita una “declaracion de principios’™! necesaria para debatir
temas histéricos que yo, desde luego, y a pesar de mis contaminaciones
posmodernas, no tengo ningun problema en adoptar. Aranzadi, € converso,
presenta e catdogo para “corregir’ € relativismo de sus especulaciones
milenaristas. Pero d mismo tiempo, no olvidemos, a Aranzadi |e acechan las
oleadas del relativismo por todas partes (como no, después dd historia suyo), y
a veces no le queda otro remedio que confesar su propia resignacion, porque
“me temo mucho que hace yatiempo que me he resgnado a[que]... losandisis
que siguen y los diagnosticos en que desembocan estén hechos sSin excesivas
preocupaciones por saber s las enfermedades diagnosticadas tienen 0 no
remedio.”®2. Y hadtale invade @ desdliento porque, “ahora que lo pienso, me
malicio que mi opinidn es que cas ninguna de las enfermedades que creo
diagnogticar tieneremedio”, y sele ocurre que lasolucién atales males socides
no es otraque “ una politica eutanas ca consecuente’? (solucién parddicamente
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extraiia 9 tenemos en cuenta las diatribas de “necrofilia’ que Aranzadi lanza
continuamenteacrigianismosy nacionaismas, y contralosque dama“ carrofieros
de lamuerte’).

Lo que Aranzadi de veras quisieravencer es nadamas ni nadamenosquee
imperio de la muerte causada por la civilizacion. Al principio de su prélogo
Aranzadi 1o dga claro cuando insiste que “la actitud cobarde, escapista e
insolidaria de Arquiloco es... unaactitud nacida del rechazo incondiciond dela
muerte y detodassuslegitimaciones (sean étasreligiosas, patridticas o paliticas),
dd rechazo de cualquier Causa, por noble que parezca su Nombre (Dios, la
Petria, la Libertad, la Democracia), que exija morir o matar por ela. Actitud
cuya contrapartida es la positiva valoracién de la huida como la Unica decisiéon
prudente cuando se sSente la vida amenazada’™. Aranzadi se queda tan ancho
con su proclama pecifista absoluta'y d parecer no ve ningun problema ético ni
politico en este rechazo incondiciona del tener que morir 0 matar por nada, ni
squiera en la época que ha producido a Hitler y a los terroristas que pueden
utilizar aviones llenos de pasgjeros para derrumbar las Torres Gemelas de
NuevaYork.

El aspecto centrd de esta visién [agubre de la condicion humana, y con €
quetitulalas 700 paginas del tomo primero, lo condtituyela“sangrevasca’. ESta
Primera Parte va precedida de la siguiente cita sacerdotd de Mateo, 26:28:
“Estaes mi sangre dela Alianza, que es derramada por muchos para perdon de
lospecados’. Crigto crucificado “ esd paradigmadelamora necréfilaque espera
delamuertelasavacion”, pero estambién, paraAranzadi, en mimesisnarrativa,
e paradigmafundamentd atravésde cud contemplay andizalaredidad vasca,
y dlo a base de combinar |a“sangre smbdlica™>® de los curasy etarras con la
sangreracid de los antropdlogos.

Latentacion dela huida alo premoderno

“Huir”, nosdice Aranzadi en repetidas ocasones, eslaactitud central de su
éticay de su postura vitd. Su formulacién plena va a venir, nos advierte en €
Prdélogo, en otro libro que estaya preparando y que sevaatitular “ Etica para
fugitivos’, y cuyostresimperativos hipotéticos fundamentales nos addantaya; a
saber: “no tener un hijo, no plantar un &bol y no escribir unlibro™?. Paraaguien
gue no sabe hacer otra cosa que escribir, que le dedica su obraa su hija, y que
muy posiblemente ha plantado &rboles, es ciertamente una ética de espléndidas
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inversones parodicas (“Ceci n”est pas une pipe”). Deformasemgante Aranzadi
anhela escaparse “del Parentesco, del Estado y del Mercado” vy “no entregarse
alaincomunicacion escritd’ .58

La huida de Aranzadi empieza por la desercion completa de la tradicion
religiosay hadtafilosdficade Occidente. Estaeslatradicion que Derrida, teniendo
en cuenta € legado de Abraham, Socrates y Cristo, ha resumido en una obra
inquietante como Donner la mort>® (“Regdar la muerte’). La civilizacion
occidenta estd montada sobre la premisa de que no hay mayor prueba de la
verdad de los principios religiosos o filosificos o paliticos Ultimos de uno que
dar lavidapor losmismos. Derridaexaminamordazmentelos horrores historicos
y las aporias del pensamiento que esto ha dado lugar y las complicidades
inescapables de la tradicion occidental en todo elo.

Aranzadi dice no querer saber nada de toda esta tradicion y aboga por dos
formas de salida: una, intelectud, abase de gpuntar sus Smpetias dlitistas por €
budismo y € renunciamiento; otra, de organizacion socid, a base de retornar a
una sociedad de cazadores-recolectores previa a la civilizacion occidentd. Es
decir, asustado por los horrores de latradicion de Abraham, Sicratesy Cristo,
escéptico ante las grandes narrativas e ingdituciones sobre las que se asientala
modernidad (tales como & Estado, € Mercado, € Parentesco, la Ciencid), y
acosado por € caoscultura eintelectua delaposmodernidad, Aranzadi quiere
huir atoda costaalapremoder nidad abase de proponernos como saida, enun
epiritu de renunciamiento budista, orientalizarnos a nosotros mismoes hasta €
extremo de retornar d orden socio-econdmico del Palealitico.

Al leer en d Prologo de la obra semejante llamada a volver d Pdeolitico
pensé que se trataria de una boutade tipica de antropdlogos y no le di mas
importancia. Pero esd releer lasmismaslineasjusto d find delaobra, repetidas
ahora como invocacion a la “democracia primitiva’ tras las criticas de varios
cientos de péginas a todas las democracias occidentaes, que d lector se ve
obligado a admitir que éste es in nuce € pensamiento centrd del autor y €
mensgje find de laobra. Al leerlas pensé primero s no me habria confundido y
estarialeyendo ami querido Padre Barandiarén que tantas cosas hermosas nos
ha escrito sobre € imaginado Palealitico vasco. Pero no, era Juan Aranzadi, €
archicritico de Barandiarén, imitando ahoraa vigjo maestro'y abogando por una
vida entre cazadores pa eoliticos y recolectores neoliticos.

Egte esd texto programético que Aranzadi nos avanzaen € Prélogo:

Es mi intencion dedicar los proximos afios a la elaboracion y
fundamentacion de una Etica para fugitivos que intente dilucidar cuales
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serian las reglas de sabia prudencia que en el mundo actual podria quiza
seguir quien apreciara los valores que, segin algunos antropélogos, han
presidido laconductade lahumanidad durante el 90% de su existenciasobre
la faz de la Tierra, valores observados todavia durante este siglo en los
grupos de cazadores-recolectores, a los que que Pierre Clastres designé
como “sociedades contra el Estado” y Tim Ingold “formas de sociedad sin
sociedad estructurada.” ¢Es posible seguir manteniendo relaciones sociales
basadas en la immediatez, la confianza, el “compartir” y la autonomia sin
atomizaci6n en sociedades estructuradas por el Parentesco, el Estadoy/o €l
Mercado? ¢Quérelacién hay entre esos valoresy las distintas modali dades
culturales de renunciamiento? ¢Qué relacion con las distintas formas de
comunitas liminal? ¢;Qué relacion con las distintas éticas promovidas en €l
marco de la cultura occidental ?7¢°

Y este mismo empefio de adecuar d “mundo actud” los “vaores’ de los
cazadores-recol ectores serepite en e texto delas dos paginasfindesdelaobra

Dejando aparte el hecho de que los antropdl ogos suelen clasificar como
“sociedades tribales” aaquéllas que, aunque tambiéncarentesde gobierno,
practican alguna modalidad de agricultura y/o ganaderiay tienen un cierto
grado de sedentaridad, diferenciandolas por esos rasgos de las bandas de
cazadores-recolectores (modalidad devidaque, vuelvo arepetirlo, hasidola
propia de la especie humana durante el 90% de su existencia), no sélo no
puede hablarse de "gobierno” alguno, sino que han sido caracterizadas por
algunos de | os antropdlogos que las han estudiado como “sociedadescontra
el Estado” (Pierre Clastres) eincluso contra”formas de vida social sinsocie-
dad estructurada (Tim Ingold)e:.

S no fuera por todas las inversiones parddicas que nos ha confesado ya
antes, y porque su Milenarismo vasco fue un ataque demol edor contrasemejantes
fantasias antropol 6gicas de recreacion dd Palealitico vasco con sus vidas de
cazadores y sus practicas religiosas, se le podria tal vez tomar en serio a este
Aranzadi &crata, ahora vestido de budista'y con las armas ddl cazador en la
mano. El juego retdrico maés efectivo de Barandiaran solia consitir en describir
los cazadores que durante miles de afios habian poblado € Paeolitico vasco,
paraluego afiadir que*“todaviase practican estas costumbres entrel oscampesinos
vascos'. El nuevo Aranzadi/Barandiaran ingste iguamente en que € estadio de
cazador ha sido € més prolongado en la higtoria humana, en que es una vida
cuyos valores han sido observados “todavia durante este Siglo en los grupos de
cazadores-recolectores’, 'y que habria que estudiar como aplicar d “mundo
actua” “las reglas de sabia prudencid’ de los cazadores.
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“iAranzadi quiere volverse nativo de nuevo!” eslo quemesdio d leer esto.
Tanto que le acusé yo de no haber cumplido con las iniciaciones debidas de la
antropologia, se fue alasociedad delos Fang y se quiso volver nativo abase de
ingerir la planta ducindgena eboga: “me inicié a Bwiti y me converti, de una
tacada, en etnografo, en bandiji [dguien que hacomido eboga y haaccedido a
saber] ... y en psicdpata bagjo tratamiento psiquiatrico™?. Y ahora, sguiendo
todo un género en los estudios de antropologia (Telesforo de Aranzadi,
Barandiaran) y estética (Oteiza) vascos, quiere hacerse cazador paravivir enla
“democraciaprimitiva’ delospueblossingobiernoyy, redizado d vige chamanico
a pasado pdeoliticoy d inconsciente nativo, ensefiar aeste mundo posmoderno
y consumista decadente | os verdaderos valores de la humanidad.

No puedo ocultar mis Smpetias por este Aranzadi cazador. También yo,
empujado por la&ficidn cinegéticadetiosy primos, me pasévariosafiossiguiendo
acazadores dejabalies con € objeto de escribir un estudio etnografico sobrelos
mismos®®. Durante aquel trabgjo gprendi en qué consiste @ mitico oficio de
cazador. Pero por supuesto no me converti en cazador nativo. Preferi marcharme
aNevada, USA (otra forma de huida como me recuerda Aranzadi) a disfrutar
del kitsch posmoderno.

El problemade Aranzadi eseste radicalismo puristaque debi 6 de aprenderlo
enLoyolao enlaORT y que ahoraquiere gplicarlo alaantropologia. En otrade
susinversiones parodicas, tras haber hecho del nativismo unaesencia hipostética
aplicable a antropdlogos como yo,%* luego @ mismo intenta gpropidarsslo con
consecuencias nefagtas. Ni quédecir que prefiero cien veces el Aranzadi escéptico
y descarado de Milenarismo vasco a este Aranzadi puritano y asustadizo que
se siente asediado por todas partes por adjetivos tan temibles como
“posmoderno”, “étnico”, “nativo”, “antropdlogo profesiona”, “cristiano”,
“demécrata’, adjetivos que son componentes del discurso y de laredidad més
ordinariapero que paraAranzadi representan lareificacion de un tabu intocable,
tabu que luego é mismo puede experimentarlo sdlo através dd “Ceci n"est pas
un pipe” delainverson parddica

Lo que Aranzadi no ha aprendido de sus épocas de puritanismo jesuitico,
revolucionario o ditista, y que estan esencid d antropdlogo, es que € escritor
debe intentar mirar d mundo tal y como es, Sh grandes proyectos misoneros ni
grandes evasiones de larealidad. Estar bien pertrechados de lo que “debe ser”
no estama (como, s o, vamosapoder vivir enfamilias, comunidades, 0 sociedad
cuaquiera), pero lo que estamos de veras obligados a examinar en nuestros
exritoses“loquees’. Y d mundo red que nos ha tocado vivir alos vascosy
espaioles de la generacion de mediados del siglo pasado es d marcado por la

Revista de Antropologia Social 240
11 (2002) 221-249



DEBATES

Europadd crimeny lahistoriafascistadd franquismoy méstardede ETA. Mas
nosvale asumir nuestras complicidades con estas historias obscenas que todavia
seguimos viviendo que aceptar una estrategia de tabuizar todo esto para
refugiarnos en un monasterio budista 0 en una cueva paeolitica (Aranzadi nos
dice que hadiminado de su edicion segundadeMilenarismo vasco lasreferencias
aETA). Unacosaesqued cientifico socia tenga claros sus principios tedricos
y éicos, y otra bien digtinta es la burda presuncién de que los esfuerzos por
entender una mentalidad equivalen a*judtificarla’. El estudio del crimen hasdo
fundaciona alaantropologia cultural. Vetar ese estudio con pretextos éticos es
hacer imposible la antropologia

Otro tanto cabe decir del nuevo coco de “la posmodernidad” con @ que
Aranzadi nos quiere asustar. Lejos de ser un discurso més para describir y
examinar € estado de cosas en que vive la cultura occidentd tras la pérdida de
fe de muchos en las grandes certezas modernistas de hace unas décadas, “la
posmodernidad” se convierte en manos de Aranzadi en € receptacul o de todas
las decadencias contemporanesas contralas que @ ha estado peleando desde su
juventud.

Bl Arquiloco de Aranzadi es por supuesto una buena muestra de cuan
inestable e impredecible es la modernidad, y de por qué hay que postular un
discurso de la posmodernidad que se refiera ala Situacion de incertidumbre en
gue viven las diversas artes y disciplinas intelectuales contemporaness. La
Modernidad no va a ninguna parte, nos viene a decir Arquiloco. ¢Qué hacer?
Maclntyre en su conocido After Virtue, ante d fracaso del proyecto de la
[lustracion apel 6 sn mésalo premoderno, laaternativano siendo otraque entre
Nietzschey Arigtétees, y poniendo como gemplo lavidamonésticade la Edad
Media. Charles Taylor vuelve también a Aristoteles y San Agustin, aunque
viéndose a Sl mismo como moderno. También para autores tan posmodernos
como Lyotard cabed retorno aAristételesy alo premoderno. Foucaulty Derrida
no dudan de quela &icaque viene delos griegos estdyaacabada. Nos hallamos
como en la época del Barroco, cuando las transformaciones culturales y
econdmicas eran tales que no cabia otro recurso que echar mano delasaegorias
para reconocer € pasado inmediato. Una sdida tipica del barroco cristiano,
ante la trangitoriedad de los asuntos mundanos, consistio en recurrir a la
trascendenciay estabilidad dd “mésdld’. Arquiloco/Aranzadi, aqugado también
por e tedium mundi de los barrocos, simpatiza con la trascendencia del
renunciamiento budista, y arrebatado por la pasion premoderna, aboga por
retornar no ya a la Edad Media 0 a Aristételes 0 a la democracia del mundo
clésico griego, sino a la época de los cazadores-recolectores previa a todo
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gobierno y a toda organizacion socia de Parentesco y de Mercado; es decir,
siguiendo lahonorabletradicion delaantropol ogiavasca, alasmismisimas cuevas
en las que su tio-abuelo Telesforo solia pasar los veranos buscando huesos
humanos y otros restos arqueol dgicos.

Larebelién de los nativos posmoder nos

¢Y cud esmi podturaante edta criss generaizada de la culturamodernista?
Mi higtoria de la narrativa antropol dgica vasca se titulaba Del Cromarion al
Carnaval, donde mi argumento bésico es que, para ser viable una antropologia
vasca, ésta debe dgar delado € Cromarion de los padres de latribu y abrazar
resueltamentelas paradojasdd Carnava posmoderno. Larespuestade Aranzadi
ami propuesta es doble: una, negarme la posibilidad de que yo deje de ser su
nativo esencid, sobre € cua, y sempre desde arriba, @ pueda pregonar las
limitaciones'y horrores de los seres “ énicos’; dos, condenados como estamos
los nativos d infierno énico, é, cansado de la Modernidad, pueda volver alas
cuevas de los cazadores prehistdricos, pero no ya como énico recacitrante,
faltaria més, sino como un llustrado desengafiado ante los males de la
posmodernidad que hadado con lapiedrafilosofd dela”democraciaprimitiva’
de los cazadores.

El dramade autores como Aranzadi es que se han quedado sin sus* nativos’
sobrelos que ecribir. Escribir paradloses un gercicio en discurso gpocaiptico
que consiste en barrer dd mundo de un plumazo la violencia, lasnrazon y la
ignorancia de los pobres nativos. Nada les ofende tanto como que sea uno de
susnativosd queesté obligado adarleslasleccionesintroductoriasaunadisciplina
como laantropologiay lestengaque dar € aprobado en launiversidad. (Aranzadi
sigue jurando todavia que yo, su Unico profesor, no soy un antropdlogo, sblo un
exegetafiloterrorista, y quelo mio esunaimposturaantropol 6gica). Y no digamos
nadas susnativos, envez deir acuidar oveascomo essu cometido, sededican
ahoraajugar en casnos o en Wall Street, acomer hamburguesas con mostaza,
oadisfrutar del kitsch norteamericano mientras declaran su disfrute del carnava
posmoderno. Mi actitud favorita, la que expongo en € libro arriba mencionado,
consiste en combinar € ementos premodernos, modernosy posmodernos

&Y como responde la posmodernidad a los graves problemas éticos y
politicos del momento? Leos de no reparar en ellos, una de las caracteridticas
del discurso posmoderno es precisamente su cuestionamiento éico radica. La
figurade Emmanud Levinas, por g emplo, con susposturaséticasincondicionaes
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paralas que argumenta que no hay judtificacion tedrica, se ha agigantado entre
pensadores posmodernos.® Autores como Zigmunt Bauman, cuya obraAranzadi
dice vaorar, han escrito con vigor sobrelas potencididades de unanueva“ éica
posmoderna’®®. Los grandes problemas de la ética - os derechos humanos, la
judticiasocid, laviolencia, laliberacion persona- siguen Sendoigua de urgentes,
argumenta Bauman, pero deben ser abordados desde perspectivas nuevas y
aceptando la condicion apor ética de los mismos (gporia: contradiccion que no
tiene solucion). Laéticamodernista restaimportancia a esta condicién gporética
de los problemas que, aungue no resueltos todavia, asume que su solucion esta
al borde de la esquina. La Modernidad, sostenida por los baluartes de lo
fundaciond y lo universal, no haquerido ver lanaturaezaintrinsecamenteambigua
y contradictoria de los codigos éicos. La visén posmoderna insste por €
contrario que, d ser lamoralidad irremediablemente aporética, “ practicamente
todo impulso moral, llevado hasta sus Ultimas consecuencias, conduce a
consecuenciasinmoraes™’. Mi etnografia de Itziar, anclada sobre la pregunta
retéricade “ ¢COmMo es posible esto?’, reconoce esa condicion aporética de la
tradicion crisiana y de la historia politica del crimen en la que se enmarca la
violencia de ETA y de la libertad de los naciondistas vascos. Renunciar a la
muerteimplicaparaAranzadi huir de semejantes ambigliedadesy gporias éticas,
en su “Etica parafugitivos’ no habré ninguna tarea paralos héroes. Esuna éica
gue se niega a aceptar la naturaleza gporética de la libertad y a asumir las
complicidades de las tradiciones mas propias de uno mismo (cristianismo,
socidismo, naciondismo) en lahistoriadel crimen.

Otra premisa de Bauman es que lamordidad no es universdizable, 1o que
no conlleva abrazar € relativismo mord seglin € cud todanormaéticaeslocd,
sino més bien que toda concrecion universdista de la ética es cuestionable por
U tendencia a que sea utilizada para suprimir diferencias culturales asi como
paradiminar |os excesos de testimonios éticosindividuaes. Laperspectivaética
posmoderna de Bauman no insiste por tanto en € relativismo de toda postura
moral, Sno mas bien en que las sociedades modernas, bgjo la méscara de
promover una ética universal, 1o que de veras hacen es practicar una ética
interesada de miras estrechas.

Las nuevas perspectivas éicasy politicas se dan por supuesto en € marco
de una globdizacion econdmicay culturd creciente, no como resultado find de
la misma, sno como su horizonte utépico que posibilita pensar en nuevas
identidades y nuevos ordenamientos transnacionales. ¢Queé pasa, por g emplo,
con las aspiraciones dedl Estado-Nacién (una de estas certezas incuestionables
de laModernidad), o con los nacionalismos que aspiran a serlo, en este nuevo
contexto econdémicamente globa y culturalmente posmoderno?
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Lasaporiasdelaamistad

Lo que caracteriza a los escritores vascos con los que yo he estado
polemizando durante laUltimadécada es que cadacinco afios se han reinventado
as mismosabase de adquirir unanuevaidentidad sucesiva. Entrelasdternativas
més comunes para estas subjetividades recicladas figuran las de ser seminarista
ode Opus, activitade ETA o0 d menossimpatizante, miembro de organizaciones
ultrarevolucionarias, demdcrataradica, socidistadd PSOE, funcionario dd PP,
pacifista y antinacionalista vasco. Nada demuestra tanto la condicion de
“posmodernidad” que asediaaestosautores como e hecho de que cadadécada
puedan ir d mercado de las opciones posibles y cambiarse un par de veces de
diliacion e identidad politicas. Tras € colgpso de tantos —smos (crigtianismo,
vanguardismo, modernismo, socidismo, naciondismo), ¢qué més norma que
experimentar con otra nueva ideologia e identidad?

Pero d mismo tiempo, semegjante volatilidad en las transgresiones politicas
requiere una condicion indterable parala continuidad de laidentidad propia: €
mantenimiento de unareacion dedistanciay superioridad frenteaun Otro nativo
imaginado que por definicion esincambiable. Un g emplo perfecto esArquiloco,
para quien, en un mundo contemporaneo inestable, cambiante, hibrido,
aucindgeno, que confiesa le ha hecho trangtar a través de toda una serie de
dogmatismostotditarios, y quele produce vértigo hastad punto deverse obligado
ahuir alas cuevas de los cazadores, o Unico sdlido eslaficcion pintoresca de
unas esenci as étni cas vascas i na terabl es representadas como caricaturay parodia
por un tal “Zulaikka’ d que necesita desesperadamente para poder escribir una
pagina.

Es decir, la condicién de mantener intacta la identidad mas persona para
poder asi seguir comprando identidades en € mercado posmoderno no es otra
gue & mantenimiento de superioridad mora e intelectua sobre los nativosalos
gue hay que convertir adgunaideacivilizaciond Ultimadelaque carecen, yasea
la democracia, la paz, la Condtitucion, o smplemente la idea de Espafia. Las
rentas politicas y editorides de estas redefiniciones de vascos heterodoxos a
servicio delapoliticade Madrid han sido muy obvias. Hay que decir en honor a
Aranzadi que su Arquiloco no habuscado estarentabilidad politica. Al desconfiar
de las bondades de la democracia, més bien se ha ganado laira de sus antiguos
comparieros. Esta honestidad |e honra.

Pienso que Aranzadi y yo, apesar detodas nuestras diferencias, deberiamos
de estar en d fondo de acuerdo en que nuestro objetivo comin consiste en
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disolver los nacionalismosvasco y espariol. En este sentido, alo que si debemos
retornar es, como argumenta Joseba Gabilondo, a re-escribir “ una arqueol ogia
delos nacionadismos espafioles’ que desvele que “la creacion es mutua, o, para
reformular la definicion de Anderson, ambos nacionaismos se imaginan uno a
otro”, porque “no hay una posiciéon dentro del estado espafiol exenta de esta
organizacion “multinacionaista 8.

Pero en Ultima instancia también laamistad es gporética. La mejor muestra
dd interéscritico de Aranzadi en mi obraeslapresenciaobsesvadelamismaen
Arquiloco. Reciprocamente, éste esmi tercer articulo respondiendo asuscritices,
esmucho mésfécil hacer un canto alaamistad, como hice yo en Enemigos, que
sostener una relacion de antagonismo intelectua con € objetivo de que se
disudvan de veras las raices del mismo. La enemistad entre Aranzadi y yo se
aimenta Unicamente del empefio suyo en convertirme, en contrade todo lo que
he escrito yo, en una parodia énicay abertzale.

Dudo que & Aranzadi de la tendencia compulsiva, € de los dos tomos de
Arquiloco, dgje de caricaturizarme a base de traducir mis posturas a favor de
una perspectiva cultura complejaen mero nacionaismo vasco deraices énicas.
Esta perspectiva, como queda bien expresa en las obras arriba citadas, abarca
posiciones premodernas (¢c0mo, S no, interesarse por € euskeray laoradidad?),
modernas (¢cémo, S no, dedicarle toda la vida a las grandes narrativas de la
Ciencia, € Arte, la Literatura, d Humanismo?) y posmodernas (¢como s no
vivir en Nevada, con unaeconomiaque dependedeloscasinosdeLasVegas, o
en Bilbao, con una economia que depende de un museo franquicia de Nueva
Y ork?). Mi posturahacons stido en abogar abiertamente por unavison dinamica
e hibrida de laidentidad y la cultura, asi como por una perspectivagloba dela
politicay laeconomia. Si estas posturas molestan aAranzadi es porque rebasan
las suyas de sacerdote purista de “la cultura dta’ y de su vison de ciudadania
vasca exclusvamente dentro del marco espaiiol.

Pero hay unasegundatendenciaen Aranzadi quevamésdladelageneracion
compulsvadelos Juarigi y compafiiay que llego a gpreciar tras Arquiloco. De
hecho, la razon por la que sus antiguos correligionarios (Unzueta, Elorza,
Azurmendi, Gorriaran, etc) le han atacado despiadadamente tras la publicacion
de Arquiloco es precisamente su vaiente criticade la cruzada espaiiol aantivasca.
He compartido estas criticas suyas, aunque yo no me meteriacon “d mito” dela
democracia liberd abogando por € retorno a una “democracia primitiva’. La
huida ala premodernidad a menos le sdvade la huidaaMadrid.

Por tanto quiero acabar postulando unaamistad con Aranzadi que mantenga
las gporias politicas pero también abierta a proyectos comunes de critica a
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arqueol ogias nacionaistas dentro del marco espafiol. Todo menoslatotalizacion
del “enemigo” en unaesenciaincambiabley find, queeslo queen dltimaingancia
retrodimenta d totaitarismo propio. Enemigos, no hay enemigo.
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RESUMEN

El autor responde a las acusaciones de etnicismo y relaivismo posmoderno
vertidas contra @ por Juan Aranzadi en su libro El escudo de Arquiloco. El
caso paradigméatico es @ debate en torno a los mapas genéticos que Cavalli-
Sforzagplicaalosvascos. d autor reproduce susopinionesironicasy de completo
escepticismo sobre tales mapas genéti cos expresadas en un texto de dos pagines,
y las contrasta con laobviatergiversacion fraudulentade Aranzadi que utilizaese
texto como base de su argumentacidn del “etnismo recacitrante’ del autor du-
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rante varios cientos de péginas. El articulo examinalasinversiones parodicas de
texto hiperbdlico de Aranzadi que, de forma confesiona y dando giros de 180
grados a experiencias pasadas, contrapone cristianismo y anticristianismo,
vasguismo y antivasquismo, democraciay antidemocracia, para reproducir €
mismo esquema antagdnico de purismos solipsstasy autoexcluyentes. Laironia
fina esqued mordaz critico dd Milenarismoy delaEdad de Oro vascastermina
invocando lahuidadelamodernidady € retorno alasociedad delos cazadores-
recolectores.

ABSTRACT

Theauthor repliesto the accusations of ethnicity and postmodern rdativiam directed
againg him by Juan Aranzadi in his book El escudo de Arquiloco. The debate
regarding Cavali-Sforza s genetic maps as gpplied to the Basquesis a paradig-
matic case: the author reproduces his skeptica views regarding such maps as
expressed in one of histextsand opposesthem to the patently fraudulent misrep-
resentation made by Aranzadi of such text to argue for hundred of pages about
the author’ s “recacitrant etnicism.” The paper examines the parodic inversons
of Aranzadi’s text which, in a confessona fashion and turning around 180 de-
grees from previous life experiences, opposes Chridtianity and anti-Chrigtianity,
democracy and anti-democracy, pro-Basgues and anti-Basgues world views,
but aways reproducing the same antagonistic scheme of solipsistic and exclud-
ing essences. Thefind irony isthet the acerbic critic of Basgue Millennidism and
Golden Age ends up calling for an escape from modernity and for areturn to the
society of hunters and gatherers.
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