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Resumen. En este articulo se presenta un estudio de caso de la Asociacion de mujeres conocida
como Sinzchi Warmi [mujeres valientes], en la provincia de Pastaza (Ecuador), que da cuenta de los
conocimientos, las representaciones que coexisten y los cambios sociales y culturales que se han
presentado a través de su practica alfarera en las Gltimas décadas. Algunos antropologos que han
trabajado en la region han planteado que los kichwas amazoénicos —con sus diferencias regionales como
los de Pastaza y Napo— tienen una capacidad de asimilar la diferencia social y cultural de los otros en
su propia cultura. Nuestro caso apunta a revelar, mas que una asimilacion, una coexistencia de valores
sociales y culturales —no exenta de conflictos— que se expresa en varias nacionalidades que comparten
el mismo suelo kichwa manteniendo valores con sus normas y determinaciones sociales. Como estudio
de caso constituye una contribucion importante para destacar las relaciones interculturales y el grado
de impacto producido por diversas fuerzas de cambio, como las politicas sociales agenciadas por los
gobiernos central-regionales y por otras instituciones como la Iglesia y los cultos religiosos.

Palabras clave: Conocimiento; kichwas; nacionalidades; cambio sociocultural; procesos sociales y
representacion; Ecuador; Pastaza.

Este articulo corresponde a los resultados de investigacion del proyecto de investigacion “Conocimiento, pro-
cesos tecnologicos y cambio social y cultural en los Kichwa de Pastaza, Ecuador”, presentado por el profesor
Jairo Tocancipa-Falla, y que form¢ parte del afio sabatico concedido por la Universidad del Cauca y la Beca
Prometeo Senescyt-UEA para el periodo 2014-2015. Los autores agradecen a Carmen Moya, secretaria de la
Asociacion Sinzchi Warmi, Carmen Cuji, socia de la Asociacion y tesorera de la Caja Solidaria vinculada con
la misma, a Teodora Rojas, Marisol Dominica Moya Vargas, Gladys Vargas, Francisco Vargas y Marco Tangoy.
Igualmente se agradece a la Secretaria Nacional de Educacion Superior, Ciencia y Tecnologia (Senescyt) por el
apoyo brindado en el marco del programa Becas Prometeo. A la Universidad Estatal Amazénica (UEA), a las
directivas de la Comuna San Jacinto del Pindo, y en particular a las lideresas y lideres de la comunidad ancestral
de Puerto Santa Ana y a las mujeres y hombres de las diferentes nacionalidades integrantes de la organizacion
Sinzchi Warmi.

Profesor Titular Universidad del Cauca, Colombia/ Ex-becario Prometeo Universidad Estatal Amazonica
(UEA), Ecuador.

jtocancipa@unicauca.edu.co

*  Presidenta Sinzchi Warmi. 2014-2015.

Profesional en Turismo, IX Semestre, UEA.

henry-88Ir@hotmail.es

> Profesor de la Universidad Estatal Amazonica (UEA), Coordinador de la Linea Plurinacionalidades y Saberes
Ancestrales.

dpardo@uea.edu.ec

Trabajadora Social, Universidad Central de Quito, Ecuador.

sara.nv(@hotmail.com

7 Presidenta Sinzchi Warmi.2015-2016.

o

Rev. antropol. soc. 27(1) 2018: 1-22 1


mailto:jtocancipa@unicauca.edu.co
mailto:henry-88lr@hotmail.es

2 Tocancipa-Falla, J. et al. Rev. antropol. soc. 27(1) 2018: 1-22

[en] Knowledge, representations and sociocultural change. The Sinzchi Warmi
intercultural association case, Comunidad Ancestral Puerto Santa Ana, Pastaza
province (Ecuador)

Abstract. In this paper we present a case study relating to a women association known as Sinzchi Warmi
[brave women], in Pastaza province (Ecuador), which offers an account on knowledge, the coexistence of
representations and social and cultural changes that have been developing in the pottery practice in the last
decades. Some anthropologists that have been working in the region have suggested that the Amazonian
kichwas —including its regional differences such as those between the Pastaza and Napo kichwas, for
example— have the capacity to assimilate the social and cultural differences from others within their own
culture. Our case aims to reveal more than assimilation, the social and cultural values coexistence —with
conflicts—, which is expressed in various nationalities that share the same kichwa soil keeping values
with their social norms. As a case study, it constitutes an important contribution in terms of underlying the
intercultural relations and the degree of impact produced by diverse change forces such as the social policies
addressed by the regional State and by other institutions such as the Church and religious cults.

Keywords: Knowledge; kichwas; nationalities; social and cultural change; social processes and
representation; Ecuador, Pastaza.
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1. A manera de introduccion

Las investigaciones antropoldgicas en la Amazonia ecuatoriana datan de hace unas
cinco décadas aproximadamente. En este articulo se presenta un estudio de caso de la
Asociacion de mujeres conocida como Sinzchi Warmi [mujeres valientes], en la pro-
vincia de Pastaza (Ecuador), que da cuenta de los conocimientos, las representaciones
que coexisten y los cambios sociales y culturales que se han presentado a través de su
practica alfarera en las ultimas décadas. Algunos antropologos que han trabajado en
la region han planteado que los kichwas amazdnicos —con sus diferencias regionales
como los de Pastaza y Napo— tienen una capacidad de asimilar la diferencia social y
cultural de los otros en la cultura kichwa. Nuestro caso apunta a revelar mas que una
asimilacion: una coexistencia de valores sociales y culturales —no exenta de conflic-
tos— que se expresa en varias nacionalidades que comparten el mismo suelo kichwa
manteniendo valores con sus normas y determinaciones sociales. Como estudio de
caso constituye una contribucion importante para destacar las relaciones intercultura-
les y el grado de impacto producido por diversas fuerzas de cambio, como las politicas
sociales agenciadas por el Estado regional y por otras instituciones como la Iglesia y
los cultos religiosos. En este contexto, el agenciamiento de varios intentos de transfor-
macion que se materializan en programas sociales y actividades culturales han tensio-
nado las relaciones entre tradicion y cambio, demostrando una gran capacidad de los
actores para rechazar, asumir, asimilar y/o transformar dichas iniciativas dentro de su
cosmovision y “mundo de la vida” en términos de Husserl (1990).
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En el articulo se parte inicialmente del contexto general amazonico para ir avan-
zando a una escala regional mas especifica, relacionada con la comuna kichwa de San
Jacinto del Pindo, ubicada en la provincia de Pastaza en el Oriente ecuatoriano. Poste-
riormente, se detalla el entorno donde se presenta el estudio de caso, en la comunidad
Ancestral de Puerto Santa Ana, una de las 37 comunidades de San Jacinto. En las dos
secciones siguientes se aborda el problema central del texto, referido al problema de
las representaciones de varios pueblos que coexisten y algunas fuerzas de cambio que
han tensionado la tradicion alfarera en Sinzchi Warmi, y las continuidades e interpre-
taciones que ellas han dado a dichos cambios. Al final, se presentan algunas conside-
raciones sobre el problema de las representaciones, su coexistencia, las tradiciones
alfareras kichwas, y otro tipo de artesanias de otros pueblos achuar, shuar'y sapara, y
algunos interrogantes que se proyectan para futuras investigaciones.

En términos metodologicos, el texto fue coelaborado por académicos y no acadé-
micos, partiendo de una aproximacion elaborada por los profesores Tocancipa-Falla
y Pardo-Enriquez, para luego ser leida y discutida con Ledn, Gualinga y Vargas,
miembros de la comunidad, en colaboracion con otros socios, mientras una revision
final de verificacion y ajuste fue hecha por Nieto. Dada la complejidad del tema, el
dialogo entre el equipo tuvo varios niveles de argumentacion que en algunas oca-
siones, como la discusion tedrica, todavia exige mayor elaboracion. El ejercicio se
inscribe de manera abierta en lo que Rappaport denomind una investigacion co-
laborativa asociada a la interculturalidad, y que refiere a “formas tradicionales de
investigacion etnografica, [que exige reemplazar] la clasica descripcion densa por la
conversacion comprometida y la colaboracion” (Rappaport, 2005:7).

2. Enmarcando la biodiversidad amazénica y sus variaciones regionales

Un hecho comtinmente referenciado cuando se menciona la Amazonia es la biodiversi-
dad que existe en los nueve paises —Surinam, Guyana, Guyana Francesa, Venezuela,
Brasil, Colombia, Ecuador, Pert, y Bolivia— que integran la cuenca amazénica. Su
extension se estima en 7.8 millones de km? donde habitan 44 millones de personas, de
las cuales 2.6 millones corresponden a poblaciones nativas (Neves, Petersen, Bartone
et al., 2003). Ante tal magnitud, es claro que existen variaciones biodiversas e intercul-
turales propias como ocurre en el caso de Brasil, Las Guayanas, Surinam y Venezuela
donde las interrelaciones con la vasta region andina son escasas, mientras que en el
caso de Colombia, Ecuador, Peru y Bolivia, estas relaciones interétnicas son de otro
orden. De hecho han sido una condicion historica que se configura no solo a partir de
migraciones que se han dado desde la Sierra hacia la Amazonia sino también en senti-
do contrario, desde la Amazonia hacia la Sierra (Taylor, 1999).

Con respecto al Ecuador, la Region Amazonica Ecuatoriana (RAE) es reconocida
y valorada como una amplia area resguardada y caracterizada por la fragilidad de
sus ecosistemas y biodiversidad, donde también se cuenta con una presencia de na-
cionalidades y pueblos mestizos (Denslow y Padoch, 1988; Hemming, 2008; Neves,
Petersen, Bartone y Silva, 2003; Whitten, Naranjo, Simbana et al., 1976). La RAE
abarca una superficie de 118.382 km?, que va desde las planicies y selvas himedas
de la cuenca amazodnica hacia el flanco oriental de la cordillera andina; en términos
proporcionales al territorio nacional equivale al 46%. Si bien para efectos de planifi-
cacion el Estado ecuatoriano ha agrupado provincias amazoénicas con andinas —v.g.
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la zona 3, integrada por Chimborazo, Cotopaxi (Andes), Pastaza (Amazonia) y Tun-
gurahua (Andes)® —, la RAE como tal comprende seis provincias que de Norte a Sur
corresponden a Sucumbios, Orellana, Napo, Pastaza, Morona Santiago y Zamora
Chinchipe. Su poblacion, estimada en unos 739.746 habitantes, equivale al 3.9%
del total nacional (INES, 2015). La poblacion indigena esta constituida por unos
225.000 habitantes, quienes representan un 36% del total de la RAE, y que por 2014
se encuentra distribuida en diez nacionalidades’: AI’ cofdn, achuar, andwa, kichwa,
sapara, siona, siona-secoya, shiwiar, shuar, y waorani'® (Ver Mapa No 1). Estas
poblaciones expresan la diversidad cultural que se materializa en sus conocimientos
“ancestrales™!!, y practicas de manejo de la biodiversidad. Sin embargo, y mas alla
de un romanticismo del “nativo ecologico” (Redford, 1991; Ulloa, 2004), la region,
como muchas otras de la cuenca, ha sido intervenida histéricamente desde periodos
de la caucheria en la segunda mitad del siglo XIX hasta la primera mitad del siglo
XX (Denslow y Padoch, 1988; Hemming, 2008; Whitten, 1989); mas recientemente
la explotacion petrolera, maderera, minera y actividades menos extractivas de los
recursos como el turismo también han tenido su intervencion.
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Mapa 1. Nacionalidades en la cuenca amazonica ecuatoriana

http://sni.gob.ec/inicio, consultado el 8 de abril de 2016.

Las nacionalidades refieren a las poblaciones indigenas que en el pais ocupan territorios ancestrales y que como
tal fueron reconocidos en el marco de la nueva Constitucion de 2008.

Los quijos fue la ultima nacionalidad en ser reconocida por el Estado ecuatoriano en el afio 2013 (ver http://
www.codenpe.gob.ec/index.php?option=com_content&view=article&id=187:1a-nacion-originaria-quijos-
fue-reconocida-como-nacionalidad&catid=78&Itemid=712, consultado el 18 de abril de 2015). Sin embargo,
recientemente —finales de 2016— no se reconocid por no contar con territorio.

Al igual que las tradiciones, “la ancestralidad” en algunos contextos puede tener matices de reinvencion o
re-creacion. En este caso, la idea es inherente a la situacion de cambio que viven los kichwas de Pastaza. Sin
embargo, y con relacion a la conservacion de la biodiversidad se asocia casi siempre con los pueblos indigenas
considerados como tradicionales y ancestrales, aspecto que en muchos casos no se extiende en el caso de las so-
ciedades campesinas (Barragan, 2008; Beltran, 2001; Cisneros, 2010; Elbers, 2011; Ulloa, 2004). Esta relacion
todavia amerita una discusion mayor frente al espacio que disponemos aqui.
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Si bien Pastaza constituye en la actualidad la provincia de mayor extension del
pais con unos 29.773 km? aproximadamente, con respecto a la poblacion la relacion
es inversa pues ostenta el menor numero de habitantes por Km?. De acuerdo con el
censo poblacional de 2010, se estimd que existen 83.933 habitantes, lo que solo re-
presenta el 0,6% de los habitantes del pais. El 56% de las personas viven en zonas ru-
rales y un 44% en zonas urbanas, especialmente en la ciudad del Puyo. Su poblacion
incluye unos 33.339 indigenas pertenecientes a siete nacionalidades (achuar, andwa,
kichwa, sapara, shiwiar, shuar, y waorani)'? y unos 48.957 mestizos. La mayor par-
te de la provincia de Pastaza comprende ecosistemas de bosque himedo tropical,
vulnerables a la intervencion antropica, especialmente a la explotacion maderera,
petrolera y ganadera. Los bosques secundarios son areas abiertas a pequefios pobla-
dos nucleados que, en la mayoria de ocasiones, aprovechan sus recursos mediante
actividades como caza, pesca, recoleccion y agricultura de (huerta); caracteristica
que se puede apreciar claramente en los alrededores de Puyo y que va disminuyendo
en la medida que se va alejando del centro urbano en direccion hacia la “montafia”
—selva adentro—".

Una idea comuin compartida por lideres de las nacionalidades, y también
por historiadores y antropdlogos, es que en el pasado, cuando las areas urba-
nas eran incipientes, la presencia de las nacionalidades era mas notoria y, en
la medida que el proceso colonizador fue avanzando, las poblaciones nativas
fueron adentrandose “montafia adentro”'*. Sin embargo, el caso de la naciona-
lidad kichwa, 1a mas numerosa en la Amazonia ecuatoriana, logré estabilizarse
en la periferia de Puyo, en lo que hoy se conoce como la Comuna San Jacinto
del Pindo, resistiendo y asimilando muchas veces el proceso que Whitten de-
nomind “nacionalizacién”, como un esquema de formalizacion estatal de la
vida social de las nacionalidades en el Oriente ecuatoriano (Whitten, Naranjo,
Simbana, y Whitten, 1976)"°.

2.1. La comuna San Jacinto del Pindo: una aproximacion al territorio kichwa
amazonico

Aunque en las tltimas décadas los kichwas en el Ecuador han trascendido sus pro-
pias fronteras, en general muchos identifican tres grandes nucleos de poblamiento:
uno ampliamente diseminado en la region andina, y dos también extendidos en la
cuenca amazonica. Una de las mayores diferencias es lingiiistica, donde el Runa shi-

Esta delimitacion merece ser reservada, pues al interior de los mismos territorios coexisten otras nacionalidades
que revelan relaciones interétnicas que historicamente se han presentado desde hace décadas. De alli surgen
expresiones como soy “kishuar” —padre/madre kichwa y/o padre/madre shuar—.

Es claro que el uso de “montafa” no refiere a una caracteristica topografica y mas bien puede aparecer como
un rezago lingiiistico del pasado colonial, cuando los exploradores se hallaban ante lo ignoto y cuando los
problemas lingiiisticos referenciales aparecian con gran notoriedad. Luego “montafa” se equipara al de “selva
adentro”.

Este proceso todavia se mantiene en la memoria, pues algunos de ellos afirman que los colonos mestizos les
ofrecieron a manera de trueque por sus tierras sal, cobijas, machetes, botas, licor, entre otros elementos. Algunos
lo califican como “engafio”, porque sus pasadas generaciones no sabian mucho de estas cosas que les ofrecian,
nunca las habian visto y pensaron que tenian mucho valor. Se quedaron sin tierras y se vieron obligados a ir
“montafia adentro”.

Pindo viene de Pinduj (cana) y que se asocia con Runa (hombres), Puyo Runa entonces refiere a los kichwa que
habitan en el area de influencia del rio Puyo que pasa por la ciudad capital para descender pocos kilometros mas
abajo al encuentro con el rio Pastaza (Whitten, Naranjo, Simbana, y Whitten, 1976).
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mi (lengua kichwa) presenta algunas variaciones, aunque existen otros marcadores
diferenciales en términos sociales y culturales, como el uso de técnicas y tecnolo-
gias en la produccion alfarera —elaboracion de mokawas o vasijas de barro—, entre
otros. Con respecto a los kichwa amazdnicos, se reconocen por su ubicacion terri-
torial en las provincias de Napo y Pastaza. En el libro Sacha Runa, el antropologo
Norman E. Whitten describe muy bien la situacion historica de los kichwa desde la
primera a la segunda mitad del siglo XX, en particular aquellos ubicados en Cane-
los, provincia de Pastaza. Al respecto identifica seis nucleos poblacionales —Puyo,
Canelos, Pakayaku, Sarayaku, Montalvo y San José del Curaray— que se subdividen
en /lactas —unidad territorial que indica residencia comun de familias que compar-
ten dicho territorio—, habitadas por los parientes vivos o fallecidos, fundadores de
la llacta, y que a su vez, desde el punto de vista del parentesco, reflejan las relacio-
nes matrimoniales interclanes conocidas como ay//u (Whitten, Naranjo, Simbana, y
Whitten, 1976).

Como Puyo Runa —Gente de Puyo—, la Comuna San Jacinto del Pindo fue
constituida en el contexto del Estado-nacidon ecuatoriano en 1947 bajo la pre-
sidencia de José Maria Velasco Ibarra y en el marco de la Ley de Comunas
establecida en 1937. Parte del territorio bordea Puyo, el cual histéricamente ha
sido tensionado por las pretensiones de tierra por parte de los colonizadores. Al
respecto Whitten plantea que la concesion de tierras a los kichwas por parte del
presidente Ibarra en la década de 1960, se debid a una estrategia para evitar que
las compaiiias foraneas tuvieran un dominio total de las mismas. Hoy —2017—
la comuna se ubica en la provincia de Pastaza, compartiendo los cantones de
Pastaza y Mera, y las parroquias de Madre Tierra y Tarqui, con un area de 18.188
hectareas que alberga 37 comunidades. Si bien la comuna se identifica como
kichwa, como veremos mas adelante, y en el caso de Puerto Santa Ana también
existen personas de otras nacionalidades que mantienen relaciones familiares o
matrimoniales, lo que implica que ademas del kichwa y el castellano, se hablan
otras lenguas ancestrales como kofan, shuar, sapara, y achuar. Las relaciones
matrimoniales entre los locales y extranjeros como europeos o estadounidenses
también son notables, aunque en menor nimero. En este caso, una vez el recién
llegado es bien recibido y aceptado en la comunidad, debe someterse a las nor-
mas y costumbres establecidas en el territorio. En general, Whitten et.al. (1976:
240) sugieren que los Puyo Runa hacen parte de “un aspecto especial de la ex-
pansion nacional, y gradualmente, un fundamento de la lucha y sobrevivencia
indigena” y, como tal, representan un ejemplo de como los cambios son asimila-
dos, rechazados o transformados en el seno de su propia vivencia cultural —ver
también Uzendoski (2010) en el caso de los kichwa de Napo—.

En esta ocasion nos centraremos en los kichwas de la provincia de Pastaza, espe-
cificamente en una comunidad ubicada en la comuna San Jacinto del Pindo conocida
como Comunidad Ancestral de Puerto Santa Ana, ubicada a 26 km de Puyo, capital
provincial. Nos interesa aproximarnos a la coexistencia con los cambios que han in-
cidido en la tradicion alfarera'® y en las representaciones que derivan de dicha prac-

En la tradicion oral de la comunidad ancestral de Puerto Santa Ana la ceramica fue originaria de los Incas. Como
bien lo indica Marisol Dominica Moya Vargas: “de ahi nuestros antepasados aprendieron a realizar ceramica al
encontrar los restos en las selvas. Alli habian vasijas de barro, mokawa; asi ellos al mirar fueron aprendiendo a
valorar el arte con el barro. El proceso fue asi y se mantiene hasta el momento de hoy. Por eso para mi es muy
importante no perder lo que me ensefiaron mis antepasados; ahora todos los kichwawawas [nifios kichwa] de
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tica en la Asociacion Intercultural Sinzchi Warmi. Antes nos ocuparemos de algunos
antecedentes y caracteristicas del contexto.

2.2. Comunidad Ancestral Puerto Santa Ana: antecedentes y actualidad

Santa Ana es una de las comunidades que se formo en la década de 1960 en la co-
muna San Jacinto del Pindo, en un amplio sector conocido como la Isla, formada por
un brazo del rio Pastaza conocido como Chinimbimi y que hasta la década de 1950
permanecio aislado por via carreteable de Puyo (Ver Mapa No 2). El proceso de for-
macién de Puerto Santa Ana, como otros poblados asentados alli, es contextualizado
en el trabajo de Whitten. Aqui solo haremos un complemento a este trabajo realizado
en la década de 1970, basado en la investigacion colaborativa realizada por el equipo
de coautores.

Rutas de acceso a Pto. Santa Ana desde Puyo
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Mapa 2. Rutas de acceso a Puerto Santa Ana desde Puyo

Uno de los antecedentes de formacion de Puerto Santa Ana tiene que ver
con lo ya mencionado como “nacionalizacion” y que Whitten refiere, cuando el
presidente de aquel entonces, Velasco Ibarra, declard que el “Ecuador ha sido,
es y sera el pais amazonico” (citado en Whitten et. al. 1976: 239); expresion
que reverso otra declaracion dada un par de décadas antes en 1948 el entonces
presidente Galo Plaza Lasso, cuando sefal6 que “El Oriente es un mito (sic)”, es

Sarayaku, de Canelos, Sapara siguen aprendiendo. Ellos fueron los descendientes que aprendieron de los incas
antiguos” (Puerto Santa Ana, 18 de abril de 2015).
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decir, un espacio imaginario de ilusiones no cumplidas por el hecho de que la Ro-
val Dutch Shell Oil Company habia despedido a 900 trabajadores en pocos dias.
No obstante, décadas mas tarde, el sentimiento patridtico nacionalista se siguid
renovando. Asi, en 1981 el presidente de ese entonces, Jaime Roldds Aguilera,
manifestaba que la gran pasion “es y debe ser el Ecuador” aduciendo a la gran-
deza de un pais heroico hermanado en la proteccion de la heredad territorial; un
Ecuador que se preciaba de democratico, con capacidad de dar lecciones histori-
cas de humanismo, trabajo y libertad, que se aprecia en el discurso nacionalista
y en expresiones que ¢l mismo declamaba con fuerza: “Este Ecuador amazonico,
desde siempre y hasta siempre, viva la Patria”. Este cambio de direccion en el
modo como se veia la Amazonia, y tomando como referencia el caso de la Comu-
na San Jacinto del Pindo y Puerto Santa Ana, marco un aviso para las inversiones
extranjeras en lo que hoy es el territorio kichwa y, con ello, la movilizacion de
personas que buscaban corresponder con un aprovechamiento de algo que pare-
cia promisorio en un pais que empezaba a consolidarse bajo aquellos principios
patridticos de nacionalismo.

Algunas de estas compaiiias buscaban ampliar la frontera agricola con cultivos
de cana —inicialmente empresarios brasilefios en 1935—; algo que también se evi-
dencié décadas después con el caso del té —especialmente empresarios britanicos
y estadounidenses en 1964— y la ganaderia'’. Es en este contexto que nace Puerto
Santa Ana, y que, junto con otras dos localidades, Amazonas y Playas de Pastaza,
constituyeron la Isla; territorio que fue concebido por los lideres del momento para
el usufructo de los comuneros, quienes a su vez lo rentaban ilegalmente a coloniza-
dores (Whitten, Naranjo, Simbana, y Whitten, 1976). Las pretensiones de las compa-
fias britanicas (La Compafiia Ecuatoriana de Te C.A., CETCA), permitié dinamizar
los cambios en la Isla, como la contratacion de personal para trabajar en la cosecha
de té y en el mejoramiento de las condiciones de vias de acceso, la construccion de
una escuela, la provision de un tanque de agua, entre otros beneficios dirigidos a me-
jorar las condiciones de la comunidad. D. Walter Rodas (achuar) y D. Enrique Moya
(shuar), fundadores de Puerto Santa Ana en 1962, comentan que esta compatfiia entrd
con un gerente conocido como Leo Hamburguer, quien se hizo compadre con Don
Enrique. En oposicion a muchos lideres de la comuna San Jacinto, ellos establecie-
ron una relacion estrecha con este sefior para darle paso a la Compaiiia que buscaba
acceder a las tierras ubicadas en la otra orilla del rio Pastaza, en la provincia vecina
de Morona Santiago (Ver Mapa No 2). Esta relacion de compadrazgo dio razon para
colocarle ‘Ana’ a la naciente comunidad, nombre que correspondia a la esposa del
“gringo”, como dice D. Walter (Conversatorio con D. Walter Rodas, 76 afios, 3 de
febrero de 2015)'8. Otra version indica que D. Enrique Moya le colocod “Ana” a su

El “complejo de la ganaderia”, como lo denomind Whitten, constituyd una de las actividades pecuarias que los
indigenas siguieron en atencion al llamado que el Presidente Guillermo Rodriguez Lara hiciera en 1972 sobre la
importancia de mejorar la infraestructura y acelerar la produccion a pequefia escala, y hacer mas eficiente el uso
de las tierras. A la par, este complejo ganadero se vio también acentuado, en parte por la relacion que tuvo esta
actividad pecuaria con el cultivo del maiz que, asociado con pastos, eran rentados a colonizadores en el periodo
postcosecha; y por los ingresos que muchos comuneros obtuvieron al trabajar en la explotacion petrolera, los
cuales fueron también orientados hacia la compra de ganado (Ver Whitten et al., 1976: 247,252,266,264).

Al parecer Leo Hamburguer fue un benefactor de los kichwa en este sector del canton Mera, y en su nombre
como el de su esposa algunas comunidades lo asumieron en reconocimiento y gratitud por su labor. Una de las
asociaciones agricolas y piscicola de Pastaza en la actualidad también lleva el nombre de Leo Hamburger (Cfr-.
Plan de Desarrollo de Pastaza 2015).
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primera hija por su comadre, y de alli Santa Ana se hizo extensiva a la comunidad
actual. Antes que nada, D. Walter recuerda que la Isla era una “purina sacha”, ex-
presion en kichwa que indica “caminar o camino por la selva” y que en este caso
referia a un area donde los pobladores venian a cazar saino, danta, mono, pues al
comienzo se trataba de tierras virgenes, poco pobladas y con buena disponibilidad
de recursos. El proceso de poblamiento que empez6 en 1960 fue gradual y los suce-
sivos pobladores se registraron como comuneros, que se acogieron con la creacion
de una forma organizativa que fue ayudada por voluntarios de los Cuerpos de Paz en
este periodo (Whitten, Naranjo, Simbana, y Whitten, 1976). Sobre la procedencia de
los primeros pobladores de Puerto Santa Ana, se sabe que eran achuar casados con
kichwas, posteriormente fueron llegando otros pobladores de otras nacionalidades.
Al respecto, Whitten et.al. (1976: 247) sehalan que “Puerto Santa Ana constituyd un
asentamiento disperso de origen Jivaro [sic], aunque con viejos lazos con los Qui-
chuas de Canelos y grupos del Copataza-Llushin discutidos anteriormente”. Ademas
de estos nexos, y a partir de nuestra indagacion, también se constataron procedencias
de Sarayaku, Palora, Arajuno, Canelos y Villaflora; e igualmente, en la actualidad
—2017—, se evidenciaron relaciones matrimoniales entre seis nacionalidades y un
pueblo mestizo (Ver Tablas 1, 2 y 3)". Esta representacion de las relaciones inter-
nacionalidades refleja y valida en una pequefia escala la dindmica historica presente
en la cuenca amazonica, en general, tipificada por el intercambio y las relaciones
interétnicas, mas alla de “territorios puros” adscritos a una sola nacionalidad.

Tabla 1. Nacionalidades, relaciones intermatrimoniales
y generacionales en Puerto Santa Ana

Nacionalidad Numero de Personas

Kichwas 84
Shuar 10
Kichwa-Shuar 24
Serranos 5
Costefio 1
Sapara 2
Achuar 2
Kofan 1
Kichwa-Saparo 4
Kichwa-Serrano 3
Kichwa-Achuar 1

Total 137

Fuente: Reviso y verifico Teodora Rodas y Henry Felipe Leon, mayo de 2015

19 La disparidad en las cifras obedece a los diferentes momentos en que fueron registradas y a la dindmica pobla-
cional. Interesa destacar las variaciones y la tendencia a una mayor complejizacion.
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Tabla 2. Numero de personas pertenecientes
a la Comunidad Santa Ana por nacionalidad

Nacionalidad Nuimero de Personas
Achuar-kichwa 48
Achuar 30
Kichwa 90
Mestizo-Achuar 5
Mestizo 6
Kichwa-Achuar 14
Shuar 17
Achuar-Shuar 18
Kichwa-Shuar 12
Sapara 1
Kichwa-Sapara 6
Mestizo-Shuar 7
Shuar-Achuar 1
Achuar-Mestiza 4
Kofan 1
Kofan-Shuar 3
Total 263

Fuente: Reviso y verificd Francisco Vargas, enero de 2017

Tabla 3. Poblacion de Santa Ana por nacionalidades y sexo

Sexo
Hombre Mujer
Kichwa 17 21
Shuar 4 7
Achuar 4 9
Sapara 1
Kofan
Mestizo
Sapara-Kichwa
Sapara-Achuar
Kichwa-Achuar
Kichwa-Shuar
Kichwa-Mestizo
Kofan-Shuar
Achuar-Kichwa
Shuar-Kichwa
Shuar-Sapara
Achuar-Shuar -
Mestizo-Achuar -
Total 125

Nacionalidad

W |1

—(o === |wn|—]|—

—_
N

1
N [— [N |wn|co|

Fuente: Reviso y verificd Francisco Vargas, enero de 2017

Como se indicé anteriormente, en la actualidad los pobladores y los recién llegados
en el territorio kichwa se someten a la normativa y leyes consuetudinarias vigentes,
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tanto en la Comuna San Jacinto del Pindo como en la comunidad de Puerto Santa Ana.
Las decisiones sobre asuntos internos son consensuadas en asambleas a nivel local
como a nivel de la Comuna una vez al afio. Asi, desde junio hasta finales de julio (23
al 25) se celebra el cumpleafios de la fundacion de la comunidad y se convoca la par-
ticipacion de las organizaciones mayores como la Asociacion, los comités de deportes
y los grupos de mujeres como Sinzchi Warmi y los priostes®, a participar de esta gran
celebracion que convoca a todos los miembros de la comunidad y vecinos en una gran
fiesta?'. Es una buena ocasion para promocionar y divulgar la cultura kichwa, en par-
ticular la artesania, la produccion agricola y la gastronomia local. Es en este contexto
que la representacion de la cultura kichwa aparece con mayor notoriedad, siendo la
produccioén alfarera una de las mejores expresiones de dicha representacion.

3. “Tejiendo mokawa”: representaciones, coexistencia de la identidad y el cambio
en los kichwa

Hasta hace unas décadas los estudiosos de lo social y lo cultural prestaban una atencion
particular a las representaciones de los grupos humanos como parte de su interés por
documentar su propia realidad?. Varios trabajos, sin embargo, empezaron a sefialar que
tales representaciones eran muy limitadas puesto que, ancladas en la autoridad de quien
observaba, no permitian el ingreso y legitimidad de otras voces de dichos grupos huma-
nos, ademas de que estaban fundamentadas en una vision occidental de la realidad social,
que sostenia la misma practica del antropologo/a (Clifford y Marcus, 1986). Pronto la
respuesta no se hizo esperar, y en algunos entornos donde los antropdlogos empezaron
a trabajar con recursos tecnologicos que implicaban el uso de representaciones visuales
—por ejemplo, video y fotografia— la critica fue puesta a prueba y revisada para, al
final, mostrar también sus debilidades, pero también, en el fondo, las potencialidades de
sus planteamientos. Justamente esta definicion como “crisis de la etnografia” y de la “re-
presentacion” a lo Occidental, empezo a ser probada en el entorno amazoénico brasilenio
con los kayapo, quienes a comienzos de la década de 1990 con apoyo de antropdlogos

Derivado de la influencia de la colonizacion misionera, el prioste es la persona que la comunidad designa en
asamblea como la autoridad en la fiesta, quien administra y distribuye los recursos que se consumen durante el
periodo de la misma. En el pasado habia un solo prioste, pero mas recientemente se han designado por pares,
quienes, en una franca lid de hermandad, pero de competencia, exponen los mejores esfuerzos para demos-
trar la capacidad para acaudalar y gestionar recursos. La preparacion inicia con la designacion con un afio de
anterioridad a la fiesta en la cual el prioste —hombre o mujer— preparan la chakra con la siembra de yuca y
otros productos para atender a los amigos y comunidad en el transito de la celebracion. Se trata de un ejercicio
competitivo en la gestion de recursos donde todos ganan.

2l Las fiestas de fundacion de poblados amazonicos mas urbanizados son comunes. En ellas se despliegan la
capacidad individual y colectiva para renovar la cultura kichwa, lo cual se aprecia en las diferentes fases que
contiene la fiesta: la Nusta warmikuna —eleccion de la princesa—, Yandachina —preparacion de la leda—, Allu
kusana —preparacion de yuca asada—, Sacha purina —caceria y recoleccion de recursos en la selva—, Sha-
munkichik —recibimiento de cazadores—, Sisa mandachina —colocacion y decoracion de la cancha comunal
con flores—, Wayusa upina —toma de wayusa—, Kamari — comida—, y Aswa upina —toma de chicha-.

Es claro que aqui se hace alusion inicialmente a la representacion que hacen los estudiosos sobre el ambito social
de los grupos humanos en diferentes entornos. Ciertas areas de la Amazonia, donde se explotaba el caucho, aso-
ciada con el terror y la sanacion, o la exhibicioén de cuerpos exoticos, son un ejemplo de ello (Sampedro, Bonilla, y
Camacho, 2014; Taussig, 2002). Sin embargo, como veremos mas adelante, existen otras formas de representacion
como las del mismo Estado, que a través de sus funcionarios, o el convencional modelo de imaginacion comparti-
do por viajeros, exploradores y hoy turistas, coexisten con las primeras. Otras refieren a aquellas que cultivan los
mismos pueblos amazonicos como guerreros y continudadores de tradiciones sociales y culturales.
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iniciaron un proceso de apropiacion de tecnologias como la camara de video para esta-
blecer sus formas de representacion que, al ser distorsionadas por otros, convocaban la
necesidad de corregirlas desde un punto de vista politico, como estrategias de autodeter-
minacion y resistencia pero también de valoracion de la idea de cierta identidad amaz6-
nica (Ginsburg, 1991, 1995).

En la Amazonia ecuatoriana, y, en particular, sobre el caso que nos compete con los
kichwa, algunos antropo6logos han llegado a una conclusion similar acerca de la capa-
cidad cultural existente en las nacionalidades indigenas para asimilar los elementos de
cambio sociales que los han influenciado en décadas recientes, pero también para actuali-
zar las tradiciones de lucha y resistencia frente a las politicas recientes del Estado (Uzen-
doski, 2010; Whitten y Whitten, 2008, 2011). Si bien estos autores trabajaron con grupos
kichwas diferentes entre si, los de Canelos de la provincia de Pastaza en el caso de los
Whitten y los de la provincia de Napo en el caso de Uzendoski, las lecciones aprendidas
muestran claramente aspectos comunes pero también diferenciales.

En el seno de esta discusion se encuentra la tension entre la politica de las repre-
sentaciones y la forma de asimilacion de los cambios que, en el caso de los kichwa
de la comunidad ancestral de Puerto Santa Ana en la provincia de Pastaza, ensefia
un caso de asimilacion, pero de coexistencia, y que todavia no se enfatiza en otros
trabajos. La participacion de las mujeres desde una perspectiva de género y de su
condicion de pueblos ilustra diversos niveles participativos. Desde esta perspectiva
es un ejemplo claro de “agency”, concepto que realza el papel creativo e imaginativo
del individuo frente al sentido de estructura general que lo constrifie o limita, cultu-
ralmente hablando (Rapport y Overing, 2007). Antes de entrar en detalle conviene
hacer algunas aclaraciones conceptuales sobre la idea de las representaciones en el
contexto amazonico ecuatoriano. En este orden, es necesario acotar el término repre-
sentaciones referido como:

(...) esquemas mentales proyectados que dan sentidos significativos que pueden
servir de orientaciones no solo para el pensamiento sino también para la accion,
los cuales son validados por una colectividad en la cual se comparten valores, sen-
timientos, lenguaje y cultura; como ocurre con la idea de identidad nacional. Ellas
pueden ser visuales, auditivas, corporales, etc. (Anderson, 1996; Duveen y Lloyd,
1990; Jenkins, 1996; Poole, 1999) (Tocancipa-Falla, 2015:2).

Esta nocion implica varios niveles de realizacion; los planteamientos de los aca-
démicos son apenas un ejemplo. Existen, sin embargo, otras formas de representa-
cion que son instrumentalizadas por los mismos actores para justamente apropiarse
del cambio, pero adaptandolo a las propias aspiraciones del grupo. La alfareria es un
ejemplo de ello.

4. Sinzchi Warmi, la representacion alfarera e interacciones con respecto al
cambio

Las investigaciones etnohistdricas, arqueoldgicas y etnograficas han demostrado que
la alfareria como tal es una actividad social y cultural fundamental en el acervo
de las nacionalidades y pueblos amazoénicos (Levi-Strauss, 1986; Rostain, Saulieu,
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Betancourt et al., 2014; Whitten y Whitten, 1988, 1993). En el caso particular de la
provincia de Pastaza, esta practica se reconoce al menos en dos niveles. En primer
lugar, y desde una perspectiva del Estado, como parte del patrimonio cultural ama-
zonico, como queda establecido en la figura del escudo de armas de la provincia de
Pastaza, con la representacion de una mokawa en uno de los cuarteles, y que en afios
recientes se ha validado en esculturas como la pileta de la mokawa ubicada en el
centro de Puyo, capital de la provincia de Pastaza (Ver Foto 1).

Foto 1. Pileta “La Mokawa” ubicada en la calle Ceslao Marin en el centro
de Puyo, Pastaza. Fuente: Jairo Tocancipa-Falla, 24 de junio de 2016

En segundo lugar, y como parte de la misma consciencia social de la nacionalidad
kichwa se encuentra la alfareria que practican las mujeres de la provincia de Pastaza. En
esta seccion nos ocuparemos de esta Gltima representacion y practica que en la actualidad
se encuentra desigualmente distribuida en la cuenca amazodnica, ya que mientras en al-
gunas areas se ha mantenido originalmente, como en el caso de los kichwa de Canelos y
Sarayacu, en otras el desplazamiento de las warmis —mujeres— hacia otras areas urba-
nas como Puyo ha implicado su olvido, especialmente en algunas jovenes que terminan
adaptandose a estos nuevos entornos donde se presentan nuevos habitos y quehaceres
que le restan tiempo en “el tejido de mokawa™=.

Pero, igualmente, la atencion hacia la elaboracion de mokawas presenta contras-
tes diferenciales. Por ejemplo, mientras en Canelos, nucleo destacado en la tradicion

Aunque en el Diccionario de la Real Academia se alude a la expresion “tejer” como una practica confinada a
los tejidos —i.e. “entrelazar hilos, cordones, espartos, etc., para formar telas, trencillas, esteras u otras cosas se-
mejantes” (Real Academia Espafola [RAE], version en linea, www.rae.es, consultado el 18 de abril de 2016)—
para los kichwas “tejer mokawa” es una expresion que es extensiva a la orfebreria, quizas por el hecho de que la
mangallpa (arcilla) una vez amasada es tomada para hacer rollos que una vez torcidos, proceso conocido como
kawchuna, son adicionados a una pequefa base circular y que a partir de alli, con la presion de los dedos indice
y pulgar, se va “tejiendo la mokawa” o mokawata awana.


http://www.rae.es
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kichwa en la elaboracion de las vasijas, el trabajo de las warmis ha decaido por la
baja demanda de las mismas, en el caso de Puerto Santa Ana no ha sido el caso. Ello
también se revela en las pocas organizaciones de mujeres que existen en Canelos
frente a la dinamica que se mantiene en Santa Ana, donde existen tres organiza-
ciones: Yakuruna —integrada por hombres y mujeres que se dedican a actividades
de turismo— Yawar Jee —también integrada por hombres y mujeres dedicadas al
turismo— y Sinzchi Warmi, mujeres dedicadas a la gastronomia y la elaboracion de
mokawas. Aunque el nimero de socias en esta Ultima localidad ha disminuido por
multiples razones, la actividad se mantiene y hasta se ha diversificado: mientras en
2015 habia 41 mujeres socias entre jovenes, adultas y mayores, a 3 de mayo de 2016
hay 30 mujeres a las que se han integrado 13 hombres artesanos que deben ratifi-
carse en la asamblea de socias, la mayoria de ellos sus esposos. La relacion con los
hombres-esposos frente al oficio de tejer mokawas, ha sido variada pues mientras en
algunos casos hay apoyo decidido para que ellas generen mas ingresos, de otro lado
se observan ciertas reservas cuando la warmi dedica mas tiempo a reuniones en el
grupo o en las mingas para atender los compromisos de la organizacion. Con todo,
en afos recientes los hombres han visto que lo logrado por las mujeres ha sido des-
tacado para el mejoramiento de los ingresos familiares y que finalmente contribuye
al bienestar de sus hijos. De igual manera, las warmis de Puerto Santa Ana no son la
excepcion a la norma, presente en muchas culturas, del cuidado de los hijos por las
mujeres; esto se observa en el recorrido que se hace a la chakra y el retorno a la casa
para preparar los alimentos de la familia. La educacion se hace en su propia lengua,
lo que constituye una herramienta poderosa cuando se relacionan con el Estado o
las instituciones. La educacion en las escuelas se hace con un profesor bilingiie que
ensefia Runa shimi [lengua kichwa], 1o que plantea una forma de integrar cultural-
mente a otros pueblos shuar, sapara y achuar que habitan en el territorio.

Al mismo tiempo, se debe anotar que, paralelo al papel que tiene la elaboracion
de mokawas con fines econdmicos, se encuentra otro sentido asociado con una
forma de engrandecer su propia cultura, como escenario de formacion y valoracion
del trabajo que ellas realizan, tanto interna como externamente. Si bien la alfareria
ha estado vinculada tradicionalmente a la vida social de los kichwa, la colectivi-
zacion en la produccion para fines comerciales ha sido relativamente reciente. En
el caso de Puerto Santa Ana, tres eventos han marcado esta colectivizacion de la
venta de mokawas y artesanias®. La primera iniciada hace casi dos décadas cuan-
do el Vicariato del canton Mera, a través de una religiosa —‘hermana’—, decide
apoyar la creacion de una organizacion de mujeres en 1999 “con el fin de sacar
a nuestros hijos adelante con las iniciativas de mejorar nuestras vidas y ensefar
los buenos modales en nuestras familias y de quienes nos rodean” (Conversatorio
Martha Cashindo, Socia de Sinzchi warmi, 5 de febrero de 2015). Esta iniciativa
fue creciendo hasta consolidarse parcialmente en sus inicios. Tal como lo anuncia
dona Martha:

Mientras la venta de mokawas tiene una correspondencia con las practicas tradicionales que han caracterizado
a los kichwas, la venta de artesanias entendidas como la elaboracion de collares a partir de semillas naturales
de frutos amazonicos ha sido una practica relativamente reciente. La prefectura como organismo politico admi-
nistrativo de Pastaza y las administraciones de las parroquias y los cantones, les han ofrecido capacitaciones en
diferentes estilos de tejidos de artesanias, con mullos o cuentas. Estos apoyos, sin embargo, no son mayores al
esfuerzo y orientacion que les han dado las warmis en su proyecto de vida.
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La directiva estabamos siempre recibiendo talleres que realizaba el vicariato de
Puyo —Cantoén Mera—. De otros paises nos enviaban [bultos] de ropa y esto dis-
tribuiamos en nuestro grupo y cada mujer compraba las prendas a un bajo costo para
tener fondos y seguir fortaleciendo con la madre Ruth. Empezamos tejiendo carteras
hechas de guadua de nuestro medio —otras actividades como huertos familiares
también fueron incentivados—, como también costura ya que el vicariato nos dono
3 maquinas de coser a pedal; también telas para nosotras aprender a coser. (Conver-
satorio Martha Cashindo, Socia de Sinzchi Warmi, 5 de febrero de 2015).

En esta fase inicial el grupo fue creciendo y el interés por la venta de la ropa ma-
nufacturada también les fue ayudando a consolidar su empresa colectiva, a través de
una tienda cuyos ingresos les posibilito la apertura de una cuenta de ahorros en Puyo
a nombre del grupo, y que en la actualidad [2018] atin se mantiene. Ademas, el 14
de abril del 2016 se cre6 “la Caja solidaria” que es un fondo monetario creado co-
munitariamente con el objetivo de mantener a la Asociacion, y ademas se espera que
en el futuro los miembros reciban préstamos. Esta fue una iniciativa de AMJUPRE
(Asociacion de Mujeres de Juntas Parroquiales Rurales del Ecuador), proyecto lide-
rado por la sefiora Luz Aro con ayuda de un técnico que las visita periodicamente. Se
maneja con una directiva que esta conformada por cinco personas. También recibie-
ron ayuda extranjera de visitantes que se sensibilizaron con sus esfuerzos colectivos,
lo que les permiti¢ afios después construir una pequeiia casa en la parte alta de la
comunidad, enfrente de la cancha de futbol. Este tltimo cambio estuvo asociado con
un giro en la actividad desempenada con el apoyo del vicariato, que fue justamente
aprovechar la infraestructura y la plataforma organizativa para encauzar la elabora-
cion de mokawas y de artesanias. Es la ausencia posterior del vicariato y la iniciativa
de las socias por continuar con el trabajo lo que posibilita ese giro hacia practicas
mas a tono con sus capacidades y tradiciones. De la venta de ropa pasaron a lo que
ellas saben verdaderamente hacer, la elaboracion de mokawas. Al parecer, este giro
fue concurrente con otro evento paralelo que tuvo que ver con la llegada progresiva
del turismo de visitantes extranjeros, deseosos por tener una experiencia amazonica
y que colateralmente implicaba la venta de artesanias y mokawas como parte de la
difusion de su cultura. Los hombres, a su vez, correspondian con sus actividades de
caza, pesca y recorridos turisticos en la selva, lo cual servia de actividad dinamiza-
dora para las visitas. Este segundo evento, motivado por un lider que, a través de
contactos con algunas amistades en Quito —posiblemente operadores de turismo—,
organizaba visitas de estos extranjeros, pronto fue decayendo por dificultades en
el trato con los turistas y algunos impasses entre las familias locales. Las warmis
todavia recuerdan con nostalgia aquellos tiempos y expresan su afioranza por contar
otra vez con el flujo de mas visitantes con lo que se estimularia la venta de mokawas,
artesanias y la consolidacion de la representacion de ser Sinzchi Warmi®.

Podria parecer que la necesidad de activacion de la venta colectiva de mokawas y artesanias sea simplemen-
te una estrategia economica para generar solamente ingresos familiares. Sin embargo, en varios escenarios y
eventos las lideresas mostraron en sus intervenciones un deseo por hacerse valer y ganar un reconocimiento
social. Asi, en una Feria artesanal y de saberes ancestrales organizada por la prefectura de Pastaza en diciembre
de 2014, la presidenta de Sinzchi Warmi en ese momento, Liliana Gualinga, le expresaba al prefecto que el
esfuerzo y la valia de su trabajo merecia ser reconocido porque “nosotras también aportamos y somos mujeres
trabajadoras” (Liliana Gualinga, 3 de diciembre de 2014). Como en todo reconocimiento, la misma interaccion
social desborda la simple mirada del otro para buscar una valoracion de si mismo (Todorov, 1995).
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Con el fin justamente de estimular esta afluencia turistica y promover la gastro-
nomia y la artesania local sin intermediaciones, se institucionaliz6é un evento cuya
oficializacion se dio el 14 de febrero de 2014. Este evento que se organizaria cada
dos semanas fue conocido como la “Feria Libre agroecoldgica y artesanal”, que en
su inauguracion contd con la participacion de lideres y autoridades de los cantones
de Mera, Palora y la prefectura de Pastaza, y que hasta la fecha —2018— todavia
se sigue celebrando. Pero la divulgacion de la cultura de la nacionalidad kichwa por
parte de Sinzchi Warmi no se dio solamente en este espacio, sino también durante el
afio en las ferias patronales y de las unidades territoriales vecinas, que celebran las
fiestas religiosas y de fundacion, y a las cuales son invitadas a presentar sus valores
culturales como mujeres de distintas nacionalidades que coexisten, representadas
en el vestido, la pintura facial y corporal, la musica, la danza, la elaboracion de
mokawas y artesanias (Ver Foto 2)%*. Durante todos estos eventos de manera directa
e indirecta los organizadores resaltaban el papel de la mujer indigena frente a los
hombres, como empresarias y con grandes capacidades de gestion, términos en boga
puestos por los programas de gobierno local, regional y nacional.

Foto 2. Marisol Dominica Moya Vargas divulgando el trabajo de Sinzchi Warmi
en Exposaberes, Puyo 1 y 2 de noviembre de 2014.
Fuente: Jairo Tocancipa-Falla, 2 de noviembre de 2014

Los antropologos han reconocido que el vestido, la pintura facial y corporal entre otras manifestaciones culturales son
marcadores diferenciadores en términos de identidad y reconocimiento del otro (Leach, 1976; Todorov, 1995; Viatori,
2005). Este reconocimiento también ha sido instrumentalizado por el Estado regional como la Prefectura de Pastaza.
En julio de 2016 Sinzchi Warmi recibid una serie de capacitaciones por parte del Consejo Provincial a cargo del pre-
fecto Antonio Cubes como autoridad regional, para la confeccion de los trajes de cada nacionalidad (shuar, achuar y
kichwa) junto con los talleres para la creacion de los accesorios de cada traje (collares, aretes, etc). Esta decision es
consecuente con la vision del Estado regional de estimular la cultura amazénica como una forma de validar la politica
de la biodiversidad que a su vez cumple un papel dinamizador en la economia regional con el turismo ecoldgico.
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En este contexto conviene destacar cudl es el trasfondo de las fuerzas de cambio
a las cuales esta organizacion se ha visto expuesta. Varias cuestiones al respecto
caben sefialarse. En primer lugar, estan las iniciativas de programas del Gobierno
Autéonomo Descentralizado Provincial de Pastaza (GADPPz), como el manejo in-
tegral de chakras®, que en el 2014 empez6 a desarrollar la prefectura de Pastaza
para estimular la autonomia y seguridad alimentaria. En este programa las familias
destinaban sus chackras para alternar cultivos maderables y frutales, ademas del
manejo de estanques piscicolas. Igualmente, estd el programa de adultos mayores
donde se invitaba a los abuelos para desarrollar actividades de entretenimiento y ma-
nualidades. La existencia de grupos religiosos y misioneros, una constante historica
en la cuenca amazonica (Taylor, 1999), también ha estado presente en Puerto Santa
Ana. Recientemente se construy6 el primer templo evangélico, aun cuando algunos
lideres reconocen que la asistencia a estos cultos es limitada, y actualmente esta en
construccion el segundo templo religioso denominado pentecostal.

En segundo lugar, a partir de estos antecedentes sobre el cambio podemos acer-
carnos a varias interpretaciones. Una de ellas ha sido que buena parte de la poblacion
de Puerto Santa Ana ha seguido con atencion las recomendaciones de los técnicos de
los programas estatales y ha aplicado los recursos que se encauzan a través de estas
iniciativas; la otra interpretacion refiere a una desatencion o descuido en cumplir
las actividades y metas trazadas por dichos programas. En algunas reuniones del
programa de chakras que se realizaban en el Polideportivo, un espacio amplio donde
se realizan las asambleas de la comunidad y de Sinzchi Warmi, el promotor sefialaba
en tono de regafio la importancia de que se cumpliera con las actividades y metas
trazadas meses atras, pues algunas familias no estaban asumiendo los compromisos
establecidos. Aqui el lenguaje es fundamental, pues muchas de las interpelaciones
fueron hechas en kichwa, lengua que el funcionario no conoce. Igualmente, dona
Gladys Vargas, una de las maestras expertas en la elaboracion de mokawas de la
tradicion canelos, nos comentd que habia dejado de asistir al programa de adultos
mayores que desarrollaba actividades de manualidades, las cuales le producian “do-
lores de cabeza” y que frente a eso preferia sentarse a elaborar mokawas. Si bien
estos ejemplos muestran las tensiones que se dan entre la tradicion y el cambio, esta
relacion no es nueva. Los Whitten (1988; 1993; 2008), hace varias décadas, también
lo habian atestiguado para el caso del Ecuador, y Jackson (1995) habia planteado
casos similares en el caso de los fukano en Colombia. Sin embargo, en el caso de la

La chakra es una parte de su territorio que corresponde a la parcela de cultivos de pancoger, especialmente para el
cultivo, siembra y cosecha de alimentos para el sustento familiar y la comercializacion de los productos. Los mas
destacados son la papa china, yuca, camote, mani, zapallo, icha, achoccha, camote, iwa, pifia, papa jibara, platano,
araza, chanta, uvas, y otros frutales, entre otros productos. Los mejores productos, se destinan a la comercializa-
cion, especialmente en las ferias quincenales. Los productos mas pequefios, o de no tan buena calidad se destina
para el consumo del hogar. En el caso de la cafia y el cacao siempre son destinados para la comercializacion. El
cacao, la cafa y el maiz, siempre se siembra por separado, en parcelas exclusivas para estos productos. En los
kichwa la mujer es la responsable de mantener y sostener la chakra, que generalmente pueden ser una o dos unida-
des, depende de la disponibilidad de territorio, y la necesidad de ampliar su frontera agricola. Cada una mantiene
sus propios secretos en la siembra, la cosecha y el procesamiento. Sus actividades contrastan con el trabajo de los
hombres que eventualmente asisten a las mujeres, al tiempo que practican la caza, pesca, entre otras actividades.
Las investigaciones sobre la chakra en la amazonia son considerables y datan desde los reportes de los primeros
viajeros, misioneros y etnélogos que llegaron a la amazonia. Tratandose de un concepto clave en la antropologia
amerindia, sorprende que el Abecedario de Antropologias (Pancorbo, 2006) no la contenga, y que en su lugar se
refiera solo a la chakra referida, en el contexto hind{, a un punto energético por donde circula la energia vital. En
este caso, se mantiene la misma estructura lingiiistica de esta expresion, aunque con sentidos diferentes.
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alfareria ecuatoriana, y en particular los kichwa de Pastaza, y salvo el trabajo de los
Whitten, no existen referentes sobre la colectivizacion de la venta de mokawas por
parte de las mujeres y su capacidad de liderar procesos de enaltecimiento de la cultu-
ra kichwa articulada con procesos econdmicos, pero también en correspondencia con
las fuerzas de cambio que en décadas recientes se han venido acentuando.

La experiencia positiva de Sinzchi Warmi, sin embargo, contrasta con otras ex-
periencias organizativas de mujeres alfareras que se han quedado rezagadas en tér-
minos organizativos, como un grupo de warmis de Canelos, una de las poblaciones
mas antiguas en términos de la tradicion kichwa y que para 2015 seguia inactivo.
Este contraste, no obstante, puede generar la impresion convencional romantica
de que Sinzchi Warmi se corresponde con una organizacion cohesiva, solida y for-
talecida. Nada mas distante a lo planteado: en meses recientes la organizacion ha
experimentado dificultades de coordinacion, orientacion y enfoque hacia las metas
y objetivos trazados; situacion que es un factor comin de tensidén en cualquier
organizacion social. Igualmente, se observan tensiones frente a otras organiza-
ciones que desempefian actividades similares, especialmente en eventos de ferias
y festivales. Con todo, y frente a los altibajos que la organizacion ha tenido con
apoyos esporadicos del Estado, la Iglesia, ONG y otros visitantes, Sinzchi Warmi
ha logrado sostenerse en sus propositos culturales y econdmicos manteniendo una
competencia cohesiva entre las artesanas de diversas nacionalidades que partici-
pan de la elaboracion de mokawas y artesanias. De otras dos organizaciones mixtas
existentes en Santa Ana, Sinzchi Warmi es quizas la que mantiene mayor dina-
mismo en su actividad alfarera y de relaciones externas con otras instituciones,
muchas veces desplazando el papel convencional de hombres lideres que dirigen
los asuntos publicos en la comunidad.

5. Consideraciones finales

Uno de los planteamientos fundamentales de los estudiosos de la cuenca amazonica
se refiere a la caracterizacion de un vasto espacio geografico que contiene amplias
redes de interaccion social no solo en su interior sino también en correspondencia
con otras amplias areas geograficas como los Andes. Igualmente se ha reconocido
que estas interacciones han sido historicas y que, a partir del encuentro colonial, se
han presentado variaciones regionales de distinta indole, y que en muchos casos
todavia ameritan investigacion (Roosevelt, 1994a, 1994b; Taylor, 1999). Siguiendo
la linea de indagacion ya planteada por los Whitten y Uzendoski, en el sentido de
que los pueblos amazonicos ostentan una gran capacidad de asimilacion del cambio
social, en este articulo nos hemos propuesto documentar la experiencia de un grupo
de mujeres kichwa, achuar, shuar, sapara y mestizas de la comunidad ancestral de
Puerto Santa Ana, asociadas en la organizacion Sinzchi Warmi, quienes en las ulti-
mas décadas se han organizado por iniciativa de una Iglesia pero que, a través del
tiempo, reorientaron las actividades iniciales de costura con maquinas de coser hacia
una practica cultural como es la elaboracion de mokawas.

Al documentar esta experiencia, se ha partido de algunos antecedentes de la
cuenca amazonica y del Ecuador, subrayando el problema de las representaciones,
el papel del Estado y la Iglesia, y el nuevo liderazgo que las mujeres agencian. En
primer lugar, esta la representacion y vision que ha tenido el Estado y la Iglesia
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de la Amazonia como un lugar todavia por gobernar y colonizar pero que en su
accionar termina chocando con ciertas formas de tradicion cultural, y que se refleja
en la diversidad de nacionalidades que comparten un mismo territorio. En segundo
lugar, estan las representaciones que los mismos actores sociales que han habitado
el territorio amazonico han venido trazando y fortaleciendo en los ultimos afios
como una forma de controlar y agenciar las fuerzas del cambio que se han dado en
su entorno. Este ha sido el caso de Sinzchi Warmi, o mujeres valientes, que en los
ultimos afios han optado por fortalecer la elaboracion de vasijas de barro conocidas
como mokawas entre otras artesanias, como una forma no solo de obtener ingresos
econdmicos para sus familias sino también como una estrategia de corresponder
con la representacion basica de la Amazonia ecuatoriana que alberga diversidad
de culturas ancestrales que se manifiestan justamente a través de rasgos que rea-
firman su propia identidad: vestido, pintura corporal y facial, alfareria-artesania,
danza, musica, etc. La activacion de esta practica cultural ha reforzado el papel de
las mujeres en cuanto al complemento que tiene en la economia familiar y en la
representacion de la diversidad amazonica.

En tercer lugar, se ha ilustrado que esta opcion culturalista de identificarse les ha
permitido insertarse en procesos de interaccion social, no solo frente a otros grupos
de mujeres, como de hombres, sino también con respecto a las politicas del Estado
y la Iglesia, entre otros actores. Desde esta perspectiva hay una correspondencia
entre estas dos formas de representacion, situacion que reivindica la idea basica de
reconocimiento (Todorov, 1995). No es de extranar que esta estrategia cultural—
econdmica haya sido liderada por un grupo de mujeres, pues justamente son ellas
las que se interesan con mayor dedicacion por la crianza de sus hijos y la estabilidad
de la familia en contextos de cambio. No se quiere indicar con ello que los hombres
no tengan el mismo interés, sino que la misma practica cultural de elaboracion de
mokawas termina proyectandose hacia el mundo exterior como un artefacto cultural
que catapulta a la mujer a un ambito mas publico y social, lo que se constituye en
un valor social y cultural a divulgar y que contrasta con la vieja idea de que la vida
publica se atribuye solamente a los hombres. De hecho, al comienzo de las activida-
des de Sinzchi Warmi los hombres se sentian celosos porque sus mujeres “abando-
naban” sus quehaceres diarios y, entre ellos, el cuidado de los nifios. Sin embargo,
en la medida que la venta de mokawas en las ferias mostraba la importancia de los
ingresos familiares y que estas constituyen espacios de socializacion cultural e inte-
raccidon conveniente para su grupo, dicho sentimiento ha empezado a descender. De
hecho, como se indico anteriormente, ahora algunos hombres se han integrado como
artesanos, lo que plantea preguntas a futuro sobre la denominacion de Sinzchi Warmi
(mujeres fuertes o valientes) y sus estrategias de trabajo a seguir.

En cuarto lugar, este proceso de liderazgo de las mujeres empezo a destacar el
papel de ellas en otros ambitos de actuacion en la comunidad. Justamente en el afio
2015, por primera vez en la historia de la Comunidad ancestral de Puerto Santa
Ana, una mujer lider integrante de otra organizacion Yaku runa, fue designada como
presidenta de la Asociacion general de la comunidad. De esta manera, y paralelo a
Sinzchi Warmi se han organizado otras mujeres a través de proyectos turisticos arte-
sanales que destacan el renovado papel de liderazgo que ellas van adquiriendo en la
comunidad.

Finalmente, esta experiencia, que adiciona aspectos novedosos no reportados por
los Whitten y otros autores que han indagado temas similares en la Amazonia ecua-
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toriana, plantea interrogantes importantes que ameritan responderse en futuras inves-
tigaciones sociales: ;cual es el porcentaje de contribucion que la venta de mokawas
y artesanias le aporta a la economia familiar de los kichwa y otras nacionalidades en
Puerto Santa Ana?; ;cuales son las implicaciones sociales y culturales que generan
estos ingresos?; jen qué momento y bajo qué circunstancias el rol de los hombres se
vuelve mas comprensivo frente al trabajo de las warmis cuando abandonan el hogar
para vender sus mokawas?; ;en qué grado los programas del Estado, la presencia
de cultos religiosos y el desarrollo de nuevos proyectos de ONG, afectan, por la
disposicion de tiempo en nuevas actividades, la practica cultural de la elaboracion
de mokawas y artesanias? En la enunciacion de estos interrogantes, quedan en el
fondo varias rutas de investigacion que las warmis (mujeres), los karis (hombres) y
otros investigadores como antropologos y socidlogos podran continuar indagando;
proyeccion que seguramente contribuird a que ellas y la comunidad en general pue-
dan ganar un mayor grado de consciencia sobre las fuerzas del cambio que tratan de
afectar sus propias practicas y tradiciones culturales que todavia salvaguardan.
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