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INTRODUCCION

En 1492 ocurrian para la historia del Mundo dos hechos trascenden-
tales: por primera vez se podia decir que Espafia surgia una y inica como
Estado-Nacidn y, de igual forma —sin siquiera saberlo su propio autor—,
el mundo por primera vez era uno y unico.

El fin de la dominacion 4rabe en parte de la Peninsula Ibérica estuvo
propiciado, sin duda, por la necesidad de hacerse de aquellas tierras y sus
riquezas, asi como de llevar la fe de Cristo —que era la pieza fundamen-
tal de lo que se podia llamar Cultura Europea— a sus pobladores. Al res-
pecto nos dice la Dra. Uchmany:

«... el ideal religioso que envolvia la Reconquista, mezelado con la religiosidad popu-
lar urbana que se habia acentuado a causa de la peste negra y de otras epidemias del
siglo XIv e incrementado por las prédicas de las Ordencs Mendicantes, sirvié como
pilar de unificacién a los pueblos cristianos de Espaia» .

Unos afios antes, en 1478, el Papa Sixto IV aprobaba la institucién en
la Peninsula Ibérica —a instancia de los Reyes Catdlicos— el Tribunal de
la Inquisicién. Este Tribunal fue puesto inmediatamente al servicio del
Estado, prestdndole un inmenso apoyo a Fernando e Isabel en todos los
objetivos que se marcaban, aunque a veces hubiera de convertirse en un
aparato casl policiaco para aplastar los levantamientos u oposiciones lo-
cales que se dieran en contra de la incipiente unidad nacional. La reli-
gion, convertida en «raisén d’ Etat», hizo de la Iglesia Catdlica una ins-

' E. A, UCHMANY, «Religious change and cultural dominations. E. J. Brill, Ho-
landa, 1976, p. 148.

- Quinto centenario, num. {5. Edit. Univ. Complutense. Madrid, 1989
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titucién de proporciones nacionales, con una independencia preocupante
para ¢l Papa y, por tanto, para la Santa Sede que veia en la autonomia y
prerrogativas de esta «Iglesia Nacional» futuros roces. Leccion practica
maestra de Fernando «El Catélico» sobre teoria politica.

La consolidacién de las instituciones del nuevo Estado mondrquico
permitié el surgimiento de personas férreas como Francisco Ximénes de
Cisneros, franciscano que en 1507 fuera nombrado «Cardenal de las Es-
paiias» v, con posterioridad, dos veces Regente del Reino, quien se dio a
la tarea de «hispanizar» a la Iglesia; de la misma forma reformo las or-
denes mendicantes sometiendo a los frailes a una rigurosa observacion re-
ligiosa y del comportamiento. Gracias a estas y otras actividades de Xi-
ménes de Cisneros, la Iglesia en la Peninsula Ibérica cobré mayor fuerza
y vigor en una época en que en el resto de Europa era objeto de fuertes
ataques.

Los primeros frailes que desembarcaron en la Nueva Espafia estaban
imbuidos por unas normas muy diferentes a las que se sometian los con-
quistadores. Siendo ellos el fruto de la obra de Cisneros procuran sem-
brar en aquel «Nuevo Mundo» las semillas de la Iglesia Primitiva. Estos
frailes vierten todos sus esfuerzos en procurar salvar las almas de los in-
dios y encaminarlas hacia el cielo. Debido a esto, sus intereses y las acti-
vidades que desplegaban aunque no se oponian directamente a la volun-
tad de los encargados de dirigir la conquista en su aspecto militar, cho-
caban frecuentemente con ellos en lo referente al trato a dar a los natu-
rales de aquellas nuevas tierras. De igual forma, se puede asegurar que
aunque la religién fue un tema de segundo orden en la conquista, justifi-
¢l a esta, la abanderé e incluso se transformd en su conciencia.

Gracias a la evangelacién, Espafia tuvo su gran movil —otros preferi-
ran llamarlo excusa— para su empresa de conquista. De lo que no hay
duda, es que Espaiia, a través de sus hombres, se convencera intrinsica-
mente de que habia sido elegida por la Providencia para esta misiéon como
lo demuestra lo expresado por Francisco Lépez de Gdmara 2, Gonzalo
Fernandez de Oviedo ?, Jerénimo de Mendieta* v Diego de Landa s,
quien decia que:

«... se puede gloriar Espaifia en Dios pues la eligié entre otras naciones para remedio
de tantas gentes.»

La conquista de la Nueva Espafia fue costeada por el gobernador de
Cuba, Diego Velazquez, quien aportd la mayor parte del dinero a invertir;

2 «Historia General y Natural de las Indias, Islas v Tierra Firme del Mar Océanon,
Madrid, Real Academia de la Historia, 1851, t 1. lib, VI, cap. VIII,

3 «Historia General de las Indiasy, Madrid, Espasa-Calpe, 1932, t. II, p. 42.

* «Historia Eclesidstica Indiana», México, Salvador Chdvez Hayhoe, 1943, t. IV.

5 «Relacidn de las Cosas de Yucatdny, México, Porria, 1959, p. 138.
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por Hernan Cortés, quien colaboré con toda su hacienda llegando incluso
a endeudarse y por los soldados que aportaron todo lo que poseifan. Lle-
vada a cabo la Conquista, sus actores procuraban recuperar lo invertido
y, de ser posible, lograr pingiies ganancias. La Corona, por su parte, al ser
dueiia de las tierras recién incorporadas, viése obligada a retribuir a los
conquistadores y darles beneficios tales como tierras, agua, y sobre todo
y lo mas importante, trabajo indigena.

El encomendero, a cambio de los tributos y servicios que recibia de
los indigenas que estaban bajo su autoridad (grupc mas ¢ menos grande
de familias con su cacique, concentrados por lo general en un pueblo, o
bien, en varios pueblos), quedaba juridicamente obligado a protegerlos y
a encargarse de su instruccidn religiosa. Estos dos deberes del encomen-
dero fueron, sin embargo, totalmente incompatibles con su deseo de for-
jarse rapidamente una fortuna. Para amasarla utilizaba como iinica in-
versidn —ya que carecia en principto de otro capital— la real merced que
le permiiia usar la labor indigena. Explotaba a los nativos como enco-
mendados y en forma de esclavos, que tratados como instrumentos de tra-
bajo, carecian de toda proteccidn juridica. Aquellos pagaban tributos v
prestaban servicios personales, que significaban trabajos forzados; ade-
mads, en muchos casos fueron empleados en rudas faenas mineras y como
tamemes, o sea cargadores que transportaban mercancias ¢ incluso hom-
bres sobre sus espaldas. Sin duda alguna, estas contradicciones hicieron
muy dificil la aculturacién para el mdlgena no sdlo porque la cultura es-
paiiola le resultaba tan ajena como el mismo mensaje de Cristo, cuyo sig-
nificado se le escapaba, porque al mismo tiempo que salvaba el espiritu,
esclavizaba, por lo general, al cuerpo.

Sin embargo, pronto ¢l sistema de la encomienda fue puesto en crisis
gracias a las voces justicieras de fray Bartolomé de las Casas, Francisco
de Vitoria y otros, porque implicaba en si un dominio politico sobre la
poblacién conquistada. La Corona, que jamds dejé de considerar a los in-
digenas como sus vasallos directos, no queria permitir que las tierras re-
cién conquistadas se transformaran en sefiorios feudales y despojé paula-
tinamente a los conquistadores de sus encomiendas. Para controlar a la
poblacidn indigena, hacerla tributar y para protegerla de los abusos de los
espaiioles, se instituyo el corregimiento. Pero esta nueva medida no me-
joréd en mucho la situacién de los indigenas. En efecto, desde un princi-
pio, o sea desde los afios treinta del siglo xv1, los corregidores fueron re-
clutados del campo de los encomenderos, los solteros y otros a los cuales
la Segunda Audiencia quitd sus mercedes y el virrey, don Antonio de Men-
doza, se vio obligado a recompensarlos con semejantes nombramientos ®.

§ «Interrogatorio preparado per Antonio de Mendoza para la visita que se le hizo,
B 1. 1547», en Los Virreyes espafioles en América durante el gobierno de la casa de Aus-
tria, ed. Lewis Hanke, Madr_‘id, 1976, t. I, pp. 64-67 y 112,
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Despojados de sus tributos, los corregidores buscaron el modo de duphi-
car, ¢ incluso triplicar, su salario y no desaprovecharon oportunidad al-
guna para enriquecerse, Desde este punto de vista el puesto de corregidor
fue sumamente ventajoso ya que permitia especular con la existencia del
indigena: con su trabajo y alimento, e¢so es, con ¢l mafz. Desde la se-
gunda mitad del siglo xvi el cargo adquirié también poderes politicos por-
que de la buena voluntad del corregidor dependia «el repartimiento» de
mano de obra en las propiedades medianas tanto como en los latifundios,

Los Mexica ante la conquista

Los azteca-mexitin que reunieron en su seno los principales elemen-
tos de las culturas de la meseta central, cuyos pueblos dominaron y ex-
plotaron econdémicamente durante los Gltimos cien afios de la historia pre-
hispdnica, se consideraban un pueblo escogido por su dios tutelar Huit-
zilopochtli. Esa eleccidon que de acuerdo con las fuentes mexicas ya se ha-
bia hecho en su patria mistica, en Aztldn, estaba cimentada sobre un pac-
to que llevaba implicita la idea del sacrificio basado en el principio de la
interrelacidn de do ut des. El joven dios-guerrero Huitzilopochtli habia es-
cogido a su pueblo para que gobernara a las naciones que hubiera logrado
someter con su ayuda. En cambio, los mexicas se comprometicron a pro-
porcionarle el alimento capaz de generar la energia divina que era el mo-
tor del Universo: sangre y corazones humanaos.

La idea de ser un pueblo escogido se forjo junto con el caracter bélico
de los azteca-mexitin ya que se vieron obligados a defenderse durante sus
migraciones de los chichimecas y de otros pueblos y tribus y también des-
pués en el Valle, en el cual decidieron asentarse y que lleva su nombre,
de sus poderosos vecinos. La necesidad y las circunstancias hicieron de
los cazadores recolectores y semi-agricultores un pueblo de guerreros por
excelencia que, mistificando tanto sus derrotas como sus éxitos, llegaron
a considerarse el pueblo escogido para conquistar y dominar a las demaés
naciones. Este sentimiento se hizo patente cuando los mexicas prestaban
sus servicios como mercenarios de los tepanecas que en la primera mitad
del siglo xXv gobernaron el Valle de México. En efecto, en aquel entonces,
los azteca-mexitin se transformaron en una potencia en el Valle. La vic-
toria sobre sus amos de antafio, sobre Azcapotzalco, fue el testimonio ma-
nifiesto de su caricter de elegidos y el punto de partida de una nueva eta-
pa en su historia.

Itzcdatl, el sefior de los victoriosos mexica, de comun acuerdo ¢on Tla-
caélel y Moctecuhzoma lhuicamina, ordeno quemar las pinturas donde se
guardaba su historia v mandd reinterpretar de nuevo el pasado. La retra-
duccién del pretérito fundamentd las directrices del futuro. Desde enton-
ces, Huitzilopochtli no regia solamente el destino de su pueblo, sino que
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fue considerado ministro de la Historia de las otras naciones, a las cuales
hizo caer una por una en manos de los azteca-mexitin.

La historia del dios y de su pueblo se fundieron en una desde un prin-
cipio. Cada lider se identificaba con la deidad y se sentia su representan-
te en la tierra. En la medida en que se expandia el poderio mexica, se mul-
tiplicaron los titulos y atributos del dios tutelar Huitzilopochtli, quien lle-
g6 a transformarse incluso en el héroe de los mitos del post-cldsico. La
idea del sacrificio ligada intimamente con los mitos de la creacidn se
transformo en ideologia ’. El pueblo escogido se sentia comisionado a co-
laborar en la manutencién del Universo y como agente del dios en su ma-
nifestacién del Sol intensificaba la guerra y la conquista.

Sin embargo, aunque los mexica identificaban a Huitzilopochtli con
Tonatiuh el Sol, aquel jamads llegd a ser considerado un dios universal en
la altiplanicie de Mesoamérica. En cambio, como tales fueron concebidos
el sol nocturno, el omnipotente y omnipresente dios jaguar Tezcatlipoca,
y el multifacético Quetzalcoatl, dios creador y, a su vez, la personifica-
cién del aire y de la Estrella de la mafiana. Ambos, en una época remota
y originaria colaboraron en la construccién del Universo aunque al mis-
mo tiempo eran eternos rivales y liegaron a simbolizar los grupos enemi-
gos en Tula, e incluso, se transformaron en los protagonistas antagénicos
de la mitificada destruccién de la Ciudad. De una forma invertida, Tez-
catlipoca y Quetzalcoatl, jugaron el mismo papel en la Conquista de Méxi-
co. En esta, el mundo indigena, regido por las directrices de su propia vi-
sion del mundo, veia realizarse ante sus o0jos, una fatal profecia interca-
lada en la constelacidén del tiempo, segun la cual en el afio Ce Acatl —1
cafia—, que se repetia cada 52 afios y era el nombre calenddrico del dios
Quetzalcoatl, €l numen podia retornar. Herndn Cortés, quien desembar-
¢6 en Chalchiuhcueyecan (actual San Juan de Ulda, Veracruz), en abril
de 1519, afio que coincidié con el indigena Ce Acatl, fue considerado
como el dios que regresaba.

La ofensiva

El Conquistador, acompafiado por unos trecientos espafioles, en su
marcha desde Chalchiuhcuevecan a Tenochtitlan, no tan sélo desmem-
braba al Imperio Mexica sino que en las ciudades donde sentia que podia
hacerlo, como en la isla de Cozumel y en Zempoala, derribaba a los dio-
ses verndculos.

El «Cacique Gordo», como Hamaban los espafioles al Sefior de Zem-
poala, fue el primer jefe indigena que se alié con los castellanos, ya que

7 E. A. UCHMANY, «Huitzilopochtli, dios de la historia de los azteca-mexitin»,
en Estudios de Cultura Ndhuatl, UNAM, vol. 13, pp. 211-238.
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deseaba utilizarlos en contra de los odiados mexicanos a quiengs pagaba
pesados tributos. Cortés, inteligente y astuto, invirtié la situacion y pron-
10 debid convertirse en protector de los totonacas ante los emisarios y ejér-
citos de Moctecuhzoma II Xocoyotzin. Acto seguido aquéilos fueron ex-
hortados a jurar vasallaje al rey de Espafia y como vasallos se les exigid,
de inmediato, que dejaran de practicar sacrificios humanos y se les con-
mind a derribar a sus propios dioses. Los indigenas se sintieron profun-
damente ofendidos y la réplica de los sefiores sacerdotes fue «... que no
les estaba bien dejar sus idolos y sacrificios, y que aquellos dioses les da-
ban salud y buenas sementeras y todo lo que hacian de menester...» & Cor-
tés insisti6, ordenando al «cacique» que mandase derrumbar a los idolos.
Este va tenia alistado su ejército en defensa de sus dioses y ademds ad-
virtié a los espaiioles que, si proseguian ¢n su ofensiva, los namenes los
destruirian junto con los totonacas. Eso basté para que los castellanos se
sintieran cruzados y por la «honra de dios» proclamaran la guerra a los
Zempoaltecas (su unico aliado en aquel entonces), € incluso amenazaran
con las fuerzas mexicas. Seglin Bernal Diaz ¢, el Gltimo argumento preva-
lecié v los totonacas accederian a que los espafioles asumieran y llevaran
a cabo ¢l sacrilegio, abrigando la esperanza de que los propios dioses sa-
brian defenderse.

El drama de la impotencia divina y humana ante la destruccién de lo
sagrado, temido y adorado, es descrita por Bernal Diaz con las siguientes

palabras: :

«... subimos sobre 50 soidados y los derrocamos, y vienen rodando aquellos idolos he-
chos pedazos, v eran de manera de dragones espantables, tan grandes como becerros,
y otras figuras de manera de medio hombre y de perros grandes, y de malas semejan- -
zas. Y cuando asi los vieron hechos pedazos, [os caciques y papas ‘* que con elios es-
taban llorando y se tapaban los ojos, v en su lengua totonaque les decian que los per-
donasen, ¥ que no era mas en su mano ni tenian culpa, sino estos teules !! que os derro-
can, y que por temor de los mexicanos no nos daban guerra» 2.

Los ejércitos totonacas ante la tremenda ofensa que se inferia a su ser
m4s profundo, extendieron sus arcos y s6lo la rdpida actuacién de Cortés
evito la catdstrofe; junto con algunos capitanes se lanzé sobre los Sefiores
y Sacerdotes amenazandolos con la muerte hasta que el «Cacique Gor-
do» disolvio a sus ¢jéreitos.

8 Bernal DIAZ DEL CASTILLO, Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva
Esparia. México, Porria, 1960, t. 1. p. 160.

9 thidem, p. 161. ;

10 Papa= Sacerdote indigena.

' Teul de Teotl= Dios; asi Hamaban los indigenas desde un principio a los espafio-
les.

2 Ibidem, Supra.
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Sin embargo, aunque los totonacas temian a los mexicas, el miedo no
fue el tinico factor que condiciond la actuacidn, en cierta medida vacilan-
te, ante la destruccién de los dioses. La concepcidn mexica de que Cortés
era la manifestaciéon de Quetzalcoatl que regresaba a tomar el cetro de
mando '}, no escap?d a los zempoaltecas y ¢s de suponerse, que preferian
tener a los extranjeros y supuestos dioses de su lado. Este deseo suavizd
sin duda el drama del sacrilegio contra los dioses verndculos, que en ul-
tima instancia perdieron la batalla contra otros dioses. A su vez, los es-
paitoles comenzaron en Mesoamérica la «guerra divinal», por el «ensal-
zamiento de la fe catdlican v por la «extension de los términos de la cris-
tiandad», que anunciaba ya en 1434, en el Concilio de Basilea, el porta-
voz de Castilla, Alonso, Obispo de Cartagena.

La conciencia totonaca se reconcilié aparentemente consigo misma en
tanto no llegd a acaecer cataclismo alguno como consecuencia de la des-
truccién misma de las manifestaciones de las deidades. Acto seguido fue-
ron bautizadas, en una ceremonia a la cual acudieron todos los sefiores
principales del area, ocho jévenes muchachas que el «Cacique Gordo» re-
gal6 a Cortés. Las piadosas imdgenes de la Virgen y Cristo fueron intro-
ducidas de una manera despiadada en el medio magico de una comuni-
dad, la cual, entendiendo la condicién humana a su modo y enfrentada
al nuevo dios, se quedd a la expectativa ante los multiples misterios ini-
ciados con el juramento de vasallaje al emisarie y enigmatico emperador.

Una ceremonia semejante se repitié en Tlaxcala, principal aliada de
los espafioles en contra de los mexicas. En esta ciudad, debido a la adver-
tencia de los sacerdotes indigenas, Cortés no se atrevid a atacar a los dio-
ses vernaculos. Pero en Tenochtitlan, a principios del afio 1520, el Con-
quistador exhorté a Moctecuhzoma Il Xocoyotzin, quien se encontraba
preso en su propia ciudad, a que dejara de practicar el rito de los sacrifi-
‘cios humanos y a que hablara con los sacerdotes para gue cedieran una
parte de la pirdimide mayor para la ereccién de una capilla dedicada al cul-
to cristiano. Previamente el «tlatoani» habia jurado vasallaje a Carlos V,
pues consideraba que Cortés era el Dios Quetzalcoatl o su embajador.
Este juramento implicaba tdcitamente la legalizacion de la Conquista es-
piritual, que ademads del celo religioso de los espafioles estaba regida por
¢l principio «cuyus regio eius religio» ' que de hecho era ya ley en Europa.

Los sacerdotes indigenas dilataban la respuesta y a finales de marzo
0 a principios de abril del mismo afio, Cortés decidié actuar por cuenta
propia. Un testigo ocular, el conquistador Andrés de Tapia, nos cuenta

13 Moctecuhzoma 11 Xocoyotzin, el Tlatoani, a quien tode mundo tributaba, pre-
par6 una regia recepcién a Cortés regaldndole mantas y oro. V. Bernal DIAZ, Ibidem.

'4 «de quien es el poder suya es la religion», que de derecho se impuso en ¢l im-
perio de los Habsburgo en la mitad del siglo xvi.
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que un dia Cortés subié como por «pasamiento» a la pirdmide mayor y
con €l unos diez espaioles. Con las espadas movieron la manta que cu-
bria el templete en la cima de la torre y vieron que:

«Todas la paredes de la casa por dentro eran hechas de imagineria de piedra de
la que estaba hecha la pared. Estas imdgenes eran idolos, e en las bocas destos e por
el cuerpo e partes tenian mucha sangre, de gordor de dos o tres dedos, e descubrié
los {dolos de pedreria...» '3.

El frio y calculador Conquistador transformado en Caballero de la
Cruz (a semejanza de aquellos que se describen en los cuentos caballeres-
cos de Amadis de Gaula)... dijo, que todos los oimos: «;Oh, Dios! ;por
qué consientes que tan grandemente ¢l diablo sea honrado en esta tierra?»
Y después de dirigir un breve discurso de doctrina a! aténito publico orde-
né:

«... € y0 quiero que aqui donde tenéis estos idolos esté la imdgen de Dios y de su ma-
dre bendita, e traed agua para lavar estas paredes, ¢ quitaremos de aqui todo esto
“Ellos se refan como que no fuera posible hacerse, e dijeron: “No solamente esta Cib-
dad, pero toda la tierra junta tienen a estos por dioses, y aqui estd esto por Uchilobos
cuyos somos; e toda la gente no tiene en nada a sus padres ¢ madres e hijos, en com-
paracién deste, e terminaron de morir; e cata que de verte subir aqui se han puesto
todos en-armas e quieren morir por sus dioses.»

Cortés respondié: «Mucho me holga e yo de pelear por mi dios contra
vuestro dioses que son nonada.» Exaltado por la ira divina «... tom6 una
barra de hierro que estaba alli, e comenzd a dar en los idolos de pedreria;
e yo prometo.mi fé de gentilhombre, e juro por Dios que es verdad que
me parece agora que el marqués saltaba sobrenatural ... diciendo: “A algo
nos hemos de poner por Dios™» !5,

Moctecuhzoma vino horrorizado a presenciar el sacrilegio y propuso a
Cortés un acuerdo: colocar las imagenes en el templete a un lado de los
dioses. El Conquistador no quiso y tampoco le fue posible aceptar la ofer-
ta. En efecto, en el mundo politeista se puede negar un dios, combatir a
otro, ¢ incluso, como sefial de victoria, tomar preso al dios de los enemi-
gos —costumbre que practicaban los azteca-mexitin y también otros pue-
blos— y, ademads, siempre es licito adoptar una nueva deidad. En cam-
bio, las religiones monoteistas son en este aspecto totalmente intolerables
porque la esencia de su credo estd basada solamente en una verdad: {a pro-

15 Relacidn hecha por el sefior Andrés de Tapia sobre la Conguista de México; pu-
blicada por Joaquin Garcfa Icazbalceta en Coleccion de Documentos para la Historia
de México, Pormia, 1971, t. I, pp. 584-586.

18 Ibidem.
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pia. El representante de la Espaiia que habia transformado al catolicismo.
en la Razén del Estado, no pudo ceder.

La muerte de los dioses

La conquista de Tenochtitlan sefialé el principio de la extensién del
poderio espafiol y de la imposicién de nuevos patrones culturales en Me-
soamérica. Los castellanos estaban seguros de que Dios estaba de su par-
te y de que la Conquista era obra de la Providencia. Santiago, el Santo
Patrono de la reconquista, era invocado constantemente. Muchos solda-
dos crefan haberlo visto en las batallas. Otros llegaron a reconocer a la Vir-
gen peleando con ellos.

Por su parte, los pueblos indigenas consideraban que la derrota de la
Triple Alianza (Tenochtitlan-Texcoco-Tlacopan), era un milagro y como
tal la llegaron a admirar. Bernal Diaz cuenta que varios sefiores traian
consigo pequefios hijos para que contemplaran el increible espectaculo V7.
En semejantes ocasiones, pucblos que jaméas habian estado bajo el domi-
nio Mexica, como por ejemplo los tarascos de Michoacdn, ofrecian vasa-
llaje a Cortés. El Conquistador que tenia fama de un ser carismdtico, era
considerado como arbitro y sefior en todo ¢l mundo indigena que de al-
guna manera estuvo ligado al Imperic Mexica. Los mismos tenochcas con-
sideraban la destruccién de su ciudad como la victoria de los dioses re-
cién llegados sobre los ancestrales. Esta idea fue también confirmada por
los sacerdotes indigenas que los Cologuios que sostuvieron con los doce
franciscanos en 1524 13,

Cortés transformd la llegada de los «Doce» en un Acto de Fe. Sali6 al
encuentro de los franciscanos acompafiado por la mayoria de los espafio-'
les v de los principales jefes indigenas, v...

«... se arrodill6 delante de fray Martin de Valencia y le fue a besar las manos... y no
consintid, y le besd los habitos vy a todos los mas religiosos, y asi hicimos todos los
mas capitanes y soldados que alli ibamos, y Guatémuz vy los sefiores de México. Y de
que Guatémuz y los demds caciques vieron ir a Cortés de rodillas a besarle las manos
espantironse de gran manera, y como vieron a los frailes descalzos y flacos, y los hé-
bitos rotos, y no llevaron caballos, sino a pie y muy amarillos, y ver a Cortés que le
tenian por idolo o cosa de sus dioses, asi arrodillado delante de ellos, desde entonges
tomaron ejemplo todos los indios »'%,

'” Bernal DIAZ DEL CASTILLO, op. cit. t. 11, pp. 27 y 71.

18 Fray Bernardino DE SAHAGUN, E! Libro de las Pldticas y Cologuios de los
doce primeros misioneros de México, en Revista Mexicana de Estudios Histéricos,
México, 1927, t. I, nim. 6, p. 101-141,

% Bernal DIAZ DEL CASTILLO, . II, p. 177.
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Con este acto, el Conquistador hizo participes a los franciscanos del
prestigio que gozaba y les abri6 las puertas del mundo indigena. Ademads,
el ejemplo se transformé en costumbre y tomo forma de ley, tal como le
dice Bernal:

«... cuando ahora vienen los religiosos les hacen aquellos recibimientos y acatos...» .

Por su partie como lo subraya Phelan #', Cortés calculé de antemano,
friamente esta recepcién porque buscaba una alianza politica con los frai-
les. En efecto, desde entonces los franciscanos apoyaron en todo al Con-
quistador e incluso lo consideraron en sus escritos como un segundo Moi-
sés *2. Al respecto dice el padre Mendieta, que...

«.. esta hazafia de Cortés fué la mayor de las muchas que de €] se cuentan,... obra
de... tan catélico pecho, que consideraba a bien la honra que a los sacerdotes se debe...
pues son ministros de dios en la tierra, y sus vicarios y lugartenientes en ella...» 3.

Los recién llegados franciscanos, encabezados por fray Martin de Va-
lencia, adoctrinaron mediante intérpretes a ios nobles y sacerdotes de la
Triple Alianza. En un interesantisimo documento que al respecto trans-
mitié Sahagin, es posible percibir lo profundo de las convicciones reli-
giosas de los sefiores del mundo prehispanico, que €1, ante las prédicas de
los frailes, que deseaban bautizarlos para que dieran ejemplo al pueblo lla-
no, aténitos, defendieron sus principios religiosos:

«... decis que los que adoramos no son dioses. Esta manera de hablar hicesenos muy
nueva y es nos muy escandalosa... porque los padres antepasados quée nos engendra-
ron y regieron no nos dixéron tal cosa; mds... eilos nos ensefiaron de la manera que
les habiamos de honrar, y todas las ceremonias y sacrificios que hacemos... dexdron
nos dicho que mediante esto vivimos y somos... ellos dixéron que estos dioses que ado-
ramos nos dan todas las cosas necesarias a nuestra vida corporal el mayz, los frisoles,
la chia, etc; a estos demandamos la lluvia para que se crie las cosas de la tierra... Cosa
de gran desatino y liviandad seria destruir nosotros las antiquisimas leyes y costum-
bres que dejaron los primeros pobladores desta tierra, que fueron los chichimecas, los
tulanes, los de colhua, los tepanecas en la adoracion, fé y servicio de los sobredichos
en que hermnos nacido y nos hemos criado, y a estos estamos habituados y los tenemos
impresos en nuestros corazones. Conviene con mucho acuerdo y muy despacio mirar
€ste negocio, sefiores nuestros; nosotros no nos satisfacemos ni nos persuadimos de
lo que nos han dicho ni entendemos ni damos crédito a lo que de nuestros dioses se
nos ha dicho. Pena os damos, sefiores y padres, en hablar desta manera: presentes es-

2 fhidem, t. 11, p. 178.

2t John L. PHELAN, E! Reino Milenario de los Franciscanos en el Nuevo Mundo,
UNAM, 1972, pp. 56-60.

22 Fray Gerénimo de MENDIETA, op. ¢it. 1. 11, p. 13.

3 Ibidem, p. 53.
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tan los sefiores que tienen el cargo de regir el reino y republicas deste mundo; de una
manera sentimos todos: que basta haber perdido, basta que nos han tomado la poten-
cia v jurisdiccidn real; en lo que toca a nuestros dioses antes moriremos que dexar su
servicio y adoracidn. Esta es nuestra determinacién; haced lo que quisieredes. Lo di-
cho basta en respuesta y contradiccidn de lo que nos habéis dicho: no tenemos maés
que decir, sefiores nuestros» 24,

Los sacerdotes no podian negar su pasado, ni a si mismos y no que-
rian destruir con sus propias manos todo lo que hasta ahora habia sido
considerado como lo bueno y lo verdadero y cuyos portavoces eran, Des-
de un principio relacionaron la autonomia politica con la religién ances-
tral y determinacion a morir con sus dioses. Pero los frailes no se rindie-
ron ante la hermética sinceridad de los intelectuales mexicas vy siguieron
exponiendo su doctrina hasta que los nobles y sacerdotes terminaron por
aceptar las nuevas ideas. Sahagun anota al final de los Cologuios, que los
sefiores indigenas quedaron convencidos y agradecidos por habérseles en-
sefiado el camino de la salvacidn.

En otros lugares la palabra de Cristo se introdujo de una manera mas
drastica. Por ejemplo, al establecerse fray Tomds de Rivas, en 1524, en
Tepeaca, castigd ¢jemplarmente a varios hombres principales de Quauh-
tinchan por realizar sacrificios humanos en los cerros cercanos al pueblo.
El Tlatoani de Quauhtinchan, don Tomds Uilacapitzin fue ahorcado, el
sacerdote Tochayotl fue descuartizado y también otros cémplices sufrie-
ron la vltima pena, —la pregunta que surge es si los indigenas no vieron
en estas ejecuciones un paisaje muy conocido por ello, interpretindolas
como nuevos sacrificios humanos pero ahora ofrendados a otro dios—.
No obstante, la gente popular que toma parte en el rito fue solamente azo-
tada. La ejecucién de los castigos se llevo a cabo en el mercado de Temil-
co en Tepeaca en presencia de los habitantes de los pueblos adyacentes a
los cuales este Auto de Fe debia servir de escarmiento 2.

De una o de otra forma, por coercién o por medio de la persuasion,
después de que los indigenas aceptaron el bautismo y acudieron a la doc-
trina, dejaron de usar su acostumbrada indumentaria, de perforar sus ore-
jas y narices, mudaron sus maxtli o bragueros por zaragiielles, las muje-
res cubrieron sus pechos y las parejas se casaron «in facie ecclesiaen, los
franciscanos creyeron haber encaminado a sus ovejas por los senderos de
la salvacion. En definitiva, los entusiastas frailes estaban seguros desde
un principio en la sinceridad de la conversion de los indigenas, pero pron-

24 Fray Bernardino de SAHAGUN, «El Libro de las Pldticas..» en Ibidem,
p. 128-130.

2% «El libro de los Guardianes de Quanhtinchan» y «Los Anales de Tecamachal-
co», en Historia Tolteca-Chichimeca, ed. Luis Reyes Garcifa, México, INAH, 1976,
p. 231, notas 4 y 6,
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to sufrieron una decepcidn. En efecto, durante los primeros 50 afios del
gobierno espaiiol en la Nueva Espafia, muchos sacerdotes v algunos no-
bles indigenas quienes segufan fieles a sus dioses ancestrales fueron puni-
dos por el primitivo Tribunal de la Inquisicién como se verd mds adelante.

Uno de los procesos mas famosos, y el mds escandaloso en el drea cen-
tral fue el juicio de don Carlos Ometochtzin, hijo de Nezahualpili, pro-
tegido de Cortés y educado con esmero por los frailes franciscanos, y
quien por lo tanto habia heredado el cacicazgo de Tezcoco y el titulo de
«Chichimecatecuhtli» . Don Carlos fue acusado de iddlatra y amance-
bado por sus familiares que ambicionaban la herencia de su patrimonio.
De su proceso se desprende, que el Chichimecatecuhtli deseaba, en nom-
bre de los dioses vernaculos, sacudirse el yugo espafiol. Las deidades an-
cestrales se identificaban con el sefiorio y la independencia pasados. Dijo
a un tal Francisco, pariente suyo:

«... deja vivir a cada uno en la Ley que quisiere... mira hermano... nuestros antepasa-
dos dixeron muy de cierto, que la ley que ellos guardaron que en el cielo tuvo prin-
cipio; y que los dioses que ellos temian, sélo aguellos eran los verdaderos y su ley era
buena y verdadera... ;quién son estos que nos deshacen ¢ perturban, e viven sobre no-
sotros, € los tenemos a cuestas y nos sojuzgan? Pues aqui estoy yo, y alli'esta el sefior
de México Yoanitzin, y alli esta mi sobrinc Tezcatpilli, sefior de Tacuba, y alli estd
Tlacahuepantli, sefior de Tula, que todos somos iguales y conformes y no se ha de igua-
lar nadie con nosotros; que esa es nuesira tierra y nuestra hacienda y nuestra alhaja
y nuestra posesion y el sefiorio es nuestro y a nos pertenece; y quien viene aqui a man-
darnos y quien a sojuzgarnos que no son nuestros parientes ni de nuestra sangre y se
nos igualan, pues aqui estamos y no ha de haber quien haga burla de nosotros» 7,

En definitiva, don Carlos Ometochtzin fue peligroso tanto para el po-
der temporal como para el espiritual, que ademds estaban unidos. El obis-
po fray Juan de Zumadrraga quien fungié como Inquisidor Apostélico des-
"~ de 1535 a 1543, lo relajé al brazo secular en 1539 y el rebelde Chichime-
catecuhtli acabo sus dias en el quemadero después de seis meses de cér-
cel. Su muerte habria de servir de ¢jemplo a quienes deseaban seguirles.
Don Carlos fue acusado por aquellos mismos que €l debia guiar en una
eventual insurreccion. Es notorio que, solamente 18 afios después de la
conquista, los hijos de los principales, que habian sido educados en los
conventos, se hispanizaron a tal grado que perdieron su identidad y co-
laboraron en el establecimiento y consolidacién del poder espafiol en el
Anahuac. '

% Chichimecatecuhtli: sefior de los chichimecas; era este un alto grado en el ¢jér-
cito en ¢l periodo prehispdnico. Los tezcocanos se decian descendientes de los chichi-
mecas.

¥ Proceso criminal del Santo Oficio de la Inguisicion, contra don Carlos, indio prin-
cipal de Tezcoco, 1539. Archivo General de la Nacién. Ramo Inquisicién, t, I, Exp. 2.
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La tenaz persecucidn del sacerdocio y la hispanizacién de la nobleza
indigena erradicaron durante los primeros cincuenta afios del dominio es-
pafiol la religion sofisticada del mundo prehispanico. Huitzilopochtli,
Tezcatlipoca, Quetzalcoatl, 1a madre de los dioses Coatlicue, y los demas
nimenes murieron para renacer ¢n las manifestaciones de la religién po-
pular y agricola o para fusionarse con alguno de los Santos cristianos. Por
su parte, las creencias indigenas y todo lo relacionado con ellas parecia a
los ojos de los frailes la obra del Diablo. Por esa razén habia que destruir
todas las manifestaciones religiosas del mundo pagano, lo que efectiva-
mente se trato de llevar a cabo. Como lo afirma Ricard, los misioneros
creian que no habia otro medio para levantar la Iglesia en México, mas
que darle por pedestal las ruinas de las viejas religiones paganas 2. En la
Carta que dirige, en 1532, el primer obispo electo de la Nueva Espaiia,
fray Juan de Zumarraga, a los reunidos en el Capitulo de Tolosa, escribe:

«... por las manos de los frailes de nuestra Orden, de nuestro seraphico padre de San
Francisco de la regular observancia, son bautizados mdas de docientos cincuenta mil
hombres; quinientos templos de los dioses estdn desiruidos y mas de veinte mil figu-
ras de dos demonios que ellos adoraban estdn hechas pedazos y quemadas. A su vez
estan consiruidos en muchos lugares oratorios y capillas y en muchos mas estdn le-
vantadas las muy hermosas y resplandecientes armas de la Santa Cruz, la cual es de
los indios adoradax» 2.

Sin embargo, el padre Motolinia, uno de los primeros «doce», anotd
en 1536 que algunos frailes:

«... han bautizado cerca de trescientos mil otros hay a doscientos mil, y a ciento cin-
cuenta mil, y algunos que mucos menos; de manera que con 1os que bautizaron a los
difuntos... serdn hasta hoy dia bautizados cerca de cinco millones de indigenasy 0.

El Proceso de Carlos Ometochtzin antes mencionado, se repitié a lo
largo de los siglos venideros en la Nueva Espaiia, aunque sin el matiz «po-
litico» con que se manecjo el mismo. Efectivamente, el Santo Oficio ten-
dria no poco trabajo para erradicar las practicas de magia y hechiceria,
residuos de la antigua religion, que durante el siglo xviI y desde luego tam-
bién en el XVIII tuvieron una gran actividad y que a la fecha ain se pue-
den rastrear con claridad. El Sincretismo hacia su aparicién de una ma-
nera clara y concisa, desvirtuando la actividad de los frailes que vieron

28 Robert RICARD, La Conquista espiritual de México. México, Ed. JUS, 1947,
p.- 114.

» «Carta al Capitulo de Tolosa» en Joaquin GARCIA ICAZBALCETA, Don fray
Juan de Zumdrraga, México, Pormia, 1947, t. 11, p. 300.

3 Fray Toribio de BENAVENTE O MOTOLINIA, Memoriales..., edicién de Fd-
munde O'Gorman, UNAM, 1971, p. 122.
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como su obra misional derivada en una extrafia mezcla de Fe cristiana y
ritual pagano.

Una clara muestra de ello lo da el juicio de Tomds Tunalt, o Tonal,
vecino de Izacar, que nos ilustra el proceso de identificacidn de dioses pre-
hispéanicos con santos catdlicos. Tomds fue denunciado por don Antonio,
indio principal de Izucar, educado sin duda en un convento y cristiano
sincero, de depositar una petaca con ropa y plumas en la capilla de San
Miguel. Después de haber sido puesto a prueba de tormento, Tomas To-
nal involucrd a muchas otras personas de la comarca, y declaré que la
ofrenda no fue dedicada a San Miguel, sino a Titlacahuan Moyocoyot-
zin *, «Sefior de Todo», llamado también el «diablo Telpochtli» 3, «quien
se hace una vez viejo y otra vez mozo». En otras palabras, las cosas fue-
ron ofrecidas al multifacético y omnipotente Tezcatlipoca, que seguin un
popoca, sahumador de idolos «era igual a San Miguel». Sin duda, la ima-
gen juvenil del arcingel, con su espada desenvainada, aparecié a los 0jos
del indigena como un dios de la guerra y por lo tanto semejante a las ma-
nifestaciones.de Tezcatlipoca como Telpochtli «el mozo» y Yoatl «el ene-
migo». Porque bajo esta advocacidn la deidad provocaba la discordia y
la guerra entre los pueblos, fuente de prisioneros capturados en el campo
de batalla para el sacrificio, de cuya sangre y corazones se alimentaban
los dioses. De esta manera Tezcatlipoca proveia el mantenimiento nece-
sario para que los elementos de la naturaleza personificada cumplan con
sus debidas funciones y evitaba un posible cataclismo en la tierra.

La ofrenda fue hecha por personas provenientes de diversos pueblos,
entre ellos un indio que tenfa a su hija enferma y para que sanara pro-
metié «un plumaje» a Tepetitlan 33, Telpochtli de la capilla de San Mi-
guel *. De aqui se entiende que la capilla de San Miguel fue erigida en el
lugar donde anteriormente existia un santuario dedicado a Tezcatlipoca,
y sin duda alguna, la imagen del dios fue enterrada al pie de aquel cerro.

En efecto, en 16035 se encontraron en el pueblo de Izucar, segiin lo in-
formé el cura local, «en un cerro de Xuchiapan... un idolo mediano de
piedra y una cabeza de otro... y muchos idolos de barro puestos por al-
guna orden en un cercadillo de piedras»... y en otro lugar se hall6 «...can-
tidad de copal y dos candelillos pegados a una piedra». Y, alarmado el
cura, comenzo a buscar en la regidn y encontré varios sitios con idolos

31 Moyocoyotzin —El que se hace asi mismo; Titlacahuan —Cuyos esclavos so-
mos.

32 Los espafioles consideraban a las deidades prehispdnicas como manifestaciones
del diablo; pronto los indigenas anteponian la palabra «diablo» ante €l nombre de
cualquier dios.

33 Tepetitlan —Junto al cerro, o sea «al joven del montey.

3 Proceso contra Tomas Tunalt, indio de Iztcar, por haber ofrecido una petaca,
1545, A.G.N., Inq. t. 52, exp. 20.
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de piedra y de barro con ofrendas de copas y en casa de un espafiol, ca-
sado con una india, dos idolos de piedra que la mujer veneraba alegando
que son las imagenes de los reyes, sus padres .

Por cierto, ‘para las cosas temporales los indigenas acudian durante
toda la época colonial a sus dioses tradicionales como lo hacia la familia
de don Martin de Orozco y su cufiado, don Felipe Cortés, indios princi-
pales del pueblo de San Miguel Sol4, y los Mendoza del pueblo de San
Juan —Estado de Oaxaca—, y muchos otros a lo largo de los ciento y trein-
ta afios del dominio espaiiol. Eso es, hasta el afio de 1654, cuando fueron
descubiertos por el cura visitador, el bachiller Gonzalo de Balsalobre,
quien se indignd profundamente que los indios de la regidén cuando acu-
dian a la doctrina, conversaran puiblicamente de las virtudes de sus cu-
randeros y hechiceros.

En 1770 fueron descubiertos en varios pueblos. en los alrededores de
Tulancingo santuarios con idolos y ofrendas en las cimas de los montes.
Fueron procesados varios indigenas, sus «maestres de idolos» y dos espa-
fioles, los hermanos Manuel y Joseph Gdémez. Manuel era alcalde en el
pueblo de San Agustin Tenango del obispado de Puebla v Joseph tenia
un rancho en el mismo y estaba casado con una india. Fue éste sorpren-
dido en su milpa en Tenango en compaiiia de unos indios «idolatrando
en un paraje oculto con una olla de tamales, unos papeles colorados en el
tamaiio de medio pliego cuya demostracion se llama pagar al monte, a la
tierra, al aire y al agua lo que se les debe para que no hagan dafio a las
gentes». El espafiol se defendia ante su primo, horrorizado al saber lo su-
cedido, y quien lo delat6 al Santo Oficio para descargar su conciencia,
que habia hecho estas ofrendas inicamente:

«... para ver si conseguia la salud de su hijo.., que tenja postema en los rifiones... de
lo que murié después. Y también me dijo que la dicha postema le provenia del he-
chizo que le habian hecho porque no le habia pagado la milpa» *.

Por dltimo sélo resta decir que una vez terminada la operacién mili-
tar que concluye con la caida del Imperio Mexica, el operativo misionero
se llevé a cabo con un celo que con mucho daria que envidiar al propio
Herndn Cortés. En un pdrrafo de Reyes y Reinos de la Mixteca, Alfonso
Caso vierte una afirmacidn para la region mixteco-zapoteca que sin el me-
nor resquicto de dudas es aplicable para definir lo que sucediera en ¢l res-
to de Mesoamérica durante los tres siglos de dominacién espafiola que si-
guieron a la Conquista:

3% Carta de fray Alonso de Montero sobre ciertos idolos en Iziicar, 1605, A.G.N.,
Ing. t. 281, f. 625.

36 El sefior fiscal del S.O. contra Joseph Manuel Gémez, espaficl, por idolatrias.
Tulancingo, 1770, A.G.N,, Inq. t. 1149, exp. 24,
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«Destruidos- los elementos que sostenian la estructura espiritual; peseguidos los
hombres hasta en_los ultimos rincones por sus credos religiosos, lentamente desapa-
recieron los vestigios de la vieja cultura. El crepusculo de los dioses que se habia ini-
ctado con la conquista se consum¢ durante los tres siglos de dominacién colonial y
con ellos se fueron para siémpre las manifestaciones mds altas de las culturass» 7,

La conquistd militar se llevd a cabo mediante la espada; sus gavilanes
moldearon la espiritual. Sin la aquiescencia de los frailes, a la sombra de
la espada se originé una nueva forma de entender el Cristianismo.

37 Alfonso CASO, Reyes v Reinos de la Mixteca, México, Fondo de Cultura Eco-
nomica, 1977, t. 1, p. 158.



