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Seguramente para muchos Septilveda sigue siendo un sérdido
esclavista del que conviene no hablar mucho. Pero basta leer el
Democrates alter para convencerse de que Sepilveda defendié
escrupulosamente la libertad del indio, a quien aconseja tratar
como a un criade! mienlras la accidn civilizadora de los espa-
fioles sigue dando sus frutos? en espera de que sea aconsejable
un mejor trato? Esta concepcién optimista de la naturaleza del
inclio responde a una de las caracteristicas esenciales del Huma-
nismo cristiano? y se basa en una conviccién acerca de la voca-
cién universal a la santidad, muy cercana, incluso en su formu-
lacion, a la de Las Casas®.

| «Quosdam enim videre ... servos qui ad civilem non modo libere sunt,
sed habentur etiam nobilissimi» (Demderates segundo, Madrid, 1951, p, 87).
«In domo magna flii sunt, et servi seu mancipia, et utrique interiecti mi-
nistri conditions liberag» (op. ¢it., p, 120}, «Non modo iniustrum esse, sed
etiam ad diuturnitatem inutile et piriculosum barbaros istos ul mancipla
tractare» {op. cit., p. 122) .

* «Hrant, certe, antequam in Christianorum ditionem redigerent om-
nes moribus, plerisque etiam natura barbari» { Apologia). . .

3 «Nam temporis progressu cum jidem fuerint humaniores facti, ... li-
berlialg) erunt liberiusque tractandi» (Demdcrates segundo, Madrid, 1931,
¥, .

' 41155anci5 Hermans, Histoire doctrinale de P"Humanisme chrétiem, Pa-
ris, 1948,

5 «Ut inquit Comentator in 3 De anina his verbis: error intellectivus et
falsa opinio ita se habent in cognitionibug sicut monstruum i natura
carporali» {Apologia). En el Democraies, sin embargo (lib. II, XXXIV}),
habfa cxpresado una opinién mas pesimista, en el contexto del determi-
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Para quienes, sin haber leido a Sepulveda, siguen repitiendo
que era un aristotélico estricto convendrd recordar, con Truyol
Serra®, que, por un lado, Aristételes no admitia capacidad de
superacién en el esclavo y que, ademds, no admitia ningin tipo
de responsabilidad en el amo («despotes»)} respecto del esclavo,
mientras que para Septilveda los encomenderos habian de ser bien
seleccionados entre los espafioles rectos? para ocuparse de la
evangelizacién del indio, que era lo que justificaba la encomienda
y responsabilizaba a la Corona espanola del cumplimiento de
estos deberes y de los desmanes que pudieran cometerse por no
gjercer la debida vigilancia sobre la encominda ®, Afadimos noso-
tros qu Sepulveda rechazaba la esclavitud legal, fruto de la guerra,
porque el derecho debia ser fruto de la benevolencia y no de Ia
fuerza®,

En cuanto a lo que podriamos llamar el aristocratismo natural
sepulvedano, es una caracteristica general del Humanismo; puede
hallarse casi con las mismas palabras en Erasmo, por ejemplo '
y, desde luego, procede también de una fidelidad mucho mayor
al pensamiento de Aristételes, de la que podian tener un Las Ca-
sas o los discipulos de Vitoria, como Melchor Cano !,

nismo geografico: «Nam cum virtus naturalis abest, vel oppuosito malo est
natura depravata, auod utinam in paucis eveniret, difficile factu est veram
virtutem ingenerari»,

6 «Sepiilveda en la discusion doctrinal sobre la conquista de América
por los espafioles», en Juan Ginds de Sepilveda v su Cronica Indiana, Va-
Nadolid, 1976, pp. 17-25.

" «Ttaque non abhorret, nec a iustitia nec a religione christianorum
quibusdam per oppida vel pagos viros probos Hispanos iustos et pruden-
tes praeficere» {Demdcrates segundo, Madrid, 1951, p. 122},

B «Ad principes recidere docebas ... nisi summa ope ... provideant ne
talia scelera ab iniustis hominibus admittanturs (op. cif., p. 85),

? Politicorum, lib. 1, cap. IV: «TFieril potest ... ut victor in bellica vir-
tute hoc est fortitudine praestet ac superet, et multis ac potioribus supe-
retur, ut iustitia, humanitate et prudentia, quae virtutes potiores sunt et
magis imperio dignae», y aboga a continuacién a la posibilidad, a In que
alude casi con las mismas palabras en el Demderates alier, de que los
indios se sometan voluntariamente a los espafioles: «Aut homo hebes ac
natura servus, salutis causa se subficit prudentiori et natura domino ad
servientum, ipso populorum hominumaque benevolentia ius facere videtur,»

0 P. Mesnard, Fssaf sur le libre arbilre, Paris, 1945, TV, 16, p. 176:
«D'autres ont l'esprit si hébétd qu'on les distingue & peine des animaux
et que certains dénassent méme les béles en betisse.»
et que certains dépassent meme les bétes en bétisse.n
' «Cum ego ad meam sententiam lepe naturali confirmatam Aristote-
lis doctrinam protulissem, auctorem ipse, tamguam adulatorem Alexan-
dri, et impurum hominem rejecisti» {Opera, Madrid, 1780, TIT, 45, carta a
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No extraiiara, por otra parte, la defensa escrupulosa de la
libertad del indio en el Democrates alter, si se tiene en cuenta
que la libertad, en lo que tiene de valoracién del ser humano
individual, es una de las obsesiones del Renacimiento y que Septil-
veda tuvo la inmensa suerte de respirarla en la Italia que tanto
afloraba un Erasmo como patria de la libertad intelectual y,
ademds, en los mejores afios de esa Italia, es decir, hasta 1530
aproximadamente, ya que despuds del Saco de Roma y con la
subida al solio pontificio de Paulo III comenzaron a soplar en
Italia nuevos aires, los contrarreformistas, aires de intransigencia
y enfrentamiento 2

Para quien conozca, ademds, la trayectoria personal de Sepuil-
veda, es evidente que la libertad es una de las obsesiones de su
vida, sobre todo desde que comenzé a tener problemas para publi-
car su Democrates alter. En las cartas a sus amigos de esos afios
se quejaba del contraste entre las dificuliades con la BEspafia
frailuna y la libertad intelectual de que habfa disfrutado en Italia;
en Ja carta LXXV, del libro V del Epistolario *, hace un maravi.
lloso canto a lo que para él era la libertad individual y por la
que habfa luchado denodadamente frente a las universidades de
Salamanca y Alcald, empecinadas contra él por el talento nego-
ciador de su enemigo Las Casas.

Pero es que, ademds, Sepuilveda escribié en 1526 el De fato et
libero arbitrio, contra Lutero y Erasmo y por evidente influjo
de su patrono Alberto Ufo¥, donde defiende brillantemente la
libertad como cualidad inherente al ser humano, frontal y, quizi,
conscientemente enfrentado al determinismo de su maestro Pom-
ponazzi,

Desde luego, si Sepiilveda se decide en 1526 a escribir sobre
el controvertido tema, clave en el ambiente humanista de su época,
de la libertad, es porque ¢l De libero arbitrio, de Erasmo (1523),

Melchor Cano). Viéuse que lambién en la corte de Alberto se iraba
esie aprecio a Aristéicles: «Tantumque abest Aristoteles a bh:‘.? emia
quantam tu ab cius doctrinas {In locos elucubrationum, 1531, 1, X, LXXIV

2 Delio Cantimori, Hunanisimo y religiones en el Renacimiento, Bar-
celona, 1984, p. 158,

12 Colonia, 1602, p. 92.

H «Qui liberum arbitrium tollit, omniaque necessario evenire conten-
dit, s hominem a proprio statu abigit, et non esse brutum decernit, cum
ut bc{’lua tamen feralur non agats (Responsio paraenetica, Parfs, 1531,

+ .
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le ha parecido «modestius, ne dicam parcius et timidius» ' ¥ quie-
re arremeter pluma en ristre contra el De servo arbitrio, de Lu-
tero (1525), que le parece la obra capital del hereje aleman ¥,

Pero para colocar el De fato et libero arbitrio en su verdadero
contexto doctrinal quizd sea necesario comenzar recordando a
quien era el verdadero émulo de Aristételes en la interpretacidn
de las leyes de la naturaleza. Tomas de Aquino 7, La posicidn del
Angélico es esencialmente un intento, tipicamente medieval para
Trinkaus, de compaginar la libertad humana, entendida como
participacién del ser racional en el gobierno divino del munde,
con la predestinacién; el hombre tiene el poder de deliberar, de
distinguir entre el bien y el mal, y su capacidad de ¢legir no se ve
anulada por el influjo de las pasiones. Ni el hado ni la gracia
misma pueden anular en el hombre la capacidad de decisién.

Guillermo de Ockham, en cambio, rompié con la postura
tomista. Considera que el «habitus» anula la libertad v que la
salvacién humana no depende del hombre, sino de Dios. No pue-
den coexistir naturaleza y libertad. Esta sirve para la vida civil,
pero no tiene eficacia para la salvacion.

Petrarca se habia ocupado esencialmente de la capacidad del
hombre para sustraerse a las dificultades planteadas por la vida
social de cara al cumplimiento de los deberes religiosos. Sélo Dios
puede proporcionar ayuda para ello. Raramente la razén es capay
de vencer la inclinacién ciega hacia los bienes materiales.

En la segunda mitad del Quattrocento aparecié el necoplato-
nismo con aquella fe en la grandeza del hombre que, a los ojos
de los especialistas, ha caracterizado al Humanismo en general,
Pero Marsilio Ficino, por ejemplo, que participaba de esa fe en
el hombre como microcosmo, debia de admitir, no obstante,
que era necesario aislarse de las preocupaciones terrenas para
atender a las divinas. No hay en Ficino el sentido de dominacién
y control del Universo v, en particular, del mundo ccondmico ¥
social que le han atribuido algunos especialistas.

Lorenzo Valla, en su De libero arbitrio (hacia 1440), negaba
la posibilidad de colaboracién de la Filosoffa con la Teologia para
explicar la relacién existente entre libre arbitrio y predestinacidn.

;: ;?];Jifil.,fzgf)sﬁg.“bem arbitrio», en Opera, Colonia, 1602, lib. T, p. 537,

" Ch. Trinkaus, «The problem of frece will in the Renaissance and the
Reformations, Journal of the History of the Ideas, X, 1949, pp. 51.52.
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Ademsds, la forma de ser innata de la persona podia determinar,
segtin €l, la conducta moral. No en vano Lorenzo Valla fue consi-
derado por Lutero como una de sus fuentes principales ™.
Pomponazzi en su De fato (1522), ocasionado por la lectura
de una reciente traduccién al latin de los comentarios de Ale-
jandro de Afrodisia, manifiesta el mismo divorcio que Valla
entre razén y fe. A pesar de su afiliacién general al alejandri-
nismo, defiende en esta obra la doctrina estoica, que manifiesta
parecerle mas razonable que la catdlica; pero en casos de con-
flicto entre razén y fe dice que se debe acatar la doctrina de la
Iglesia. El hado lo gobierna todo, y esto explica por qué hay hom-
bres buenos v malos, ovejas v lobos. Siempre ha sido asi y asi
seguira siendo porque bajo el sol todo es corrupcién. La Tierra
es s6lo un montdn de estiércol que nadie puede cambiar. La armo-
nia sélo reside en el equilibrio entre el bien y el mal que se da
en el conjunto del cosmos. En su intento de atenerse a la verdad
revelada cuando, como en este caso, hay conflicto entre razén
y fe, propone, para salvar la compatibilidad entre libertad y pre-
destinacién, se considere la voluntad divina como una ley uni-
versal que garantiza la libertad del humano albedrio y no como
principio determinante en cada caso de las acciones del hombre.
Dos afios después de la aparicién del libro de Pomponazzi
escribe Erasmo su De libero arbitrio®, segiin Mesnard, el mani-
fiesto capital del Humanismo cristiano, en el que expone la doc-
trina tomista clasica de la Yglesia catélica frente a la postura
maniquea de Lutero, que ve el mundo y la historia como el campo
cdle batalla en que se enfrentan dos principios igualmente pode-
rosos, el bien y el mal. Ante la postura, también radical del refor-
mador alemdan acerca de la invalidez absoluta del concurso huma-
no para el negocio de la salvacién y que, segiin €], de lo contrario
la gracia serfa completamenie inutil, Erasmo sostiene que no se
debe negar al hombre la capacidad de provocar en su favor la
misericordia divina?, Dada la dimensién histérica del problema

18 Camporeale, Lorenzo Valle. Umanesimo e Teologia, Firenze, 1972,

19 P, Eldwards, The Encyclopedia of Philosophy, t. IV, N. York, 1967,
p. 393, ‘ ) .

2 P, Mesnard, Essai sur le libre arbitre, Par1§, 1945. .

20 [hid., 111 ¢ 12, p. 156: «L'on n'a pas tort d'attribuer quelque chose &
Fhomme, bien qu'il reporte toutes ses ocuvres 2 Dieu comme & leur

auteurs,
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de la libertad en el Humanismo %, la postura erasmiana equivalia
a reconocer en todo hombre la capacidad de progresar®. Este
universalismo campea en todo el texto erasmiano: todos los hom-
bres tienen capacidad para prepararse para la gracia; la ley natu-
ral estd grabada en todos los espiritus. Afirma también la pre-
sencia en el espiritu humano de ciertos principios morales que
les permiten perseguir el bien. De los cuatro tipos de gracia con-
templados por Erasmo, los dos primeros, el influjo natural y la
gracia cooperante, opina que Dios no se los niega a nadie, Pero
este optimismo radical acerca de las posibilidades de la natura-
leza humana no le impide a Erasmo afirmar las grandes diferen-
cias que se dan entre unos y otros hombres: aqui respinga el aris-
tocratismo natural de Erasmo, corriente entre los humanistas,
y su desprecio por la masa inculta y sérdida. Ya hemos sefialado
que ese optimismo radical acerca de la naturaleza humana es el
principio bésico del Humanismo cristiano y se halla, como vere-
mos, igualmente en Sepulveda *,

Al afio siguiente de la publicacién del libro de Erasmo, im-
pregnado de «civilitas», aparecié (1523} el De servo arbitrio, de
Lutero. En él el reformador aleman expone de forma definitiva
su mistica de la negacién de todo valor a la actividad humana,
Sélo Dios es libre y conoce v quiere todas nuestras acciones.
Si El no interviniese con su gracia, Satands gobernarfa el mundo
y al hombre, que sélo son pecado: desprecio absoluto, pues, para
la naturaleza humana, totalmente incompatible con el espiritu
del Humanismo®.

En cuanto a Sepulveda, lo primero que llama la atencién
en su De fato et libero arbitrio cs el propdsito de usar en su argu-
mentacién los testimonios sacados de los autores paganos, hacien-

2 En 8 p, 347,

3 «Mais in n'en manque pas qui, cu considération de limmense bonté
de Dieu, affirment qu'aves des dons semblables, I'homme peul progreser,
s¢ preparer & la grace et provoquer en sa faveur la miséridorde divine:
d’autres, toutefois, nient que cela se puisse faire sans une grasc particu-
litre. Cette grice, parce qu’elle est commune A tous les hommes, ne regoil
pas le nom de grace, encore qu'elle le mdérite réellement, de mdéme quc
les miracles opérés par Dieu chaque jour plus grals que s'il gudrissail un
luprenx ou 'l délivrait un possédé, ‘et cependant on ne les appelle pas
des miracles parce qu'ils sont chaque jour offerts 4 tous les hommes,
en ©, 11 a 11, p, 101,

HEn 4 pp. 235 y 330

% A, Renaudet, Frasme et I'ltalie, Genéve, 1954, p. 376, C. Boyer, Luteiro
¥ su doctring, Barcelona, 1973, pp. 94-106. '
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do caso omiso de las reglas de juego establecidas por Lutero:
no aceptar més testimonio que la Escritura, Este ultimo habfa
sido también el propdsito de Erasmo en el De libero arbitrio, pero
que rechazé claramente en el Hyperaspietes, como ha sefialado
Polman ®. Segtin este mismo autor, Lutero, cuya cultura clésica
era bastante limitada, no aceptaba ningin argumento histérico:
la «historia historiarum» era para él el stmbolo de los Apéstoles;
rechazaba, asimismo, el argumento, frecuentemente utilizado por
los humanistas, del consentimiento universal («consensus om-
nium»), argumento que campea continuamente en las péginas
del Hyperaspistes y que veremos luego estd muy presente en el
De fato et libero arbitrio. De todos modos, la opinién de Sepil-
veda, como otras en la lfnea de presumir segundas intenciones
en Lutero, era que la causa de las desviaciones doctrinales del
alemén no era el intentar ajustarse sélo a la Biblia, sino el seguir
veladamente a las filésofos paganos. Y es curioso que ésta haya
sido la imagen de Lutero que ha llegado al piblico en general:
la de quien se metié al convento con los libros de la literatura
pagana debajo del brazo; en cambio, la opinién de Erasmo y de
la critica moderna es que Lutero minusvaloraba la cultura cldsica.

Pues bien, si Sepiilveda rechaza el exclusivismo escrituristico
en la argumentacién teoldgica, ¢ cudles son los nuevos elementos
de juicio que aporta? Estd presente en todo el libro la impor-
tancia dada a lo que pudiéramos llamar la experiencia vital («usu
rerum»); aqui puede olfatearse una de las influencias més claras
de su maestro Pomponazzi 7, quien insistin en la {ndole encar-
nada del espiritu humano y acusaba a los escolédsticos de no
haberse tomado en serio a teorfa de que el alma es la forma del
cuerpo y, por tanto, nada puede conocer sin el cuerpo y tampoco

% [éidnent historique dans la controverse religieuse du XVie. sidele,
Gembloux, 1932, p. 368. El texio completo del tftulo del tratado sepulveda-
no, segin la cdicién de Colonia, dice asf: «I o, Genesii Scpulvedae Cordu-
bensts Avtlum et Treologiae doctoris De faio et libero arbitrin lbri ires:
quo in opere dogma nefarium Martini Lutheri conclarum actionum even-
torumque necessitate tem naturalibus, taum theologicis rationtbus doc-
tissime ac clegantissime confutaturs.

7 «La sua aspirnzione intensa coniinuamente si revolge a porre la li-
bertd come l'unica faulrice delle azioni wmane, ma unicamente dedotta
dadda esperinza intims, la quale gli addita non solo le manchevolezze del
concetto di providenza, ma anche quella cosidetta predestinazione, la cui
teoria S. Tommaso avevn sisiemalo con concetti sotilli ma per nulla per
suasivis (Saitta, I! pensiero italiano neilUmanesimo ¢ nel ascimento,
v. II, Firenza, 2 ed,, 1961, p. 335).
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puede tener existencia separada. De aqui que afllore constante-
mente en el libro la afirmacién de que el hombre es consciente
por experiencia propia de que posec la capacidad de deliberar
(«vis consultandi») %.

El segundo testimonio importante para Septlveda es el con-
sentimiento universal («consensus omnius»}®, Para el humanista
cordobés es imposible que todos los hombres sean locos {(«de-
nmentes omnes mertales») u hombrecillos («homunculi»}®. Por
tanto, lo que es sosienido por la mayoria puede considerarse
expresién de la ley natural, y lo que proporciona al filésofo el
marchamo de auténtico es el ajustarse al sentide comtn, dife-
rencidndole de lo que no es verdadera filosofia sino sutilezas
y cavilaciones sin ningun valor. Cuando se ajusta a estos requi-
sitos, el testimonio de la Filosofia es indispensable para la recta
interpretacién de la Escritura®. Y entre los testimonios de la
sana Filosoffa aducidos por Sepilveda destaca, ademas de Aris-
tételes, Alejandro de Afrodisia ®. El hecho no es sorprendente
si se tiene en cuenta que ya en 1523 tenia Seputilveda adelantada
la traduccién de los comentarios griegos de Alejandro a la Mela-
fisica de Aristoteles, traduccién que saldria a la Tuz puablica en
febrero de 1527. El encargo de la traduccién habia procedido del
cardenal Giulio de Medici, pero el maesiro de Sepulveda, Pompo-
nazzi, también tenfa simpatia por Alejandro: su postura acerca
de la inmortalidad del alma era cercana a la del comentarista
griego. Es seguro, sin embargo, que las razones que acercaban
a Pomponazzi a Alejandro no servian para nuestro ortodoxo hu-
manista ni, es de esperar, para ¢l futuro Clemente VII. Entonces
; dénde estd Ta coincidencia de Septilveda con Alejandro en ¢l tema

%8 pe fato el libero arbitrio, 1, 111, en 15, p, 593,

® Ibid, 1. 1, p. 548, 1. III, p. 580,

® Ihid, 1. 111, p. 580

3 «Quamobrem nequaquam assentior illis, qui contendunt hoe studium
bonarum litterarum opportunius esse ad veram theologiam assequendam
studio disciplinarum solidiorum, sine quibus constat mysteria plurima in
sacris litteris contenta, nullo pacto capi posse: defendi autem multe ctinm
minus, si impugnentur ad haeretico quopiam aut a religionis contempto-
rer (Alberto Plo, Responsio paraenetica, Paris, 1531, . XV). Tracmos aqui
el parecer del gran mecenas de Septlveda porque consideramos que la
coincidencia de ambos en muchos puntos de vista era total, aunque cstia
por estudiar.

2 «Qua in parte, Aristotelem sequemur, eiusque diligentissimum et gra-
vissimum interpretem Aphorisiensem Alexandrum» (De fato et libero drbi-
trio, en 15, 1ib. 1, p. 546),
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de la dibertad? La huclla es clara en la vertiente politica del
tema, aparentemente teologico, Como Saitta ha sefialado ®, en
Alejandro estd la idea de que quienes destruyen la libertad se
ven forzados a destruir la vida humana, es decir, la sociedad con
sus instituciones politicas y religiosas, pero, sobre todo, a negar
el concepto de virtud y de Providencia. Pues bien, esta misma
conciencia de la vertiente civil del tema de la libertad campea
en el tratadito sepulvedano ¥, Tiene razén O'Gorman al resaltar
en Septilveda la vertiente politica del pensamiento ¥, Ahora bien,
interesa recoger la coletilla afiadida por Septlveda acerca de los
lmites de su fidelidad al heterodoxo comentarista griego: «Non
quidem ut interpretes, sed ut illorum ex fontibus haurientes» *,
En definitiva, es la doctrina sacada del De doctrina christiana
agustiniano: muchas cosas habia en Alejandro que el ortodoxo
Septilveda no podia aceptar: habia que aprovechar sélo aquello
que pudiera scrvir a los fines de la fe. Aqui estaba el limite de la
fidelidad al pensamiento pagano. A esta misma posicidn agusti-
niana, segiin Ch. Béné ¥, derivd en sus ultimos afios Erasmo en
una fase que alguien ha apedado de antihumanista.

Hay olro aspeclo, fundamental para nosotros por su vertiente
amecricanista, en ¢l libro que estamos comentando*: una concep-
cion optimista de la naturaleza humana, una visidn de la misma
abierta a las nupcias entre la naturaleza y la gracia que contrasta
vivamente con el pesimismo de Lutero cuando éste afirma:

3V Rn ¥, p. 324: «Colovo che la distruggono son cosiretti a conlundere
¢ distruggere la vita umana, che & quanto dire la socield con suoi istituti
politici ¢ religiosi, ma principalmente negare il concetto stesso di virti, di
providenza, cle.s,

3 «Quod tu duin pernegas Erasmo, onmem prorsus voluntalis huma-
nae tollis facultatem, hacc enim civills quaestio esset, el quae sine discri-
mine inter pios cf catholicac fidel assertores posset agitari» (De fato et
libero arbitrio, lib, 111, en 15, p, 575),

B «Estudio preliminars a la edicion de la Apologdtica Historia Suma-
rig, México, 1967, p. LXXVIIL: «Bl lenpuaje de Las Casas fue el del aris-
otelismo eseoldstico puesto al servicio de los intereses universalistas de
I comunidacd cristiana, mientras que el de Sepulveda [ue el del aristo-
telismo renacenlista puesto al servicio de los intereses politicos del nacio-
nalismo espaiiols,

3 Pe fato et libero arbitrio, lib. 1, en 15, 1. 546,

¥ Ch. Béné, Erasme et Saint Augustin, Gengve, 1969, p. 153,

B En 4, p. 330: «El principio bisico del humanismo cristiano, a saber,
que la nataraleza humana no esld corrompida, sino que requicre, para flo-
recer, la savia vitalizadora de la graciar,
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«omnes homines in tenebris et peccatis versari» ¥, En Sepuilveda,
en cambio, estd la afirmacion de que en todos los hombres existe
la libertad como algo inherente a la naturaleza humana, a la racio.
nalidad, semilla de Dios en el hombre: «Si neget hominem animal
esse rationis particeps, hoc est dicat hominem non esse homi-
nem» ¥, La afirmacién de la libertad incluye, pues, la afirmacién
de la afirmacién de la naturaleza humana sin distincion de raza
ni nacién . Hay, por lanto, en ¢l pensamicnio de Sepulveda desde
esos afios un universalismo de base que, por lo que se refiere
a la racionalidad, ¢s aristotélico, pero que se refuerza con la con-
cepcidn cristiana de la razon como semilla divina.

Ese universalismo coexiste ¢n nuestro filosolo con una aguda
percepcion de las diferencias entre los hombres, no menos aris.
totélica de raiz, basada cn una concepeidn jerdrquica ¢ intensiva
del ser y que estd también, entre otros, muy presente en Fampo.
nazzi ®?, Creemos, no obstante, que no hay que darle demasiada
importancia a esta afirmacion de las dilerencias entre los hom-
bres, ni mucho menos interpretarla como indicio de racismo, ya
que en un auter tan poco sospccl'loso de aristotelismo comao Eras-
mo, ya lo hemos apuntado, pueden encontravse alirmaciones tan
rotundas de la desigualdad como las que se encuentran en Pom-
ponazzi y en Septlveda ®,

¥ De fato et Lbero arbityio lib, 111, en B, p, 587,

0 7hid., p. 380,

# «Postremo Deum et naturam a quibus frustra nihil effici conslat,
nequicquam hominibus iribuisse vim consultandi, quam si quis a aatura
mortalium auferal, is ego non video quamodo possit huamnilatem relin-
queres (b, P, 591). «Fsse hominem nihil alivd est quam agendi princi-
pium in se ad hune modum obzinere» (ibid.).

# Opera, Basilea, 1567, pp, 26: «Aliguos videmus ut deos, aliquos ul bes.
lias, aliquos vere homines tunquam inanimatos», c¢il. por nosotros cn
«], Ginés de Sepulveda, ¢ antihumanista?s, Revista de frdias, XLI, 1981, ntG-
mero 163-164, p. 267, n. 11,

B 0'Gorman {en ¥) ha dado mucha importancia a este tema de la dife-
rencia de postura de Sepilveda Frente al universalismo lnseasiano: sepin
él, si la racionalidad es lo definitorio del hombre, no pueccle darse en gra-
dos mas que en cuanto al cjercicio de la Faculiad del entendimicnto
(p. LXVIIT} ¥ no en el aclo ni en la potencia (p. LXVID. BEn una nota
nuestra de la Reviste de Indias (nim, 155-158, 1979, pp. 329-336) hemos in-
sistido en la fuente ciceroniana, de rafz esloica, utilizada por el dominico
en el magnifico prélogo de la Historia de lus Indias v en varios pasajes
de otras obras, V. también nuestra obra La idea de Roma en la historio-
grofla indiana (1492-1550), Madvid, 1981, p. 72, Para Sepulveda eslaba claro,
al menos cuando escribio el De fato of libero arbitrio, que habia una iden-
tidad ontolégica completn entre todos los hombres: «Virtus propriag
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Intimamente relacionado con el tema de la libertad esta el
de las artes liberales en cuanto liberadores: la preocupacion
pedagégica del humanista que achaca la desviacién doctrinal de
Lutero al abandono de una educacién verdaderamente liberal.
Pero ¢a qué se refiere Septlveda cuando habla insistentemente
de las personas «liberaliter educatis»? ¥, Ya en el Gonsalus habfa
relacionado la educacion liberal con la ambicién de la gloria en
cuanto premio de la virtud. Pero en otra parte del citado libro
la expresién «liberiore vita» se emplea como afirmacién de una
espiritualidad secular frenie a lo reivindicacién de la vida con-
ventual de ser ¢l tnico modelo de la vida cristiana . Ambas acep-
ciones tienen, como se sabe, un gran eco en la época de Sepilveda.
La primera, que asocia la educacién liberal con el estimulo de la
verdadera gloria, la ha detectado Saitta en Vergerio, entre otros *.
La scgunda acepcién, que reivindica una espiritualidad secular
(«liberiore vita»), frente a quienes colocaban en la vida monés-
tica el ideal cristiano, se velaciona en Sepulveda con la condena
de los «tetrici magistri» que declaraban inane toda gloria que no
fuese la sempiterna. Bl texto de Septlveda nos recuerda otro de
Erasmo en que condena la educacién dada por algunos frailes
que confundfan santidad con rigidez ®.

Como se ve por todo lo expuesto, estos son los ingredientes
principales de la docirina de Sepulveda sobre Ia libertad: la hue-
lla de Alejandro de Afrodisia al resaltar la vertiente civil y secu-

cuiusque naturae pesfectio est, nee fierl possit, ut 7uod imperfectum est,
n:l puslgg:)clionem pervenerits (De fato et libero arbitrio, 1ib. I1, en 5, pé-
gina .

# A, Pagden, The {aH of natural man, Cambridge, 1982,

# Gonsalus, Colonin, 1602, pp. 334-335.

% aFra i cncluc segni, o cul si riconosce lingegno liberale & V'amore
della lode ¢ della gloria, per cui sorge una certa generosa invidia e una
emulazione non osa ... sich® gli stydi liberall si addicono al giovani
amanti della glovia, Per gli ingegnl illibevali non si & altro fine che il lucro
¢ il placere, come per quelli liberall & la virth e la gloria», «Sulle orme
di Sencea cos) egli enuncia il concetio della nuova educazione umanistica,
Chiamiamo ... liberali gh studi che sono degnl d'un uomo Hbero: per essi
o si pratica o si coltiva la virtd e lo saggezza; per essi s'indirizza 1'anima
alle cose pitv alte. Queste pit alic cose sono 'onore, la gloria e la virtin
(cn ), pp. 65-67).

(47)  «Tam ct monasteria ct fratrum, ita se vocant, collegia, quaestum
hinc aucupantur, et in latcbris suis erudiunt, rudem actatem, per homines
fere parum doctos, seu potius perperam doctos, ut fam donemus illos esse
pudicos ot cordatos. Hos institutionis genus, utcumque probant allli, me
quidem autore nullus id faciet, quigros cuplet suum puerum liberaliter
educatums (Omnia opera, Baosilea, 1540, v. T, p. 434),
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lar del tema, teoldgico de suyo; la huella de Pomponazzi en la
importancia dada al dato empirico («usu rerum»): la evidencia
experimental de la posesion de la «vis consultandi», que echa por
tierra todas las objeciones contra la libertad. Pero el elemento
que mds nos interesa, por su futura vertiente americanista, es el
optimismo acerca de la naturaleza humana, propio del humanista
cristiano, y el universalismo basado en la racionalidad: todos los
hombres son libres ya que negar la libertad es negar la condicién
humana.



