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En 1995 s¢ conmemoraron los centenarios del naci-
miento de Dolores Ibdrruri, la fundacion por Sabino
Avana del Partido Nacienalista Vasco ¥ la muerte de
José Marti. Aprovechande esta coinadencia, Antonio
Elorza reunid una serie de articulos sobre nacionalismos
¢ infegrismos que, a pesar de sus diferencias doctrinales
¢ histdricas, s¢ presentan ¢on und cdaracteristica comdn:
son religiones politicas. No obstante, ¢l propio conceplo
de refligion pofitica plantea senos problemas a la hora
de ser wtitizado. Por ello el libro comienza con una
mtroduccidn donde se adwvierte del resgo que supone
partir de una definicion demasiado restrictiva de reli-
gion politica que sdlo considere o aquellos movimientos
religiosos que luchan por ¢l poder politico con el fin de
configurar [a sociedad segdn sus creencias. Su utiliza-
c1dn sole tendria en cuenta aquellos movimientos dende
las creencias religiosas fucran explicitas. El otro riesgo,
no menes considerable, es ¢l de purtir de una definicidn
de religion politica demuasiado inclusiva en la que cual-
quigr movimiento social o partido politico se pudiera
cnglobar bajo ¢ste concepto. Para no cacr en ninguno
de estos extremos que convertirian a la religidon politica

L CRun comeepto inoperativo sin ningdn valor analitico,
Antorio Elorza propene partic del concepto de transfe-
rencia de sacralidad que establectera 1o historiadora Mo-
ma Ozoul para explicar un fendmeno gue se produce
tras In Revolucidn rancesa. Los revelucionarios pronto
s¢ dan cuenti de que la abolicion del credo catdlico ha
causado un vigio que puede lener graves consecliencias
para la cohesidn social ¥ politici. Sicnten pues la nece-
sidad de crear nuevas creencras, simbolos v ritnales que
configuren una refigion de fa pairia. Este proceso de
transferencia de sacralidad parcee encontrarse en la
configuracién de muchos movimientos nacionalistas y
revolucionarios, que se han desarrollado en un marco
cargado de sacralidad procedente de fa religiosidad tra-
dicional. La ruptura que en algunos casos suponcs estos
movimientoes trae consigo un vacio de sacralidad que cs
cubierto por nuevas sacralizaciones, Siguicndo, como lo
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hace Antonio Elorza, a Mona OQzouf podemos definir la
religion palitica como un sistema de creencias y rituales
que suponen una alternativa total a las vicjos credos y
que, como tal, requiere del revolucionario convertide ¢n
creyente una «religacions ilimitada, una entrega lotal.

Sin embargo, este proceso de translerencia de sucra-
lidad que da lugar a las religiones politicas no sigue
siempre el mismo camino. La transferencia de lo sagra-
do sobre los valores politicos y sociales puede dervar
en dos posturas diferentes: ¢l integrismo por un lado y
el nacionalismo democritico v revolucionano por el
otro. Fsta bilurcacion de las religiones politicas conh-
gura las dos partes en que se divide este Libro.

El integrismo supone la deriva violenta y antidemo-
cratica al que s¢ ven abocadas algunas  religiones
politicas. Su principal rasgo es la pretension de recupe-
rar los valores v la organizaciin de unos origenes idea-
lizados. Pere dicha recuperacién del pusado se plantea
siermpre en oposicidn of orre, al que se considera eneni-
go. Todo aquel que no esté de acuerdo con su ideario se
sitia en el oiro lado. Este planteamicnto conduce al
rechazo del pluralismo v de Ja democracia y. como si-
guienle paso, el awtoritarismo ¥ Ta violencia. Antonio
Elorza senala que la religidn proporciona ¢l mejor mar-
co para €] desarroello del integrismo, peroe éste también
puede surgir como resultado de transicrencias de sacra-
lidad que se suelen presentar en la forma de una wdeo-
togia del territorio que constituye ¢l micleo de la deriva
integrista de los nacionalismos. Para dar muestra de
ello, csta primera parte del libro se centria en coatra
religiones politicas de cardcter integrista: el nacionalis-
mo vasco de Sabino Arana. el nacionalismo ruse v los
inlegrismos islimico ¢ hindu. Gracias a un recorrido
histérica hien docomentado se ofrece un desarrollo de
los principios doctrinales de estos inlegrismos.

La segunda parte del Jibro nos muestra tres gjemplos
del camino alternativo al imegrista gque hun seguido
algunas religiones politicas. que s¢ han mantenido en [a
alirmacién nacionalista. Me reliere a aquellos movi-
micntos que sin renunciar a un ideario nacionalista y
revolucionario han mostrado su talante democritico.
son abordados el nacionalismo de la no violencia de
Crandhi y Ja figura de La Pasionaria que nos ilustra de
forma muy clara sebre lo que Antenio Elorza enticnde
por religisn politica v por transferencia de sacralidad.
Para finalizar, ¢ caso del nacionalismo de José Marti
demuestra como la sacralizacion de la patriz no estd
refiidi con una concepeidn democridtica e integradora.

Cerrando ¢l libro encaontramaos un apéndice que bajo
el titulo de «El Estalinismo, una religion laica». nos
ofrece una vision de la historia de la URSS desde
Revolucién de 1917, Huciendo un recornido por os ava-
tares por los que pasd la pretendida construccidn del
soclalismo, encontramos algunos de los rasgos que mar-
curon esle procese como son la sacrabizacidn del régi-
men, la deificacion del lider o Ta reinvencidon de los
rituales de raiz rehgiosa. todos fos cuales permiten cali-
ficar ¢l estalinismo como religidn laica.

La Religion Politica cs un fibro con aportaciones muy
sugerentes. bs de destacur que la aplicacion del coneep-
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to dc religion huye de los extremos que suponen partir
de una definicidn restrictiva o dec una demasiado inclu-
siva. Desde Durkheim sabemos que ¢l concepto de reli-
gidn ne debe reducirse a o divino o a lo sobrenatural ¥
misterioso. La religidn no es mds que un proceso huma-
no y social de sucralizacion. Sin embargo, cslo no tiene
por qué suponer que ioda realidad social v politica
implique la religion. Esta gencralizacion, como bien se-
fiula Antonio Elorza, inutiliza el valor analitico de con-
ceptos como ¢l de religién politica. La solucidn para
huir de esios dos extremos no es la de abogar por el
término medio de la virtud, sino la del rechazo de aque-
llas vaslas teorizaciones que quieren recoger bajo el
término de religion cualquier tipo de realidad soctal sin
sustentar esta pretension en un buen soporte empirico.
Por cso considere que esie Hbro puede ser un buen
ejemplo para marcar ¢l camino que debe seguir la psi-
cologia de la religidn si no quierc verse en un callején
sin salida. El estudio de caso bien documentado que nos
presenta Antonio Elorza para cada uno de estos inte-
grismos y nacionalismos, perimite un mayor acercamien-
to a la realidad. Creo que sélo mediante estc proceder
apegado a lo histérico y empirico, estaremos en condi-
ciones éplimas parda hablar de religiones politicas, civi-
les, laicas, ete.

De gran utilidad para conseguir este objetivo es la
utilizacién de conceptos de gran valor analitico como el
de transferencia de sacralidad. Este concepto no es mas
que la constatacién de lo que ha sido uno de los prin-
ciptos que nos ha legado la obra de Durkheim y que
rezaria asi: la religién no desaparece, se transforma. El
imperativo religioso que lleva consigo la vida social y
la conciencia humana, como apreciaron Durkheim y
Mircea Eliade, hacen de la religién una constante an-
tropolégica y universal. Hay pues, como sehalaba el
propio Durkheim, algo eterno en la religion. La labor
de los socidlogos es la de descubrir en cada época his-
térica qué hay de religioso incluso en aquellas realida-
des que aparenten estar secularizadas. Desvelar lo que
dc sagradoe hay en lo profanc o dar cuenta del llamado
proceso de sacralizacion de fo profuno son tarcas inelu-
dibles para todo investigador social. Y los nacionalis-
mos ¢ integrismos, como s¢ demuestra cn el libro, son
terreno abonado para la aparicién de sacralizaciones
que los convierten en religiones politicas. Incluso movi-
mientos que se¢ presentaban como antirreligiosos proce-
dieron a sacralizar realidades profanas y se convirtieron
en religiones laicas, Ef caso del estalinismo que se trata
en el apéndice de este libro nos ofrece un buen ejemplo.
La btografia de La Pasionaria también nos muesira
desde un punto de vista mds personal esa necesidad de
lo sagrado. Podemos asi coincidir con Régis Debray
cuando, al analizar las relaciones entre estalinismo e
inconsciente religioso en Critica de la razon politica.
seflalaba irémcamente que mientras los mausolcos estdn
hechos para durar, los ismos lo estdn para pasar.

Un aspecto que me parece muy relevante es cl de la
constalacién que sc hace a lo largo de todo el libro del
cardcter reaccionario o revolucionario que adopta la
religién politica. De hecho las dos partes en las que ¢l
libro se organiza se deben a esta linea divisoria. Por un

lado los integrismos rcaccionarios y por la otra los na-
cionalismos revolucionarios. La salvacién que proponen
pasa por una entrega incondictonal de respeto absoluto
hacia aquello que se considera sagrado, ya sea la nacién,
la raza o la clase social. Esta idea de salvacidn de la que
en el fondo parten estas religiones politicas lus conducen
a un activismo incansable de esfuerzo y sacrificio, ya sea
con fines reaccionarios o revolucionarios. Esta ¢s, como
ha mostrado Salvador Giner, la scgunda caracteristica
que diferencia a las religiones politicas de las religiones
civiles. Podemos decir que las religiones civiles son de
cardcter conservador ya que su [uncién es consolidar la
identidad colectiva a través del mantenimiento de tra-
diciones populares. Las religiones politicas, en cambio,
son reaccionarias o revolucionarias cuando persiguen la
conquista del poder politico, aunque la consolidacion de
ese cambio conlleve un gire hacia el conservadurismo,
La primera diferencia es mds obvia. La religién civil
precisa de una sociedad civil fuerte, mientras que la
religion politica estd, como se puede apreciar en cl libro,
mds cireunscrita a las élites del poder aunque siempre
con la pretensién de colontzar la sociedad civil.

Es pues un libro de aconsejable lectura en el que sin
embargo se¢ echan en falta algunces aspectos. El instru-
mental analitico con el que se parte desde la introduc-
cién es sugercnte, pero a veces no se desarrolla con toda
la riqueza que cabria esperar. La narracidn del desarro-
lo histérico de estos integrismos ¥ nacionalismos no
permite la presencia de un marce analitico mds pode-
roso. Hubicse sido positiva una mayor cantidad de cor-
tes analiticos que nos diesen cuenta de lo que se iha
narrando. Esto ¢s fruto sin duda de la orientacidn his-
torica de la obra de Antonio Elorza. Creo que ia actual
sociologfa de la religién estd en disposicién de ofrecer
ese marco analitice que permitirfa sacar un mayor pro-
vecho a las investigaciones histdricas que se vierten en
este libro. Al mostrar historias que ¢n cierto modo son
paralelas se echa también de menos un andlisis compa-
rado que hiciese mds rica la exposicién. Hay un esfuerzo
en algunos momentos por mostrar las semejanzas y
dilerencias que se observan entre algunos casos, pero de
nuevo la narracién de los rusos prevalece, bloqueando
esos atisbos de andlisis comparado. A pesar de esto, su
lectura es muy recomendable ya gue nos ofrece con un
gran rigor exento de clichés la formacidn histérica y
doctrinal de unos nacionalismos ¢ intcgrismos de ra-
diante actualidad.
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