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I objetivo de este trahajo es describir

la comprensidon espontinca ¢ 1m-

piicitamente compartida en nuestra
sociedad acerca de lo que hoy significaria ser
creyente,

Esta comprensicén espontanca v compartida,
al poscer los rasgos det pensar o saber cotidia-
ne, se tiene por la forma normal y natural de
entender bo gue es ser crevenle. o sea, en ko priic-
tica, por la verdad obvia de Ta cosu, digan 1o gque
digan los que hacen teorfas,

Ela. por tante, estid en la base de lo que se
piensa de otros coando se oye de ellos, sinmads
informacién, gque son {0 gue ne sonj creyentes,
Y tamhidn, por supuesto, en ke base de lo que
normalmente significa para la gente decir «soy
CIEYenic» O «n0 S0y Creyentes.

Pues bict:r digamos introdactoriamente que
csta comprension cspontdneca ¥ compartida de
o que significa ¢l ser creyenle reviste hoy dia
una indudable novedad v refleja cambios cultu-
rales de fondo. De cllo voy a ocuparme a con-
tinuacion, recorriendo los siguientes puntos:

1. Marco tedrico de la investigacidn en gue
se fundan mis apreciaciones.

2. Un dado bdsico: on (érminos gencrales,
qué significa ser crevente en la Espatia de
hoy.

3 La cultura de la priactica cristiana: los
cristinnos practicantes.

4. Los paradigmas alternativos: no practi-
canles y no creyenites.

1. Marco teorico

1.1. Enfoque metodoldgico

ucsto que este trabajo se ova a estar

refiriendo a la espontidneu compren-

sion de lo eristiane en nuestra socie-
dad como a un hecho cultural, no es ocioso re-
cordar agui gue Jas actuales investigaciones de
los hechos culturales sc ven dificultades actual-
mente por [a disparidad v falta de consenso que
reinan en el campo socioldgico a proposito del
conceplo mismo de cubtura, La situacion conlu-
sa gue ello crea, constatada por Duvignaud ha-
ce 20 anos. no se habria mejorado sensible-
mente '
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Por to que sc refiere a 1os cambios religioso-
culturales parccen dominar cn fa investigacién
dos lineas de trabajo, la una mds cercana a losg
organismos cclestdsticos, la otra tltimamente
muy cultivada por cstudios de socidlogos profe-
sionales. La primera sc fija predominantemente
cn la clase de ideas que se mancjan en obras dc
intelectuaics reconocidos en documentos oficia-
les, pronunciamientos de sacerdoles o militantes
cristianos, ctc.?; las publicaciones estrictamente
soctoldgicas en cambio vienen atendiendo mas
a los cambios de valores que podrian estar pro-
duciéndose en las poblaciones estudiadas.

Es distinta [a perspectiva desde la cual he re-
cogido y he analizado la informacion en que se
apoyda mi articulo. No indaga éste lo que perso-
nalidades de la vida intelectual, o de la organi-
zacton cclesidstica o de la militancia cristiana
expresan sobre la Iglesia; y es que esta linea de
trabajo presupone una concepeidn gue sitda a
la cultura cn la vecindad de las actividades crea-
tivas de las élites ¥ sabemos que estas activida-
des no siempre sc corresponden con los proce-
sos culturales que tienen lugar en ¢l conjunto de
la sociedad -—mgcnos adn en lo referente a lo
religioso—.

Tampoco me parecid convenicnte apoyar mi
estudio en la consideracidn de lo que ocurre ¢on
los tipos de valores afirmados por los creventes.
Me movid a cllo una primerda razén meiodold-
gica: lag prevenciones que tan frecuentemente
cncontramos entre los especialistas del método
frente a la utilizacion de las afirmaciones de una
determinada poblacién sobre lo que piensa o
valora como si fueran bucnos indicadores de To
que realmente oricnta a esa poblacién™.

Pero en la cleccion de una linea de trabajo
distinta me influyd mds fundamentalmente un
razonamienlo sistemdtico de base sobre socio-
logia de la cultura. Brevemente o resumiria re-
cordando que el hacer a los valores cuestidn
central de dicha sociologia de Ia cultura es ca-
racteristico del enfoque de Parsons; quc en este
enfoque, la cultura y los valores se consideran
como un subsistema especifico cn ¢l acontecer
social, relacionado sobre todo con la regulacion
y estabilizacién de dicho acontecer y que, en
esta perspectiva, ¢l estudio del cambio cultural
queda, si no imposibilitado, si al menos oscure-
cido y marginado de la investigacion de sus cau-
sas o antecedentes determinantes.

Detenidamente me expresé sobre ello hace
tiempo en mi obra «Cultura v Sociologia» * 1o
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pudiendo ahora cxienderme sobre el asunto. Pe-
ro las experiencias acumuladas desde entonces
cn trabyjos realizados sobre cultura del consu-
mo, actitudes tomadas ante determinados pro-
ductos comerciales vy valoraciones compartidas
sobre entidades politicas y sociales, etc., me han
permitido comprobar y afinar las operatividad
de otros instrumentos de andlisis basados alti-
mamente en la concepcidn de ta cultura como
unt conjunto de formas compariidas de atribu-
cion de signilicados. intervinientes  decisiva-
mente en la interaceién social.

Obviamente se corresponde esto al fin con la
concepeldn weberiana de la accidn social, vy mas
de cerca con las sociologias interaccionistas v de
la vida cotidiana.

Estas orientaciones metodoldgicas nos acer-
can privilegiadamente al objcto mismo que debe
tratarse ¢n csta ponencia, Y es que al ofrecernos
méiodos para investigar los significados con
ayuda de los cuales se estructura la interaceion,
podrin mostrarnos lo que signilica en la vida
corriente ¢l lener a uno por cristiano y por lan-
to. los rasgos culturalmente dominantes de cse
stgnificado actual del cristianismo. Por lo de-
mas, dicho significado, en tanto que cultural-
mente dominante, serd decisivo a la hora de re-
conocerse una a si mismo como cristiano, bien
ante otros o bien en su fuero interno. En la me-
dida en que ello difiera de lo que anteriormente
se daba por supuesto, podremaos verificar si ha
habido cambio y cn qué ha consistido dicho
cambio.

Dos puntos, por tanto, hemos de concretar
para concluir esta parte metodoldgica: primero,
de qué téenicas nos hemos valido para precisar
lo que cspontdneamente se entiende por cristia-
nismo en la interaccion cotidiana; segundo, la
representatividad o generalizabilidad de ta in-
formacién con que hemos trabajado.

1.2.  Técnicas utilizadas para la investigacion:

En cuanto a las téenicas de que nos hemos
valido, han sido las que se emplean para la -
vestigacion de Tas identidades sociales. La hipo-
tesis bdsica por la gque en cllos nos hemos guia-
do es la siguicnte: si algo significa el cristianismo
en la interaccion cotidiana, cllo apareceria en el
modo caracieristico como en esa interaccion se
{rita a aquellos a quicnes se atribuye la condi-
cion de cristianos, o sca, la identidad cristiana.
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Ahora bien, la investigacién de la identidad
social de los ¢ristianos supone tres pases: uno,
comprobar que, ¢n la interaccion comin se atri-
buye efectivamenic una determinada identidad
social a aquellos de quienes ha llegado a saberse
gue son creyentes o cristianos; dos. comprobar
que a los poscedores de esa identidad. entendida
como identidad de rol, se les atribuye gencral-
mente, pari cicrlas siluaciones y contexios, una
determinada forma de conducirse; lercero, com-
probar que en ¢sas situaciones ¥ contextos se
cuenta con que los no eristianos se conducirdn
de otra mancera soctalmente previslet, ne menos
reconocible que la de los eristianos.

Iin absoluto podrian investigarse estad cues-
tiones con métedos cuantitativos, con tal de que
se dispusicra de los cucstionarios pertinentes.
Sin emtbargo, para reunir la informacidn cn que
se funda csta ponencia opté desde un principio
por valerme de métodos cualitativos por dos ra-
sones: la primera. porque al imeiar la investiga-
cidn no tenfa orientaciones fiables sobre las di-
mensiones de la identidad cristiana que debia
poner en claro. impidicndome ¢llo construir los
cuestionarios convenientes: fa segunda, porque
las respucstas obtenidas para un cucstionario
preparado en esa situacion, correrian el riesgo
de informarme muche mds sobre lo pertenccien-
tc & mis propios presupuestos que sobre los
cambios quizd sutiles, y por mi no previstos, que
pudicran estar ocurriendo entre [a gente,

Llegi pues el camino de Ta metodologia cua-
litativa y de entre las téenicas disponibles opté
por ¢ andlisis del discurso producido en grupos
de discusion semidinigidos. centrados inicial-
menle cn temas de una gran generalidad (vg.
gué cosas importan para la vida) y sélo muy
paco A poco. sin rupluras de ese amplio tema,
re-orientados a precisar mds lo relativo a la re-
ligidn.

Yi sabemos que por discurso social, se en-
tiecnde aquella forma de discurrir que en una
soctedad se encuentra normal ¥ no necesitada
de justificarse o explicarse. en la cual se incluyen
contenidos basicos del saber cotidiano, modos
de enflocar y valorar objetos. formas de compor-
tamiento |, la autoridad de ciertas ideas o perso-
nas. cle, También sabemos que la manera co-
man de investigar ¢l discurso social procura sa-
car a luz, de una manera u otra, lo que las
personas en sus razonamientes ordinarios, he-
chos de cara a los demds. dan por supuesto o
considerant obvie. Y que para cllo es cuesiion
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clave ¢l diferenciar lo que en una lforma de ex-
presarse {;y actuar!) cs «opiniéns —o sea pos-
turas, persuasiones, creencias individuales—, de
10 que es «discursox, es decir, parte del acervo
comin de supuestos que guia las formas de ha-
blar consideradas normales vy que ¢s tenido en
cuenta mds implicita gue explicitamente.

No es posible que agui vy ahora me extienda
mds sobre estas cucstiones metodologicas y me
parece que con lo dicho basta para explanar por
qué y en qué forma he centrado en el estudio de
la identidad social de los cristianos esta invesu-
gacidn sobre los cambios socioculturales que
afectan al eristiamsmo.

1.3. La representatividad de la informacion
utilizada

Esta cuestion de fa representatividad de la in-
formacién utilizada, que a menudo causa difi-
cultad en cstudios de metodologia cualitativa. sc
nos simplifica agqui mucho en virtud de la orien-
tacion de andbsis del discurso que decidi esco-
ger. Pues la generabilidad de las conclusiones de
este analisis, hagase ¢ conforme o la metodologia
miis soctoldgica de los americanos o conforme a
la mds semioldgica de los [ranceses, cuenta ya
con el aval de una expericncia de bastantes anos
y multitud de estudios. No ¢s pues necesario que
ahora nos detengamos en razonarfa ™.

Y una breve indicacion todavia, anles de en-
trar plenamente en materia. Al empezar nuestra
imvestigacion, la planteamos como investigacion
sobre la 1dentidad del creyente en Espaiia, v no
sobre la identidad del cristiano, 4 fin de enlazar
mcjor con otros estudios anteriorcs. Pensdba-
mos que habriamos de avanzar luego hacia una
mayor exactitud, particularizando lo que co-
rresponde a los creyentes eristianos. Pero no ha
hecho falta. Porque en el lengoaje espaiol usual.
cuando se habla de creyente sin mads, se esid
sobrentendiendo que se trata de cristianos ¢ n-
cluso catdlicos. En caso de que se trate de otros
creventes (ve. evangélicos, lestigos de Jehova,
musulmancs...) entonces esa particularnidad se
explicita y no se calla, 4 menos que se csté en
contextos muy especiakes. Asi pues, al indagar
sobre la identidad social del creyente cn el dis-
curso comin de la vida cotidiana nos encontra-
Mos con que ya estabamos en nuestra cucstion
de ko identidad cristiana (v caldhca), No nos
hacfa falta dar pasos ulteriores.

POLITICA /



140

Esto dicho. entro ya plenamente en materta
refinéndome primero & o que se enticnde hoy
en Espaiia. en el discurrir comin, cuando se ove
decir de alguien que es creyente.

2. Ser creyentes en
Espaiia hoy

Slo tiene sentido ocuparse de la

identidad social de los creyentes en

la Espafia de hoy si se dan las tres
condiciones siguientes:

* Que la designacién de alguien como
creyenle se considere significativa en la
intcraceion comin.

* Que ¢sa destgnacion se use en la interac-
cion sin afiadir explicaciones. ddndose por
supuesto que las personas normales la en-
tienden.

* Que ese uso tenga consistencia suficiente
para no dar lugar a malentendidos.

En efecto, si una de estas tres condiciones no
se cumple, es que no sc atribuye normalmente a
los creyentes unas [ormas de proceder relativa-
mentc consistentes, tales quc den lugar a con-
ductas dc rol previsibles y a encontrar significa-
do ¢n esas conductas, Pero si eso sucede. si no
sc atribuyen comuinmente a los crevenics unas
formas de prodecer relativamente constantes, o
si esa atribucidn da lugar 4 malentendidos, en-
tonces careceria de sentido indagar sobre su
identidad social: ésta no existiria.

Pues bicn: el cumphimicnio de ¢stas tres con-
dictones ha quedado fuera de duda en cl primer
paso de la investigacion en quc me apoyo: cuan-
do la gente habla de creyentes v no creyentes lo
hace sin dar ni pedir cxplicaciones. no s¢ pro-
ducen malentendidos y, llegado el caso de co-
mentar la cuestion. no hay grupos de edad, de
sex0, de nivel socio-econdmico o de adscripeion
politica que disientan del sentir comiin: es de
interés saber si uno ¢s creyente o no creyente®,

Se considera pues significalive en la interac-
cion cotidiana el saber st uno es crevente. Pero
a partir de ahi, siempre surgen explicaciones
mds particularizadas ¢n [os grupos cuyo discur-
50 hemos analizado, v a través de esas explica-
ciones ibamos conociendo los detalles de la
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tdentidad social cominmente atribuida a los
cristianos. 1o cual era el objeto de nuestra inves-
tigacion.

Los clementos de cse discurso social que
emergen al analizar las opiniones v explicacio-
nes dispersas podemos agruparlos en torno a
l0s 5 puntos siguientes:

2.1, La condicién de creyente que puede te-
ner un interlocutor social, con ser significativa
siempre, no es de todas formas algo que sc ex-
hiba o de lo que en cualquier momento se hable.
Pertencce 4 lo que se considera cuestion priva-
da, personal o intima.

Segun esto [a condicidn de creyente no s¢ ex-
hibe ni se inguiere sobre ella sin atenerse a cier-
tas reglas de discrecion. Lsto es representacién
comparltida cn toda clase de ambientes. Incluso
lo reconocen asi, muy a su pesar, aquellos
creyentes militantes en cuya opimén la fo de-
beria aparecer y mostrarse cn la vida corriente
de modo mequivoco. Pero en el conjunto de la
poblacién se considera gente especial a cse tipo
de creyentes militantes. No es raro que sc les
tilde de un tanto fandticos.

2.2, Esa privacidad no obsta para que sea
importantie tener en cuenta fa posible condicién
de creyente que pueden iener los interlocutores
sociales con los que uno trata, si ese trato ha de
ser prolongado v ha de referirse a «clertas co-
sas» (sic).

Esta apreciacion aparece entre toda clase de
personas {profesores de universidad, cstudian-
tes, cuadros de sindicatos y partidos politicos,
amas de casa. trabajadores y profesionales de
los media). Las palabras con gue se expresan
son casi litcralmente las mismas y en sus respec-
tivos grupos de discusion la conversacién sobre
el asunto se prosigue abundando sobre el tcma,
sin que se produzean equivocos ni se demanden
cxplicaciones.

Los mvestigadores necesitan itervenir de al-
guna forma para sacar a luz esas «cosas» i que
aluden los distintos grupos cuando dicen que ¢l
siber s1 uno es creyente imporla «para cicrtas
cosas», Y ¢s que los participantes dan por su-
puesto gue cualquicr persona normal intuird,
dado el caso. cudles son tales cosas.

Recordemos brevemente, antes de comentar
el sigujente punto que con ¢slo entramos cnh una
cuestion necesitada de aclararse a propasito de
cualgquier identidad social. Efectivamente cual-
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quiera de éstas, por ejemplo ta del abogado. la
del médico o la del padre de familia, como que
se aclivan en determinadas situaciones v ¢n re-
lacién con ciertos asuntos, importando entonces
4 sus interloculores. mientras que en olras cir-
cunstancias no intercsi ol reconocer esas identi-
dades. Pongamos. por ¢iemplo, un viage en
avion: la identidad social del médico que viaga
en avion no interesa al facturar ¢l cquipaje o si
encarga un whisky a una azafata, pero si a un
viajero le da un infarto preguntardn por los al-
tavoces si hay algtin médico cntre los viajeros.
Eu la situacidon o cscenario de una vida en peli-
aro salta o primer planoe la identidad que nues-
tra cultura atnbuye o) médico, la cual mteresa
poco en siudaciones o escenarios distintos.

Con la wdentidad social de los creyentes habra
de ocurrir algo similar, Fas scosas» que coric-
terizan o esi identidad. cosas para as que im-
portiL tener en cuenla si uno ¢s creyentic o no
CreYCIMC. SUTgdn on unas Cierlas sIuaciones o
escenarios. De ello trata el tereer punto que nos
proponiamos cxplanar v que he formulado asi:

2.3 Esas «cosase cn Jas que sale a la luz la
condicion de creyente tienen que ver con tres
clases de sttuaciones o cseenarios de aceidn, que
en un trato proloengado noe pueden menos de
presentarse. Serfan las siguientes:

* Situaciones de ajuste exislencial.
s Situaciones de autolegitimacion.
e Situaciones de interdependencia.

Por situdciones de djuste existencial entiendo
aquellas en que T vida se ve sacudida por un
gran dolor o miedo. 0 por una cireunstancia que
pucde cambiaria, o por una alegifa Imprevista y
desbordante.

Por sitwaciones de auolegitimacion enttendo
aquellas en que la digmidad moral o deoldgica
de las personas amenaza con poncrse ¢n cucs-
Lign segan las formas de proceder que adopten.

Por situaciones de interdependencia entiendo
agucllas en que se quicre vivir o gjerevtar soh-
daridades fucie ad facienr cxplicitamente coms-
partidas, relacionadas con sentimientos bdsicos.
Estas son las tres clases de situaciones ¢n cuyo
comntexto s¢ supone, segin apdreee ¢n nucstro
estudio, que la dentidad del ereyenie v del no
crevente adguiritd su relevancia propia, dando
fugar a lormas especificas de proceder. Podemos
lamarlas «siluaciones test», por la virtuahdad
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que tendrian para sacar a la fuz lo que uno tience
de creyente. Pero con tal de recordar que en este
estudio nunca habkamos de «cosas en s, de qué
¢s lo que «realmente» demuesira que un creyen-
e ¢s creyente. hablamos sélo de «discurso so-
ciial», o sca, de aguello que cn ¢l sentir y apre-
clacion comun caracleriza a los creyenles v les
da o conocer.

Paso con esto a explanar ¢l punio 4 de mi
exposicion.

24 Cuando toman Torma por cualguer
causa, estas siuaciones de ajuste, legitmacion ¢
interdependencia, entonces los creyenles res-
ponden a ellas de un modo especifico, que sus
interlocutores saben prever y suclen prever. Con
ello aparcee lo que Ja identidad cristiana tene
de identidad de rol, claramente dilerenciada de
la identidad de rol de los no creventes.

La mformacion recogida a propésito de estas
cuestiones puede resumirse mediante ¢l siguien-
te cuadro 1 {de la pdgina siguicnic).

No necesita muachas explicaciones cste cua-
dros en fa primera columna se enumcran los fac-
tores desencadenantes de las situaciones o esce-
narios en que la identidad del creyente v la del
no ¢reyente saldran a la luz, segin las represen-
taciones socialmente compartidas cn la pobla-
clin espafiola. En la scgunda estin listadas fas
conductas con gue los creyentes responderian a
esas situaciones, seglin las mismas representa-
ciones compartidas. A ¢llo se afiade en la co-
fumna 3 una interpretacion de la funadn social
que desempeiiarian esas conductas, mierpreta-
¢ién que se ajusta a fa informacion recogida en
¢l estudio. pero desbordando yu lo gque en ngor
estd contenido en el discurso social La 47 co-
lumna vuelve a los contenidos de ese discurso,
resumiendo lo que en @ se refiere a las conduc-
tas con que los no creyentes responden a los
mismos fuctores desencadenantes que  hacen
emerger la identidad creyente. La dltima colum-
na incluye los nombre atribuidos por nosotros
a lus situaciones o cscenarios configurados por
kos nombrados factores desencadenantes.

Es de interés notar que no todos los creventes
son igualmente sensibles a jos factores que apa-
recen como desencadenantes de la religiosidad.
Ocurre precisamente lo CoNLrarion personas gue
cultivan ¢sta desde la busqueda de fegitimacion
para s mismos o para la existencia rechazan
muy vivamente conductas religiosas de puro
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Cnadro }

Factores Conductas Funcién de fa Alternativas Escenarios
desencadenantes religiosas religion profanas
Grandes nccesida-  Sdplicas, cntrega,  Consueclo, hallaz-  Estolcismo, reco-  Ajuste existencial
des o amenazas,  esperanza, accién  go de sentido, en-  nocimicnto de fing-
dolores,  muerte.  dc gracias. sanchamicnto. tud. Huida. diver- {1
Grandes alegrias. sSIGn.
Sensacion de nece-  Aportaciones, dar  Instancia moral: Moralismo secial,  Autolegitimacion
sitar  justficarse.  cosas. Moralismo  justificacion. Exce-  humanitarismo.
interna ¢ externa-  individualista. lencia moral, gene-  Accion  politica. (I
mente. rosidad. Inmoralisnro.
Sensacion de in-  Conductas depen-  Dar un dmbito de Guiarse por ma-  Demanda de (in-
significancia.  Ais-  dientes.  Rituales.  coherencia, un sue-  vorfas, Superadap-  ter) dependencia
lamuento. Adhesidn a4 gru- o lrme y nutural,  tacién social. Bus-

Pos. Tradicion. car «pefias». (L

ajuste existencial; muchos en cambio, que recu-
rren a éstas de modo muy espontdneo, experi-
menttan muy cscasa necesidad de lo religioso pa-
ra legitimar su proceder. Quizds son solamente
aquellos que practican una religiosidad de inter-
dependencta, los que extienden espontdnca-
mente sus perspectivas religiosas a los tres cam-
pos. Pero en las demandas morales y existen-
ciales de este dltimo grupo hay algoe como
ambigiio; como si ellas fueran derivacion de su
interdependencia v no sentir auténticamcente
originario.

Resulta conventente, en consecuencia, distin-
guir los tres tipos de religiosidad entre los
creyentes cspafoles, segtin los distintos esce-
narios en quc su rehigiosidad se actualiza: una
religiosidad de ajuste existencial, una de autole-
gitimacién y una de interdependencia. Hemos
podido comprobar que esta diversificacidn tipo-
logica tienc bastantc poder explanatorio para
dar cuenta de lo que estd ocurriendo y algo diré
en seguida sobre clla, al referirme a la prdctica
religiosa. Pero antes debo explicar el punto 5 de
este segundo apartado,

2.5. Estas identidades de rol funcionan, se-
gin suclen funcionar otras identidades sociales
notorias (vg. la del militar. la del ingenicro..),
como claves de atribucion de significados (al
militar sc le atribuye autoridad, al ingeniero
ciencia...). Ello da lugar a los tipico procesos de
negociacidn de identidad y negociacidon de sig-
mficados que viene investigando la sociologia

de fa vida cotidiana (¢l mihtar intentard hacerse
amable procediendo con llaneza, y a hacer ver
que el ¢ciéreito no significa autoritarismo, cte.).

Con ¢ste enunciado quiero subrayar gue la
identidad social de los creyentes funciona entre
nosotros come polo de referencia para muchos
significados y valoraciones, ademds de lunclo-
nar como identidad de rol y clave de anticipa-
cidn de conductas. Ya por esto segundo las per-
SONAs corrientes scinteresarian por tencr cn
cucnta la condicidn de creyentes de sus interlo-
cutores, a fin de no tratarles tnadecuadamente
en los escenarios en que osa condicion de
creyentes da lugar a conduclas y actitudes cs-
pecificas. Pero la atencién que detectamos en lo
que toca a la identidad religiosa es una circuns-
tancia en que lo primero, o sea el funcionamien-
{0 de la identidad como polo de referencia de
muchos signilicados y valores, muestra su cspe-
cial importancia.

El gue ello puede suceder estd muy subraya-
do por Jos tedricos de la sociologia inleraccio-
nista. Ellos rechazan por insuficiente fa com-
prensién de ta identidad como identidad de rol,
funcionalmente importante por las posibilida-
des que ofrece para entender cdmo se anticipan
conductas de olros en la interaccién, ajustindo-
s¢ convenientemente dicha interaceidn. Insisten
e que la aportacién mas importante del reco-
noctmiento de la identidades es 1o que ¢! contri-
buye a la comprension de las situaciones. a la
aufocomprension de los actores sociales y al di-
seio de estrategias de cooperacion y conflicto .
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Asi ocurre desde luego con la configuracion
de la identidad de los creyentes y no creyentes
en el discurso social de los espaiioles de hoy, y
va lo insinda el hecho de que undnimemente
atribuyen impoertancia al conocimiento de la
condicion de creyentes que sus interlocutores
pucden tener, a pesar de la privacdad que lc
adjudican.

Expuestos estos cinco puntos acerca de la
ientidad social de los creyentes, entro en el
apartado 3 de mi mtervencién, gue s¢ refiere a
las practicas de quiencs se identifican como tales
creyentes.

3. Los creyentes practicantes

n nucstros csludios sociorehgiosos

solemos diferenciar entre creyentes

practicantes v no practicantes. En-
tendemos normalmente por  practicanics a
aguellos que participan en las celebraciones li-
tirgicas semanales y por no practicantes a los
que no lo hacen. Con clle viencn a aparccer en
nuestras encucstas. como es de sobra sabido, una
tasa muy alta de no practicantes. Ello, a la letra
sigmificaria que sélo son creyventes de nombre.

Este hecho ha dado Tugar o diversas interpre-
laciones; cntre otras a la hipdtesis de que la si-
tuacidn de los no- practicantes ¢s una especie de
estado intermedio vy transitorio, atravesado du-
rante cierto tempo por los que estdn camino de
la indiferencia religiosa®.

Pero desde otros seclores esto se pone en du-
da. atribuyvendo cstabilidad a la situacidn de los
creyentes espaiioles que no frecuentan la parti-
cipacion en actos de culto”. Y en mi opinién
habria de dilucidarse antes que nada ¢l uso de
esta nocién de practica religiosa como indica-
dor vidlido de religiosidad y de pertenencia reli-
gLosL.

Hace tiempo que este uso viene poniéndose
e duda. Tnvitun a ello desde lucgo los andlisis
de que disponemos sobre el cardeter multifacto-
rial de fo que ¢n el uso comun llamamos religio-
sidad o conducta religiosa. ka cual podeia abar-
car, segin Clock, ademids de conductas rituales
o cilticas ¢ independicntemente de ellas, vincu-
lacién a principios éico-morales, mantenimien-
to de creencias, conocimientos legitimadores de
lo religioso y ciertas experiencias de lo divino ',

La mvestigacion de la identidad social de los
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creyentes espafioles nos aporta nueva luz sobre
cl tema. La informacién obtenida en csta inves-
tigacion muesira que las conduclas especificas
consgistentemente atribuidas a los creyente en
nuestra sociedad se refieren. mucho mds que a
priacticas de culto, a demandas de ajuste existen-
clal, de auvtolegitimacion y de interdependencia.
Y podemos anadir que la participacién regula-
rizada en celebraciones cultuales solamente se
considera caracteristica del sector en cuya reli-
giosidad pesa especialmente la demanda de
interdependencia, sobre todoe ¢ se trata de gru-
pos de edad mcenos jévenes.

En mi ingerpretacion esto representa un im-
portante cambio sociocultural. Empezamos a
advertir su alcance cuando observamos que ha
entrado en ¢l discurso social, o sca, ¢n la forma
espontinea y gencralmente compartida de cn-
tender las cosas, la idea de que un buen cristia-
1o lo es, no por ir mucho a Misa, sino por amar
al préjimo y ser sinccre con Dios.

Pero s esta idea ha tomado cuerpo en el dis-
currir espontdanco, cllo hard que muchos se
autovaloren espontincamentic como ¢ristianos
aceptablemente tales, aungue no participen re-
sularmente en las celebraciones de culto. Y no
sOio cso: hard que la participacion en tales cele-
braciones pierda internamente peso cn ¢l ejerci-
cio de la religiosidad y externamente pierda
comsistencia como indicador de pertenencia re-
ligiosa,

Descendiendo a lo conereto, la informacion
recogida nos indica [o siguiente:

3.1, Los que predominantemente sc¢ identifi-
can como creyentes desde la perspectiva del
ajuste existencial son de suyo siempre practican-
tes a rdlagas; se relacionan con la lglesia por
hailar en ella rituales adecuados para las gran-
des ocasiones {funerales sobre todo, bautizos,
primeras comunioncs, bastantc frecucntemente
bodas) y, no pidiéndoles mds su autoconciencia
de creer, tampoco ésta se ve alectada porque las
autoridades eclesidsticas insistan en determin-
dos deberes morales o rituales. Entre esta clase
de creyentes ¢l «no-practicars ¢s una situacidn
en cierta forma estable y libre de conflictos.

Al mismo tiempo las expericncias bdsicas des-
de las cuales s¢ reconocen a si nmusmos ¢como
crislianos se realimentan con cierta regularidad
por la incesante regularidad con sc les renucvan
las situaciones quc demandan alguna clase de
ajuste exisiencial. No sucede por tanto cn ¢ste
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grupo que un individuo, al descuidar las practi-
cas r¢ligiosas cultuales, viven un proceso on gue
estd dejando de senlirse creyente y empezando,
aunque sea inconscientemente, a abandonar su
peculiar adhesion al cristianismo.

Fste ¢stilo de creventes estd caracteristica-
mente representado en la religiosidad popular
de Andalucia. Tradicionalmente las tasas de
«prictica religiosa», entendida ésta como nor-
malmente solin entenderse en la ¢ldsica socio-
logia religiosa (jmisa dominical y sacramentos!),
han sido bajas, Sin embargo, una muy alta pro-
porcién de tos andaluces se dicen y sienten
creyenies, sin que su {alta de «prdctica» les afec-
te mucho. Su rehigiosidad, vy mds coneretamente
lo que su rehigiosidad ticne de cristrano, se ali-
menta de otras [uenies y de representaciones Lo-
talmente distintas que las caracterizadas por la
adopcidn de ritmos semanales para el encuentro
cultual con lo divino.

3.2, Con respectio a estd relacidn entre «no-
prictica» y «abandono de fa fe», debemos situar
en ¢l extremo contrario a los que viven su cris-
tlanismo predomimantemenie desde aqueilas ex-
periencias de una interdependencia satisfactoria
que s¢ actualiza en las participaciones rituales
(por cremplo Misas dominicales de los puchlos)
O ¢n COMPArty Como seguras cierlas normas y
valoraciones sobre lo digno ¢ indigno {vg. fidc-
lidad matrimonial).

Quienes se sienten eristianos por proceder asi,
mantienen mds o menos inconscicntemente su
adhesién al cristianismo por la segurtdad o cs-
tabilidad que les aporta csa su coincidencia con
paisanos, veeinos y formas de pensar bien esta-
blecidas. Si dejan las pricticas religiosas y las
formas de valorar la vida adheridas o ellay es
por uno de dos motivos: o bien porque alrede-
dor de cllos el creer ha perdido su cardcter de
forma «comun y corriente» de pensar; o bien
porque cllos, en su trayectoria de vida, han pa-
sado a sentir gque la interdependencia ¢on otros,
en cuanto i las creencias y practicas plablicas, es
propia de gende estancada y con poca persona-
lidad. Aunque cs verdad que en muchos contex-
tos ambos motivos se supcrponen: por ejemplo.
entre los inmigrantes a Euskadi. donde ¢s am-
bicntal por una parte el abandono de las pric-
ticas religiosas tradicionales v también es am-
biental Ia idea de que aquellos que piensan por
si mismos no sacan nada del mantenimiento
compartido de las creencias tradicionales.
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n todo caso. agquellos que sobre todo sc
mantienen en su le porque clla les aporta un
suclo compartido de persuasiones y de disciios
de vida, actualizado en las pricticas religrosas,
o defardn esas priclicas sino porgue han evo-
Juctonado hacia la desestima o menosprecio de
fo que ellas les aportaban como suclo seguro de
interdependencia. Y entorces ¢l abandono de
las practicas les hace entrar en conflicto con su
propio pasado, creando en ellos una situacion
inestable que Ficilmente les conduce a dejar de
sentirse cristianos y a cullivar aliernativas pro-
fanas para suplir lo quc hasta entonces les esta-
ba ofreciendo la religion.

Lstos procesos se producen generalmente en
inmigrantes Hegados a la ciudad desde idreas ru-
rales. Creemos que sélo sc ven [renados cuando
en los colechivos de emigrantes tiene fucrza el
empeno compartido de querer conservar [a pro-
pia identidad de erigen —hien por autodelensa
o por otras causas. Pero en nucstro estudio no
se habia previsto, al recoger fa informacidn. ¢l
aclarar este punto.

Ln sentido contrario s¢ produce ¢l mismo
proceso en jdvenes de las ciudades grandes que
en su infancia no habian vivido la e como suclo
de interdependencia dador de seguridad. Cuan-
do empiezan a [ormar parie de grupos o comu-
nidades cristianas estrechamente unidas descu-
bren lo que les aporta b comparlir creenclas
profundas con olros jévenes v no ¢s raro que
empiceen a sentivse creyentes y o identificarse
muy vivencialmente con lo que practican en sus
grupos —Ilo cual por cierto viene ripidamente a
constituir como un conjunto de verdaderas ni-
tualizaciones— aunque muy diferentes de las
tradicionales v litdrgicas. Para cllos ser creyen-
les es participar de modo satisfactorio en gru-
pos o comunmidades, dejando de valorar la {e si
dejan de valorar sus grupos, como anterior-
menie dijimos de pasada. Este proceder no
extrafa y estid ya vidndose por el sentir comiin
como cosa vbvia.

33 Un lugar intermedio ocupan, en cuanto
a lo que les signilica «no-practicar», los que vi-
ven su cristianismo mds bidsicamente en pers-
pectiva moral. Expresando esto conceptual-
mente podriamos decir que esta clase de creyen-
tes sc sienten cristianos porgue la fe es, tal como
la viven, lo que les pone en un horizonte de
ulopfas o deberes muy valiosos. para ¢l cual ho-
rizonte no se han planteado otros accesos o per-

PouTien ;



La nueva identidad social de los creyentes espaiioles

sonalmente no Hegan a considerarlos igual de
[iables. Y yu hemos dicho que esta clase de cris-
tianismo aparcee sobre todo entre miembros de
la clase media, en confextos de vida marcada-
mente urbana v entre militantes politico-sindi-
cules.

Los creyentes de esta clase no son de suyo
muy practicanies ¢n lo ritual. pero practicantics
0 1o practicantes de su enstianismo pueden ser
en un sentido diferente: en tanto que participan
o no participan de acciones refacionadas con su
expericncia moral de eristianos. St flojean on es-
ta prictica dirfan de si mismos «no hago mu-
chas cosas» en ver de decir «no voy mucho a
Misuar» 0 «no voy mucho por la iglesia». Y en [a
medra e que ast Mojean {en su proceder de
apracticantes deb cristianismo morals), entran
en una dindmica en la cual sus relerencias mo-
rales pasan a realimentar menos su experiencia
de seuiirse cristianos. Entonces vienen cllos a
situarse en la vida, cada vez mids, por referencia
a allernativas profanas de la dindmica de la ac-
cidn: cada vez menos por referencia a represen-
taciones conecladas con el creer. No es raro que
en tales arcunstancias dejen poco a poco de
senlirse cristianos v de experimentar lo que les
significa mantenerse cn fa fe.

Estos procesos se cjemplificarian  bastante
bicn con lo vivido por muchos gue en su juven-
tud, durante los anos 60, fucron militantes cris-
tianos. Referenaa o ellos hemos encontrado no
pocas yeees on nuestras grupos de discusidn, La
{e en cllos, al filo de su lormacién v practica de
militanciu, habriy evolucionado muy marcada-
mente desde ser una ¢ tradicional a convertirse
cri un cristianismoe moral centrado en la realiza-
c16n socio-politica del Evangeho. Se hicieron
activistas. Las pricticas cultuales pasaron a
decirles bastante poco, Cofaboraron con no
creyentes on Ja Jucha contra la dictadura v
aprendicron o Tundamentar con razones hu-
manisticas ¥ politicas 1o que habian empezado
a realizar por voluntad de compromiso cristia-
ne. Entonces dejaren de vivir o que hacian co-
mo prictica v realizacion de su fe y no pocos
cmpezaron a tener la sensiacion de que la e no
fes uportaba nada.

Asi sucedid que no pocos vinieron a abando-
narla: «se quemarons cn la lucha, como solia
decirse. Otros de entre ellos comentaban que
relenfan la fo porque «personalmente» {0 sca,
priviada ¢ mternamente les seguia valicndo, «a
pesar de todos, es decie. a pesar de que ya no
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sacaban de ella los contemdos de su compromi-
so social. Y esto habria ocurrido con cllos, se-
gin este cstudio, porque su religiosidad retenia
un componenic profundo de experiencias de
ajuste existencial, ¢ porque habia evolucionado
hacia la religiosidad que hemos lamado «de es-
cenario 1V», es decir. de respuesta a una llama-
da reconoaida como horizonte histdrico de su
identidad personal.

En resumen: aquellos que han estado pasan-
do en Espafia, segin los ¢studios de sociologia
religiosa publicadoes, del grupo de los «no-prac-
ticantes» al grupo de los «no-creyenless», perte-
necetia sobre todo. segin la inlormacién por
nosotros recogida, al seetor de los creyentes por
trachietdn o al de los creyentes por ética. En mu-
cho menor ndmero pertenccerian al gran seclor
de los que retienen su fe por experiencia y bus-
queda de ajuste existencial. Eb tener eslo en
cucnta es de interds para conocer matizada-
mente Ja clase de e que se vive en Espafia y, mais
alld de ello, para conocer algunos aspectos im-
portantes de la forma de evolucionar las menta-
hdades en la sociedad espanola de hoy.

4. Paradigmas alternativos:
no creyentes, indiferentes
y ateos

asta aqui hemos hablado de creyen-
tes v no creyenles como st esta divi-
sion fuera simétrica y diferenciara
dos grapos de espanoles caractenzados por dos
rasgos egquivalentes: de una parte ¢l creer v de
otra ¢l no creer.

Pero vistas [as cosas de cerca cllo no es asi.
Se ha acabado el tempo en que ¢l no-creer mar-
caba internamentc a uno. Solamente un pegue-
fio sector residual se experimenta coma inlerna-
mente marcado por la no-creencia. La mayoria
Ho s8¢ vive asi, como no se vive marcado por el
hecho de no ser un clefante o no ser un marcia-
no. Ocurre por tanto que a los creyentes les ca-
racleriza su creer, pero a los no-¢reyentes, ¢n su
inmensa mayoria, no les caracteriza su no creer:
simplemente estan fucra del grupo de los que
creen y esoe ¢s todo. Son por tanto, no-creventes
para ¢l encuestador, pero ante si mismos no se
definen por esa actitud que tienen ante [a fc.

Algo asi nos ocurriria a todos, por ejemplo,
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st nos definteran desde el punto dc vista del 1s-
lam: para este punto de vista todos 1os no mu-
sulmanes somos «inficles». Y sin embargo csa
nuestra infidelidad al Islam no nos define en
abscluto ante nosotros mismos ni en nuestro
proceder cotidiano. O para decirlo de otra ma-
nera, el interesarse por la identidad no-creyen-
te es hoy cn Espaha cosa de creyentes especia-
les y del grupo residual de los anligiios aleos
militantes.

Esto aparece mads en detalle s1 volvemos sobre
lo antertormente constatado a propésito de los
gseenarios en gue sale a luz la identidad de los
creyentes v a proposito de los factores que en
€s0s escendrios actilan como desencadenantes
de las conductas creyentes: los escenarios de
ajuste existencial vefamos que dan lugar a con-
ductas de sdplica, accidn de gracias, celebracio-
nes; los de autolegitimacion a planteamientos y
acciones morales, ete.

A propasito de esos escenartos observdbamos
que quicnes entran cn ellos, si no son creyentes,
también responden a la situacién con unas con-
ductas especificas, las cuales pueden considerur-
sc¢ como alternativas profanas al proceder reli-
£1080.

Luego volvercmos sobre estas dltimas. Pero
ahora nos importa subrayar otre detalle: no to-
das las personas experimentan con la misma fre-
cuencia y con la misma intensidad las demandas
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de ajuste existencial, de autolegitimacion o de
interdependencia, determinanies de respuestas
religiosas o de sus alternativas profunas. Inclu-
s0, seglin nuestros datos, hay espafioles gque no
las experimentan prdcticamente nunca.

El saber cotidiano y el discurso social recogi-
do en nuestra investigacién ticne conciencia de
ello, aunque mayoritariamente lo valora como
«piel dura», como sensibilidad «correosas. n-
cluso como actitud algo mhumana.

Desde esta perspectiva se considera normal
que 2 unc le impacten los factores desencade-
nantes de las conductas rehigiosas o de sus al-
ternativas profanas, es decit. que le impacten
los grandes dolores y cambios sorpresivos de la
vida, la demanda de sentirse uno justificado cn
su conducta, las posibles sensaciones de insig-
nificancia y aislamiento. Y también se conside-
ra normal que si esc impacto no sc produce en
alguien, ello se debe a algin blogueo que afecta
a su sensibilidad 0 a su comprension de las
cosas.

En la dltima columna del cuadro siguente
anotamos las maneras como tienden 4 interpre-
tase esos bloqueos, aunque cstas interpreticio-
nes de blogueos, apareciendo aqui y alld en
nuestros informantes, no cumplen los requisitos
gue nos permilirian constderarlas como parte
del «discurso social» compartido por todos
{cuadro 2).

Cuadro 2
Conductas Factores desen- Funcién de la  Alternativas Escenarios Blogueo
religiosas cadenantes religién profanas
Stplicas, entre-  Grandes necesi-  Consuelo,  ha-  Estotcismo, re-  Ajuste existen-  Secuestro de fas
ga, esperanzy, dades o amena-  Hazgo de senti-  conocimiento  cial dimensiones
accién de gra-  zas,  dolores, do, censancha-  de finitud. Hui- existenciales
cias, muerte, Gran-  miento, da, diversion. T del vivir.
des alegrias,

Hacer  cosas, Sensacién  de Instancia  mo-  Moralismo so-  Autolegitima-  Represion  de
aportar. Mora- necesitar justifi-  ral;  justifica-  cial. humanita-  cioén responsabili-
lismo indivi- carse, interna o ¢idn.  Excelen-  rismo.  Accidn dad.
dualbista. exlernamente. cla moral, ge-  politica. Inmo- (1)

nerosidad. ralismo.
Adhesion a  Semsacion de  Dar un dmbito  Guiarse  por Demanda de Individualismo.
grupos. Ritua- insignilicancia.  de coherencia.  mayorias.  Su-  (inter) depen-  ligocentrismo.
tes. Conductas  Aislamiento. un suelo firme  peradaptacién dencia
dependientes, y natural. Tra- social.  Buscar

dicion. «pefiass. (TH)
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Para mejor exponer ¢l sentido de este cuadro
quiero recordar una reserva que pertencce al
uso socioldgico del concepio de «escenarios,
cmpleado ¢n fa columna pendftima vy es que el
«gscenarior en que tomarfan forma unas deter-
minadas conducias (en nuesiro caso. Unas con-
ductas religiosas) no se actualiza de una mancra
mecinica, por efecto de las caracteristicas pura-
mente «objetivass de ulguna situacién. Por cl
conlrario: para que uno reaccione de una deter-
minada mancra ante unas determinadas cosas,
CS necesario que Inlerprele ¢sas cosas como
constitulivas de una peculiar sttuacion. Por
ciemplo: para que muchos creventes alemancs
hubicran interpretado en 1938 las cosas que
ocurtian en suopais como una situacion de
catistrofe, en que necesitaban ajuste existencial
v, por tanto, orir angustiosamente 1 Dios, hu-
bicran nccesitado valorar eso gue ocurria con
los judios como una situacion de catdstrole. Po-
cos entoncees vivieron los hiechos asi. y por cso
ne experimentaron sisHuagion como un esce-
nario de catdstrofe, aungue hoy ¢so nos parezea
N Creor.

Pues bign: ya hemos dicho gue en nuesira
sociedad. aunque se considera normal que de-
teriminados hechos se interpreten como desen-
cadenantes normales de demandas de ajuste
cxistencial, o de avtojustificacion, o de basque-
da de interdependencia, también se reconoce
que no todos experimentan esos mismos he-
chos como constitutivos de tales situaciones de
demanda: pero en nuestro caso ademas tiende
a atribuirse csa «no actualizacion» de csce-
narios de demandas existenciales. o morales, o
de vida interdependiente, a ciertos «<blogueoss
de fondo gue frenan Ly natural vivencia de las
COsas.

La mayoria entiende que esos «blogueoss
dejan sin razon de ser al eristiamsmo y también
a4 sus allernativas profanas, apuntando hacia
un estilo de vida amenazado de inhumanidad.
Pero reconoce que ese estilo de vida también
exisie entre nosotros. Quien lo vive no se sienle
vincutado por la historra de gue proviene, ni
comprometide con ¢l futuro que su conducta,
con la de otros, contribuye a configurar. Por-
que mitifica su comprension (atalista ¢ indivi-
duabista v amoral de las cosas como una com-
prension «naturals de lo humano, segin la cual
a nadie s¢ le ha prometido nada ni puede
extgirsele nada.

Para quicn asiinlerprety su existencia solo es
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légico 1o que demanda esa naturaleza desarrai-
gada y desvinculada, posecdora de derechos pe-
ro libre de deberes para con los demids y para
consigo misma. Lo demds son anadidos de los
que uno deberia prescindir para no exiraviarse
en artificialidades.

Sc comprueba que este naturalismo afecta es-
pecialmente a quiencs viven una vida muy des-
humanizada, por causas bien distintas, en o
miis alto y en lo mas bajo de la escala social. En
su forma extrema implica todas las clase de blo-
gqueo que en ¢l cuadro se especifican, Pero no
ocurre al revés, como ficilmente vemos 81 nos
fijamuos en lo guc bloguea la actualizacion de los
escenarios 11y 1L Hay por cjemplo guicnes
bloguean 1o que podria suscitarles demandas de
solidandad ¢ interdependencia, pero no blo-
quean fo que les hard sentir necesidad de justi-
ficarse.

En cuanto a lo gue bloguea el escenario 1, la
informacion obtenida nos ha mostrado en un
primer paso que efectivamente hay algo que fre-
na en bastantes personas cualquier clase de
reaccién ante los factores que ponen en marcha
conductas religiosas de stuplica, esperanza...o sus
alternativas scculares. Bntonces nos pregunta-
mos: ;como reaccionan estas personas a los
grandes probiemas existenciales?

Lo que encontramos en todas estas personas
€8 qUC e riven comeo existencioles los problemas
del sufrimiento, lu culpa v la soledad: los teenifi-
can ¥ buscan culpables (vg. accidentes de trifico,
hambres colectivas, atencidn sanitaria..). No
ven nada especial en esos desastres, a le que
hubiera de reaccionase de modo especial, profu-
no o religioso.

Para designar a csta forma de bloguco del
sentir he vsado el concepto de «sccuestro de la
experiencias que invenla y utiliza Touraine en
su obra «Critica de la Modernidad»'". Se re-
fiere a un modo de estar en ¢l mundo que ¢on-
cibe a la razdn como instrumental y al mundo
verdadero como conjunto de lo abarcado por
esa clase de razén: los problemas que no pue-
den reducirse a problemas (éenicos o politicos
carecen de sentido v no pasan de scr sensi-
blerias,

Ese modo de estar en el mundo existe entre
nosotros, sobre todo entre aquellos que no filo-
sofan sobre los modos de estar en ¢l mundo. Y
nuestro medio cullural sabria rcconoger cse mo-
do de vivir.

En resumen, la categoria de «no creyentcs»
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incluye dos formas de cntender la vida comple-
tamente distintas: la una experimenta la sole-
dad, la culpa o ¢l dolor de modo parectdo a
como los experimentan los creyentes, vivencian-
do ante esos hechos demandas de interdepen-
dencia, autolegitimacidn v ajusie existencial pa-
recidas a las que movilizan las conductas
creyentes —aunque luego respondan a esas de-
mandas con un proceder profano. En cambio
hay otros no-creyentes que ni suelen vivenciar
tales demandas, ni experimentan de la misma
forma los hechos gue las suscitan. Dirfase que
esta segunda clase de no creyentes dista mds de
la primera que lo gue dista esa primera del co-
mun de los creyentes.

Otro punto mds nos queda por considerar ¢n
este apartado v es el siguicnte: hemos visto que
el discurrir comiin atribuye entre nosotros unas
conductas especilicas a los que identificamos co-
mo creyentes, aungue s6lo en unos determina-
dos escenarios o situaciones, y que crec saber
como actuarfan los no creyentes en esa situacio-
nes; incluso también la clase de personas que,
ante los mismos hechos, reaccionarfan de un
modo totalmente distinto por un cierto blogueo
de la forma comiin de interpretarlos.

Ahora nos preguntamos: ; Como valoran esto
los creyentes? ; Creen que sus respuestas religio-
sas a las situaciones de ajusic existencial, de cul-
pa y de aislamiento son mas vdlidas que las res-
puestas profanas dc los no creyentes?

La inmensa mayoria no lo entiende asi, sino
al contrario. O sea; en el comin de les creyen-
les, en nuestra socicdad estd hoy muy fucrte-
mente asentada la idea de guc las respuestas
profanas a los problemas existenciales o mora-
les son en si tan vilidas como las religiosas, con-
siderdndose una opcidn privada ¢l acogerse a
una u otra de cstas mancras de reaccionar.
Muchisimas veces hemos recogido expresiones
parecidas a éstas: «a cllos lo suyo les vale igual
que a nosotros [o nuestrox, «d nosotros nos va
lo nuestro y a ellos les va lo suyo».

En cste sentido el ser crevente sc considera
por la mayorfa como cuestidon de una légica
particular y casi, en la prdctica, como cuestidn
de gusto o de destino. Asusta a la mayoria de
los creyentes un modo de razonar su fe que pu-
diera parecer contrario al reconocimiento de la
honestidad v validez de las posturas no creyen-
tes. Lejos de tencr frente a estos unos sentimien-
tos de supcrioridad, dirfase gue se sicnte en in-
ferioridad.

Rosa Aparicio

5. Conclusion

uizds csto tiltimo seria lo mds nuevo
en la identidad social que se atri-
buye a los creyentes, y que cllos se
atribuyen en nuestra sociedad de hoy: el ver esta
identidad, y las conductas y significados cn guc
se expresa, como una forma de vida existente
junto a otras, también legitimas y légicas. Mis
comoe una opcidn privada que como la {inica
postura coherente con la comprensidn correcta
de la vida.

Se ha generalizado con cllo la privatizacion
de las legitimaciones religiosas de la accidn so-
cial. Pero sabemos que esas legitimaciones. si
son privadas, en realidad no legitiman —a no
ser que cllas a su vez aparezcan como legitimas
ante los que no las comparten, en virtud de su
cohercnceia con lo reconocido por otros.

Asi vemos qué ha ocurrido entre nosotros. Lo
cristiano y la identidad cristiana, cuando apare-
cen cn nuestra sociedad como lundamentos de
alguna forma de actuar, se legiiman por su co-
rrespondencia con otros valores supuestamenic
compartidos con los demds ciudadanos: opcio-
nes por la convivencia justa y libre. tolerancia,
aptitud para desenvolverse en el mundo actual..

Algunos sintctizan de otra manera estc canm-
bio, mantemendo gue lag legitimaciones del ae-
tuar social son algo que hoy dia sc decide en «ef
mercado de las ideas» o «el mercado culturats,
En una sociedad donde toda clase de puntos de
vista pucden cxpresarse v «ofertarses» hay unos
que «se llevan» y olros que no encuentran quien
los quicra. Los constructores de legitimaciones
saben efectivamente que no todas las legitima-
ciones «se venden» igual.

Esla situacion, en que la oferta de legitima-
clones religiosas tiene lugar c¢n un contexto de
multiple oferta de concepciones de la vida, ape-
lando a la decision individual de los gue desean
0 neeesitan esas legitimaciones, csa individuvali-
dud de las opciones religiosas ¢s 4 su vez un
factor importante de legitimidad,

Ello no puede sino provocar cambios de [on-
do en la socializacion de las nuevas generacio-
nes, que ahora ya no deben iniciarse en los vi-
lores mismos que gobernaron la socializacion
dc sus padres. Los ricsgos de anomia juvenil y
la obsolescencia de los tradicionales modclos de
identilicacion tendrdn un terreno abonado. Fal-
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tan o fallan las ritvalizaciones de la pertenencia
social. gue para muchos son un factor impres-
cindible de cohesidn cludadana. Y es dificil ob-
iener dsta para algo mds que para posiuras de-
fensivas, expresadas on «noes»: no 4 la violencia,
no a la msegundad ciudadana, no al deterioro
de la naturaleza. no al autoritarismo antidemo-
critico, no a la discriminacion de la mujer...
Cuando las propuestas soctales o politicas pa-
san de las negaciones a afirmaciones y a formu-
lar positivamente algunos propdsitos se expo-
nen al riesgo de encontrar soélo una aceptacion
muy fragmemaria

Los focalismos, corporativismos y diferencia-
cion ¢n midltiples corrientes s¢ hacen fuerte-
mente visibles en la sociedad aivil. La investiga-
con de lo que ocurre cp ¢l campo religioso
constituye un terreno privilegiado para identifi-
car las transformactiones culturales que afectan
al total de nuestra sociedad. Desde fuego, por-
que ¢l campo rehgioso es un campo donde mu-
cho se juega en relacidn con las legitimacionces.
Pero también porque en él se hacen presentes,
a escala muy visible, fendmenos que en el con-
Junto de ta sociedad resultun mis confusos.
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