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[.es hommes n’curent point

d*abord d’autres rois que les

dieux, ni d’autre gouverne-
ment que le théocratique. (..) 11 faul une
longue altération de sentiments et d’iddes
pour qu’on puisse se résoudre a prendre
son semblable pour maitre, ¢t se flatter
qu'on se lrouvera bien» (J. 1. Rousseau, Le
canttrat social, cap, VI

i.a historia de las ideologias politicas y del
Estado se centra habitualmente en las teorias y
en las formas de organizacion del poder politi-
co. como st ambos hubicran gozado de un de-
sarrolla exento desde la polis griega hasta nues-
tros dias. Sin embargo, como oportunamente
nos recuerda Rousscau. esto no ¢s asi. Las rela-
ciones de mando y obediencia establecidas en el
plano politico entre los hombres han estado casi
sicmpre impregnadas, bajo una u otra férmula,
de contenidos religiosos. Segun advertia asimis-
mo Alexis de Tocqueville en La democracia en
América:

«Allado de cada religién se encuentra una
opinién politica que, por alinidad, estd
anida a ella. Dejad que ¢l espiritu humano
siga su inclinacidn y abordard de manera
uniforme la sociedad politica y la ciudad
divina; me atreverfa a decir que intentard
armonizar ta tierra con el cielos '

El propdsito de este cnsayo ¢s. mds que ana-
lizar, poner orden en esa vinculacidn entre or-
den politico y religién, particndo del supuesto
de que prdcticamente todas las formas politicas
han registrado una carga mayor o menor de sa-
cralidad. Ha sido una evolucidn en parte lineal,
con ¢l trdnsito desde las teocracias o formas
progresivamente sccularizadas de organizacion.
pero tambien circular, en la medida que por una
u ofra via ¢l contenido laico y secularizado del
Estade vy de los movimientos politicos registra
una reincorporacion de componentes de tipo re-
higioso, bien parcialmente. bien mediante la re-
construccion de credos politico-religiosos. Son
los fenomenos de transferencia de sacralidad y
de constitucion de religiones politicas, respecti-
vamenle, cuyo examen requicre previamente to-
mar ¢n consideracion la combinatoria institu-
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cional de religion y poder politico. Se trata, cn
suma, sicmpre ¢n la estela de Rousscau, de «unir
las dos cabezas del dguila».

[ Desde El Politico de Platdn, por no citar
el menos conocido debate a tres de Otands, Me-
gabyzes y Dario en las Historias de Herodoto,
las clasificaciones de las formas de gobierno 1o-
man como base la composicidn cuantitativa del
sujeto del poder politico. La introduccidn del
factor religioso, presente tantas veces cn la his-
toria a la hora dec configurar ese poder, permile
alcanzar una visién mds compleja, al combinar
el gie de unidad-pluralidad en la mencionada
composicién del titular del poder con el de sa-
cralizacion-secularizacion. Tendriumos en con-
secuencia los siguientes lipos ideales:

a) poder politico atribuido al orden divino
que ¢s ¢jercido por un unico sujeto, ¢l cual de
un modo u otro se identifica con lu divinidad:
teocracit,

b) poder politico conferido a un sujeto plu-
ral, habitualmente una casta de sacerdotes, que
lo gjerce en nombre de Dios: hierocracia.

¢} poder politico cjercido por un tinico su-

jeto, que aun cuando reciba su legitimidad de
Dios, lo gestiona de modo auténomo: autocra-
cid.
d) poder politico asignado a la un sujeto plu-
ral, la colectividad en su conjunto, o una parte
—minorias rectoras o élites— de la misma, des-
de una perspectiva dc sccularizacién y de mun-
danizacién, que prescinde de la sancidn divina:
democracia 0/y oligarguia.

Es lo que refleja el siguiente cuadro:

Unidad .
» Pluralidad
del sujeto
Sacralizacion Teocracia Hicrocracia
. . Democracia/
Secularizacion |  Autocracia S .
Oligarquia

En ¢l plane historico, los cuatro tipos se en-
cuentran representados por un abundante elen-
co de muesiras, con lo cual podemos obtener la
certidumbre de que la elaboracién de modelos
interpretativos desde la politologia resulta vali-
dada en el plano de la historta social v politica.

Antonio Elorza

Esto no excluye, por supuesto, ¢l predominio
cuantitativo de las situaciones intermedias, al-
gunas de las cuales configuran mveles perfecia-
mente ideatificables entre los distintos tipos re-
ligioso-politicos mencionados. Especialmente,
entre las teocracias y las autocracias cabria ob-
servar, de un lado, la escala estdtica de formas
politicas que marcan grados decrecientes de sa~
cralizacion, v de otra la dindmica de trdnsito
cntre uno y olro tipo. Desde la primera perspec-
tiva, esidtica, tendriamos:

1.1, En primer término, las feocracias en
sentido cstricto, caracierizadas por un dominio
absoluto del mundo de los dioses sobre el mun-
do de los hombres. Uno de estos es el Gran
Mediador que pone en comunicacién ambos
planos, merced a su propia esencia divina. El
monarca ¢s dios, vy gracias a ello puede regular
la relacion entre el orden divino y la sociedad
humana, garantizande ademds la perfecta arti-
culacidn entre uno y otra. Hs lo que expresa la
nocién de «md’at» en el Egipto faradnico: la
produceién del orden en el plano de fa justicia,
de las relaciones soctales, de lo verdad, gracias
a esa mediacion que propicia la iatervencion de
los dioses. «Cada dia cl rey —escribio John A.
Wilson— ofrecia la justicia al dios, presentando
simbdlicamente ¢l jeroglifico de la diosa Ma’at
“Verdad™ o "Justicia”"»*. «Ma al» ¢s ¢! prin-
cipio de orden que hace funcionar tanto el cos-
mos como la vida politica y social, correspon-
diendo al faraén su instauracién en ambos ni-
veles. Sin el «ma’al» gue procura la actividad
dcl monarca, el mundo s¢ huodiria en el caos.
«El Ma’at depende del rey para poder ser rea-
lizado, el mundo depende del ma'ar para ser
univoco y habitables . Estamos ante una tco-
cracia de regularidad, donde la periodicidad de
las crecidas del Nilo con una configuracion geo-
grdfica inmutable hasta el delia genera la ima-
gen de un dios-rey cuya existencia y cuyos actos
ritugles son garantia de que la naturaleza repe-
tird sus ciclos benéficos. Es cierto que cl faradn
no puede olvidar su otra funcién, estrictamente
secular, de vencer a fos encmigos de Egipto: des-
de ia paleta de Narmer a los templos de la era
plolemaica, podemos ver la imagen de un fa-
racn blandiendo su maza contra enemigos ven-
cidos y arrodillados. Pero la insistencia cn la
funcion bélica y punitiva no contradice ¢l carde-
ter divino de su poder. reflejado asimismo en las
hipérboles visuales empleadas en la representa-
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cion iconogrifica para mostrar su supremacia
sobre propios y extrafos. El faradn es la pieza
clave del funcionamicnto ciclico de las fuerzas y
elementos que integean la naturaleza. En cste
sentido, la teocracia deviene cosmocracic, aun
sin olvidar que ¢l papel de ¢sc agente impulsor
resulta inevitable. «Como el sol, el rey ordena ¢l
despertar de la creacion; Ta existencia del univer-
$o0 depende asi de la manifestucién de su ser,
asimilada a fa aparicion del astro»*. Para refor-
zar aun mads el componente divino del persona-
je, entra en juego fa teogamia. ta leyenda de la
concepeidn divina del rey, que tanto en el caso
de Hatchepsut en Deir cl-Bahart como en el de
Amenofis 111 ecn Luxor supone la suplantacion
del faraén-padre por el dios Amon cn el acto de
cngendrarle.

Bl Imperio inca puede asimismo ser conside-
rado como una teocracia de regularidad, solar
como la faradnica, pero con un contenido abier-
to a la sceularizacion, va gque su funcidn es coor-
dinar el entramado de reciprocidad vy redistribu-
cion que arranca del gyl la comunidad rural
fundada en ¢l parentesco y. articulada por los
curacd, jefes comarcales y locales, alcanza cl vér-
tce del inea. La construceidn y ¢l mantenimien-
1o del sistema de comunicaciones, csencial dada
la extension deb imperio. Tahuantinsuyu, cs or-
zanizada desde este dltimo nivel cuya centrali-
dad se refleja en la distribucién sacralizada del
espacio segdn los cuatro puntos cardinales des-
de el centro. Cuzco. residencia del Tnca”. Fsle
era descendiente directo de Inti. el dios Sol, y
participaba de su divinidad, de acuerdo con una
cstricta homologia entre la ordenacidn del cos-
mos ¥ la de la sociedad .

La articulacion de estos dos planos resulta
asimismo capital en la cosmocracia china, Para
los habitantes de la China antigua, su pais cra
«el Imperio del centros, subrayando asi su ca-
rdcter de centro del universo cubierto por el cie-
lo”. £l emperador. figura ¢n que culmina la so-
ciedad humana, es el encargado de asegurar la
cocxistencia y la interdependencia del cosmos v
del mundo de los hombres. esto cs, del macro-
cosmos con todos los microcosmos, lo que con-
siguc mediante ¢l puntual cumplimiento de los
rituales religiosos. Agui es la cosmocracia la que
se reviste de [ormas teocridticas cuando el fun-
dador de la umdad china, Qu Shiohuang-di
proclama la divinizacién de la propia persona
real. «Esta amalgama entre tuncion divina y so-
berania, realizada por el Primer Emperador,
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extrae sus fundamentos del concepto mismo del
rey que es hijo del cielo en el sentido propio»®.
Es la concrecion histérica de una de las hipds-
tasis del cielo y det cumplimiento preciso de sus
deberes se deriva tanto el ciclo de las estaciones
y de las coscchas, como la armonia en las rela-
ciones sociales. Es, pucs, el creador del orden.
Tal cs el mandaro del cielo (tianming) sobre ¢l
que asienta su poder excepcional ¢n el orden
simbélico, y con una expresién fundamental-
mente simbdhica: el control de las designacionces,
la fijacion de los nombres de las cosas. «51 las
palabras no son las adecuadas. advertia Confu-
cio, los asuntos publicos fracasan». «Cada cosa
tiene ¢l nombre que le conviene», afirmaba cl
Primer Emperador para asi mestrar el éxito de
su accién de gobicrno®. Y por debajo de los
simbolos, estaran los mstrumenios encargados
dc llevar a la practica esa creacidn permanente
del cquilibnio: el cuerpo de funcionarios, cuya
configuracién revierte asimismo sobre la confi-
guracion del orden celeste (jy del propio inficr-
not). Claro que la realidad podia csporiddica-
menie tmponer su ley: toda rebelidén era crimi-
nal, pero si el cquilibrio social cedia paso al
caos, la responsabilidad correspondia al mal
ecmperador, incapar de cumplir ese mandato ce-
leste. La msurrcecidn buscard su sustitucién por
otro personaje imperial v la vuelta al equilibrio.
Es asf comeo las grandes insurrecciones dc la his-
toria china, con sus cientos de miles de muertos,
asumen ¢l paraddjico nombre de Tuiping, la
Gran Paz, ajusidndose cn su objetivo restaura-
dor al mensaje de Confucio: «cuando ¢l dominio
de los antiguos reyes cstaba bien gobernado, el
Imperio gozaba de la Gran Paz»'?.

A lo largo del siglo vil, desde la Ordenanza
de los 17 articulos del regenie Shotoku a la
Gran Reforma Taika, para culminar en el 1la-
mado «sistema de los cédigoss, cobra forma en
Japdn un régimen politico directamen(c inspira-
do en ¢! chino, con un emperador designado
como «scfior celeste» (fenno} de origen divino
encargado de garantizar ka doble armonia, del
mundo natural y del social, con el apoyo de una
burocracia centralizada en la Corte v el respal-
do de un sincretismo religioso ¢n que se distri-
bufan los papcles la creencia autdctona, el shin-
toismo (mito fundacional de la dinastia reinante
mds creencias populares animistas) y el budismo
v ¢l confucionismo omados de China ', Pero
muy pronto la teocracia Japonesa lue solo for-
mal. con el emperador reducido durante siglos
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al papel de un dios pasivo, sustituido primero
por un regente. y desde la implantacién del pre-
dominio militar en ¢l siglo X11 hasta 1968 (haku-
Ju} por un gencralisimo o shogun'”. Paradéjica-
mente, y coexistiendo con instituciones repre-
sentativas, serd en la restauracion Meiji cuando
el emperador de linaje divino regrese a primer
plano, asociado at cardcter también divino del
pais, sobre cl cual proyecta su sacralidad. La
proyeccion imperialista de Japén tendrd enton-
ces su basc en la nocién de shinkoku, el pais
dotado de poderes sobrenaturales. El tenno se
convierte en clave de béveda de la Constitucidn
interna de Japon, el kokutai que adquiere el sen-
tido de una organizacién sagrada de los poderes
dentro del pais, al estar gobernado por un linaje
unico de soberanos descendientes de la diosa
Amaterasu'*. Esta divinizacién del poder se vio
truncada por decision del emperador Hirohito
en 1946, al producirse la derrota militar ante
Estados Unidos. rechazando «la tdea quimérica
de que el emperador es un dios vivientes.

1.2, En un scgundo nivel hacia la seculari-
zacion encontramos aquellas teocracias que ca-
lificariamos de inseguridad. Las relaciones cntre
el medio geogrdlico v ¢l hombre, o entre unas y
otras colectividades humanas, desautorizan en
este caso el papel de un rey-dios visto como
Gran Mediador, ya que lo que prevalecen son
los riesgos de conflictos, guerras o desastres na-
turales. No hay un curso regular de los aconlte-
cimienlos que ascgurar, siendo preciso que el
rey desarrolle un papel activo de previsién del
comportamiento de los dioses y de las luerzas
naturales, de influencia sobre ambos para que
prevalezcan los comportamientos favorables .
en fin, de jefatura militar para garantizar la de-
fensa del pais y su expansion. La mediacion
existe, pero desde una posicion dc inferioridad
respecto del mundo de los dioses, lo cual com-
porta [recuentemente una responsabilidad ine-
ludible de sobrevenir la derrota militar o la
catdstrofe natural. El rey puede ser considerado
como un ser al que los dioses astgnan una po-
sicién privilegiada, pero su acceso al rangoe di-
vino solo tiene lugar mediante un hecho excep-
cional (la union fisica del rey con la diosa Ishiar
en Mesopotamia) o al terminar su vida. Llega
entonces la recompensa cn forma de apotcosis,
cuyo arquetipo nos proporciona la estela de
Naramsin. «Toda la composicidn de la estela
subraya la divinidad de Navamsin de un modo

Antonio Elorza

notable; bajo €l los soldados estdn escalando la
montafa, y el ritmo de sus pasos ¢ la repeticién
de los del rey. A la derecha, los cnemigos venci-
dos, desplomdndose y huyendo, forman la
antitests del ejéreito acadio; el rey estd solo en-
cima de esta agitacidn [en su corona lleva los
cuecrnos de los dioses], junto a él estd la cumbre
sin escalar de la montafa, arriba estdn los gran-
des dioses»!'*. Entre tanto, la relacién con el
orden divino puede revestir aspectos dolorosos
para el titular del poder, ya gue ¢n esa relacion
desigual entre hombres vy dioses ¢f sacrificio en
la persona del propio gobernante llega a ser ne-
cesario: es lo que nos muestran los dinteles de
la ciudad maya de Yaxchilan. con la perforacion
rituad del pene en la persona det jelfe Escudo-
Jaguar >, El predominio dificilmente previsible
del mundo de los dioses coloca al de los hom-
bres en abierta inferioridad.

Las ironteras con las teocracias de regulari-
dad son a veces dificiles de establecer. En el caso
maya, la reproduccién de los ciclos agrarios nos
devuelve la figura del Mediador entre los érde-
nes divino y matertal humano. El fhalach uinic,
o «verdadero hombre». constituye la garantia
de que los dioses activarin ¢l proceso de gene-
racion en la naturaleza. Es lo que representaria
el programa lconogrdfico exhibido en la Lipida
del jefe Pacal, ¢n su cnterramiento cuasi-farad-
nico del templo de las Inseripciones de Palen-
que: «la escena signtfica la vida humana, un ci-
clo simbdélicamente renovado sin cesar por el
soberano: la lHuvia, la tierra fértil, el maiz. la
sociedad. Si el soberano estd en ¢l centro de la
cscena s porque él representa el punto de equi-
librio entre las Tuerzas sobrenaturales de los fe-
namenos cdsmicos y su puchlo, La faja astral
que cnimarca la escena mucstra la insercion de
ta sociedad dentro del acaccer césmico simboli-
zado por Itzam-Na, “‘casa de iguanas™™»'®. La
estructura del poder es dual, aungue la primacia
correspondicra a los halach huinicoob, los «ver-
daderos hombress descendicnies de los dioses
que regian la ciudad, cuyos relicves se encuen-
tran en las fachadas de los palacios, resaltando
la asociacion. Incluse el nuiximo sacerdote,
siempre en los templos de Palengue, sc yergue
como mediador a la misma altura en que se
encuentra la divinidad generadora del maiz, Ah
Mun. En una estela de Piedras Negras, ¢l halach
uini¢ llega a personificarle'”. Pero al mismo
tiempo la sequia y la guerra introducen un cli-
ma permanente de precancdad para la accidn
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de los hombres. Aqui. por un lado, el peso de
los dioses desaparcce o pasa a scgundo plano.
En las pinturas de Bonampak. el jefe preside la
cruel escena de la victoria en términos estricta-
mente (inthumanos. La imagen del pequeho mu-
sco de Palenguc, con el jefe que destaeca ¢l pro-
pio poder sentado sobre dos esclavos o cauti-
vos, responde a la misma orienticidn, en tanto
que la obsesiva repelicion de imdgencs del dios
de la fiuvia Chaqg o las cseenas de sacrificio evo-
can esa radical inseguridad.

La contraposicidn entre la sequia y la hume-
dad domina también fa refacidn entre mundo
regio y mundo divino en ¢l reine africano de
Benin entre fos siglos Xv v X1X. Si el rey {0bu) €5
el senor de la ticrra seca. su correlato cs el dios
miis popular. Olokun. sciior de las aguas, a
guicn sc representa «en la forma de un ey de
Benin con 1odos sus atributos de cercmoma».,
Por su parte. el oba dedica sus principales san-
tuarios a Olokun. En esta monarquia asentada
sobre la guerra v ¢l comercio. el status del rey
cs intermedio entre ¢l hombre v el dios. Es actor
de los grandes sacrificios humanos a las divini-
dades, oficia ante los altares consagrados a sus
antepasados, @ quicnes se considera divinos, pe-
ro si esto ya hace del rey un personaje excepeio-
nal, con su poder de vida y muerte en las sesio-
nes de justicir. por csos antepasados divinos €l
también ¢s dios al gjercer las funciones de rey.
El palacio, considerado centro del universo, es
el dambite para los ritwales' ™ Il cercmonial
colocaba i los nhas en el plano de las teocracias
de regularidad. af juzgdrseles por los sibditos
procedentes del paraiso. seres cuasidivinos que
no precisaban ser alimentados, Pero por sus
funciones pucden inscribirse entre las monar-
quias de origen divino.

En ¢l marce propio de las teocracias de inse-
suridad, Ta concepeion de la realeza responde en
Mesopotamia a una nusma condicion desgra-
ciada respecto del mundo divino. En definitiva,
como cn Mesoamérica, se trata de un proceso
conflictivo de transformacion secular de cruda-
des-cstados en eshorzos de imperiog territoriales
imcdiante ¢l recurso a la guerra. Salvo excepcio-
nics, csd transformacion oo modidica sustancral-
mente ¢l vinceulo entre ¢l gobernante elegido por
los dioses v ¢l orden sobrenatural. «Lo que di-
ferencia @ un Asurbanipal. sehor absolutoe de las
multitudes, de un Fanpatum, ensi del pequeno
estado de Lagash en ¢l ercer milenio a. de IC,
s la extensién del poder v no su naturalezas '¥,
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La inseguridad alcanzaba al propio mundo de
los dioses, enzarzados en pugnas comparibles i
las que enfrentaban unos con otros a los distin-
tos centros de poader. En la concepeidn babild-
nica, ¢l dios protector Marduk supera el caos
reipante en los ciclos. de modo paralelo a la
designactén de Hammurabi «para hacer que k
justicia prevaleciera en el pais». El rey es vicario
de la divinidad. cjerce los poderes que ella le
proporciona ¢ interpreta su voluntad, En el fes-
tival de ano nuevo, la bofetada ritual gue recibe
el rey del sumo sacerdote, una vez despojado
aqueél de tas insigaias del poder, viene a recordar
la preeminencia de la estera divina ',

Hay. en in, una [orma especifica de teocracia
de mnscguridad ligada a4 una trayectoria asimis-
mo singular, 1a del pucblo hebreo, La propia
construccion de un personaje divino excepeio-
nal, Yahvé, responde ada necesidad de dar cuen-
ta de los cnormes altibajos que marcan su evo-
lucion histérica y de encontrar una garantia fir-
me para la supervivencia como comunidad. Lo
relacion no se establece entre un rev v los dioses.
sine entre un dios ¥ una colecrividad de hombres.
Yahvé preside la agitada vida de los hebreos,
desde la alianza contrafda con El por Moisés, y
gue implica el deber absoluto de obediencia a
sus mandatos®?. Pero si el compromiso garan-
tiza a largo plaze la salvacién del «pucblo de
Israch:, no cxcluye los abandonos temporales mi
las sanciones, a veces gravisimas como el caulti-
verio en Babilonia, por idolatria, desobediencia
¢ inmoralidad de ese mismo pucblo, en definiti-
vil por sus pecados contra dios. El valle de Tos
cadaveres v de los huesos, deserito en el libro de
Ezequiel y representado en la sinagoga de Dora
Europos, es ¢l alto precio pagado por esa rela-
cion dialdetica que ya no tene lugar entre los
dioses v ¢l rey. sino entre un Dies v un pucblo.
La nceesidad de comumcar ambos planos im-
ponc la aparicién de unos mediadores desvincu-
lados del poder, los profetas, que al exigir una
y otra vez la fidelidad del pucble a Ta alianza
suponen el contrapunto de fa Insatisfactoria re-
lacion entre Yahvé y unos reyes cuya aparicion
resulta imprescindible ante la amenaza exlerior
pero que desde un primer momento actdan con-
traviniendo sus mandatos. De esta tensidn no
resuelta emergen dos lincas de evoluceidn politi-
ci. A partir del cautiverto vy de la ensehanza de
Ezequiel, la propension del pueblo hebreo a
converlirse cn comunidad cerrada, regida por
una fidelidad sin fisuras a la Ley recogida cn la
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Torah. Nace el judaismo y con él la aspiracién
a un Fstado teocrdtico”'. La segunda linea
apunta a la formacién de un poder mondrquico.
designado por Yahvé como vicario suyo y un-
gido por El, que conjuga de este modo origen
divino del poder y sacralizacién del personaje
real, pero cuya esfera de actuacién es el mundo
humano. Es el origen de la dualidad en que se
moverd duranie casi dos milenios la concepeion
del poder definida a partiv del cristianismo oc-
cidental.

1.3, El tercer nivel, al descender en el senti-
do dc la secularizacion, corresponde asi a las
formas de poder que perfilan ya una dualidad
bien definida entre la esfera divina y la monar-
gquia, aun cuando aquélla prevalezea logica-
mente cn el plano simbdlico y se afirme como
la fuente inmediata de Ya legitimidad. En el im-
perio hitita ¢l monarca no es dios, v en la ico-
nografia aparcce en inequivoca actitud de ado-
racion, pero asumc por influjo cgipcio y sirio
una relacidn de analogia —tratamicnto de «Mi
Sol»— y al morir tienc lugar la apoteosis, su
conversién en dios?? En cambio. la confusién
desaparece en el imperio aquemenida: ef rey re-
cihe la investidura del dios, de Ahuramazda, y no
puede ser €l mismo un dios, sino su vicario para
garantizar la justicia y el bien en la sociedad
humana (arta}??. El dualismo propio de la reli-
£idn zorodstrica impone esa articulacion funda-
da en la diferencia. Ademds, el aqueménida es
un imperio de dominacién, no solo del rey, sino
del pueblo persa sobre un amplio conjunto de
poblaciones sometidas, que se gobierna desde
un centro apoyidndose cn una rigurosa organi-
zacion territorial, las satrapias. En la represen-
tacién iconogrdfica, la fuerza sobrehumana del
rey se expresa mediante la figura del Heroc Real
gque vence sin dificultad a un monstruo, simbolo
de las fuerzas hostiles. Pero prevalece la repre-
sentacidn mayoestdtica, del Rey ¢n su trono,
acompafado del heredero, que en 1a puerta cste
del tripilén de Persépolis, se ve sostenido por las
veintiocho «naciones» sometidas del imperio.
mientras sobre la escena el vuclo estitico de
Ahuramazda le garantiza su proteccion 4.

Es una tendencia que se consolida. a partir
del siglo 111, con ¢l imperio sasdnida, continua-
dor deliberado de las prdcticas y de los simbolos
aquemeénidas. La sccularizacién se acentia. En
los frecuentes relicves que muestran la investi-
dura del rey por el dios, ambos a caballo —al-
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guna vez a pie— y como liguras simétricas, con
la entrega de la diadema, destaca la presenta-
c1on antropomdrfica del segundo (como ya hi-
ciera Antioco Comageno en los relicves de Nim-
rud Dag). Una vez recibido ¢l simbolo del poder
de dios, el rey ejerce plenamente como «senor
del mundo», cn un plano estrictamente humano,
apoyado en sus dignatarios y en las victorias
militares. Su representacion mayestidtica, en el
triunfo de Shapur Il cn Bijapur, sentudo en el
trono, no cs lateral como cn Persépolis sino
frontal, invocando la superioridad sobre el es-
pectador que en la realidad hubiera obligado a
la prosternacién, con ¢l acompafamiento de
dos registros donde el superior a ambos lados
del monarca presenta a los dignatarios y el in-
ferior a los vencidos?®?. Es un tipo de represen-
tacién que tomard el cristianismo para ba figura
de Jests, en dbsides y pdrticos. y asimismo la
iconografia imperial bizantina. En cuanto a la
organizactdn politica, en torno a la administra-
cion del palacio. el papel del conscjo de gobier-
no (diwan), el ceremonial, ¢ incluso la literatura
politica de «espejos de principes», el legado del
imperio sasdnida para a quienes lo destruyen en
el siglo vin: los drabes recien isfamizados,

En el mismo nivel de monarquia de investi-
dura divina cabe incluir el funcionamiento del
Istado islamico cldsico, especialmente durante
el califato abbasida. Hay gue insistir en que la
clasificacidn concierne al funcionamiento efecti-
vo del régimen, antes que a su base doctrinal, a
pesar de que algunos califas de Bagdad lo de-
clararan explicitamente al avtodenominarse «el
poder de Allah sobre la ticrra» o «el que recibe
su poder de Allah»*°. En cl Islam no hay una
enirega de poder de Allah a un rey, mcluso re-
sulta absurda la formacién de un poder autono-
mo, separado en su ejercicio de la esfera religio-
sa: ¢l término malik (rey) es peyoralivo y se apli-
cu o los infieles o a gobernantes menospreciados
como los omeyas?’. Como cn el caso hebreo, ef
pacio tiene tugar entre un dios v una comunidad.
pero en el caso del Islam ese convenio, cuye con-
tenido es de total sumision de {a crigtura al Crea-
dor, no es histérico sino preeferno, destinado a
realizarse a lo largo de la historia y confierc a
csa comunidad un poder, que no ¢s de autogo-
bierno, pero sf de supremacia irreversible sobre
los no creyentes para aseguratr la sumisidn ab-
soluta al verdadero dios. Dadas ambas condi-
ciones, soélo cabe construir ¢l poder desde la
perspectiva de la obediencia de la comunidad de
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creyentes (wmmah al-I1slam) a guien ¢jerce ¢l go-
bierno sin desviarse de la e en Allah. Esta des-
viacion justifica la desobediencia y conslituye la
base de un alto riesgo en ¢l ejercicio del poder
para ¢f gobernante gue afecta incluso a la cdad
de oro inicial, de los cuatro califas rashidun, «los
bicn guiados», sucesores de Mahoma, tres de os
cuales muricron asesinados, a pesar de presidir
la mids rdpida expansidn imperial de la historna,

fil Tslam es una teocracia, en cf sentido de que
el inico poder legitimo corresponde a la pala-
bra de Allah, recogida cn ¢l Cordn, nucleo de la
stna o tradicidn, a su vez Gnica fuente posible
de la ley (shari’ay™®. Pero un libro v una ley no
son agentes de goberno. La figura del profeta
Muahoma cs también 1rrepetible. por lo cual la
designucian del gohernante, guia y dependiente
a un ticmpo de la religon, ofrece dificultades
cast insalvables, siendo sin embargo imprescin-
dible porque el [slam no actia mediante cl pro-
selitismo como otras religiones, sino desde la
conquista militar que 2 su vez requiere un cen-
tro dnico de poder politice. La solucién consis-
16 en adoptar la figura biblica del rey David,
captada por ¢l Cordn, como «vieario {califa) de
Dioss, convirtiéndose abora este delegado en
califa del profeta de Allah. La busqueda de nue-
vas denominaciones como imam (guja religio-
s0), emir {comandante de los creyentes) o, en fin,
sultdn (que designard o un gobernante auténo-
mo. ficl al 1stam ¥ solo simbdlicamente al califa)
son prucba de esa dificultad, ancloda en la dis-
yuncién entre doctrina y praxis politica®®. La
estabilizacidn de una forma de gobierno carac-
terizada por un poder absoluto del calilia —lue-
go del sultdn— investido de wna mision divina, y
limitado dnicamenie on su capacidad de deo-
s10n por el aparato de interpretacidn y aplica-
cion de da ley cordnica —ulemas v cadics — su-
pone un compromiso entre la sacralizacion ori-
ginaria, factor fundamental, v el desarrollo de la
proyeccidn territorial del Estado (cuya culmina-
¢1én histdrica tiene lugar con ¢f Imperio otoma-
no, donde la soberania del sultin se materializa
en la delinicién de una esfera normativa propia:
gl ganun dictado por e sultdn sin gue ¢llo anule
la vigencia de la shari’m)?".

También la influencia persa intervimo para la
integracion de las monuarguias helenisticas en ¢l
campo de las formas politicas donde ¢l poder
del rey resulta de la imvestidura divina, st bien
con dos importantes matizaciones: ¢l papei que
desempena el hecho Tundacional, la conquista
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de Alejandro Magno, y la incidencia del refercn-
te urbano gricgo, con la aportacién de un siste-
ma de valores antropocéntrico. En ¢l colosal
monumento que hace construir Antioco Coma-
geno en la cima del Nimrud Dag estidn presentes
esos elementos. Bl rey se equipara con el héroe
(Herakles} y con cl dios (Apolo-Mithra) presen-
tado de¢ modo antropomdrfico. La condicidn
heroica remite a la gesta lundacional v enlaza
con la mvestidura por {a divinidad. Sc trata de
la clevacién de un hombre u la estatura de un
dios. La realeza adquiere con sus actuaciones
prodigiosas. ligadas a la obtencidn de la victo-
riz, una sacralizacién que la convierte en mere-
cedora del culto por parte de Jos hombres. Pero
cn la definicién de dstos hay que contar ya con
el antecedente de la ciudadania de la polis gric-
ga. Rendir homenaje a los reyes como a los dio-
ses, sacralizarles. no equivalia a restaurar una
teocracia. «Hay que distinguir sacralidad v di-
vinidad. Un hombre, muerto o vivo, pucde ser
objcto de manifestaciones de culto. s por eso
ser considerado un dios»*'. Ese no impide gue
se buscara por distinlos medios la asociacion y
la asimilacién al dios {con la excepeidn del Egip-
to ptolemaico, donde tienc lugar una fusién in-
mediata con la teocracia faradnica). Pero aun-
que eventualmenle se alcanzara la divimzacion
del personaje real, su poder scguia teniendo co-
mo agente de legitimacion su accidn positiva
respecto de sus stibditos. De ahi las titulaciones
que asumen de evergetes (bicnhechor), hoethas
{socorredor), nikator (viclorioso) al lado de las
religiosas —soter, salvador-— y de la insistencia
en el contenido filantrépico. humanitario, de la
legislacion real. Bl rey serd la ley viviente. lo que
de nuevo le sitda en ¢l mundo de los hombres.

En la fasc imperial de Ta historia de Roma, cse
mivel es amphamente superade, si bien hay que
destacar que la divinizacién cada vez mads acen-
tuada del personaje imperial se sitta antes cn el
campo de fa religion politica que de la teocracia.
Surge de fa necesidad que siente el emperador,
a partir de Augusto, de realzar su excepeionali-
dad sobre ¢l marco institucional republicano y
tambicn de sacralizar mediante la divinizacién
del gobernante ci dominio sobre las regiones
conquistadas por Roma*?. El fendmeno tienc
asi una génesis en buena medida capilar, como
mucstra el papel del Senado romano al promo-
ver la divinizacidn del emperador a partir de
Augusto. Es una construceidn progresiva, a ba-
se de tanteos, con el divino Julio como origen.

poLITICA ~



60

que desemboca en la divinizacién en toda regla
del emperador en cuanto divus ef dominus, ini-
ciada por Domiciano y aplicada con un madxi-
mo de intensidad por los Severos: ef emperador
seria un numen praesens, los dioses sus consgje-
108 ¥y su palacio una diving domus, centro del
Imperio. La férmula adoptada para cxpresar el
acceso a la divinidad serd la apotcosis, con el
dguila y la guirlanda por simbolos principales.
La posible atribucién de una apoteosis tardia.
del afio 400, al patricio Symmachus, apunta a
una extension final del proceso al vértice de la
sociedad romana, con una presencia de las imd-
genes de los antepasados que a su vez enlazaria
con el papel politico de la familia, legado de la
edad republicana.

A pesar de que el cristianismo arranca de una
distincién neta entre ¢l dominio politico y el co-
rrespondiente a Dios, que excluye de antemano
todo intento de divinizacién del gobernante, cl
predominio del objetivo de salvacion detcrmina
una tendencia a imponer ¢l polo religioso de las
«dos ciudades», con la consiguiente dependen-
cla o integracién subordinada de la ciudad de
los hombres. En la concepcion del orden
politico cristiano esta tensidén permanece viva
para occidente desde los precursores de San
Agustin al Concilio Vaticano I1. No obstante, la
dualidad nunca queda totalmente borrada y
ello hace posible la emergencia del procese de
secularizacidn de la politica que desemboca en
las diferentes formas de Estado moderno en
Buropa.

En el cristianismo oriental, la influencia
politica del antecedente helenistico, canalizada
a través del Bajo lmperio, y la filosdéfica del neo-
platonismo relativizaron notablemente esa dua-
lidad. Frente al eje cristocéntrico del cristianis-
mo occidental, que subrayaba la contradiccion
de los planos humano y divino, con la Unica
salida a partir del sacrificio del Dios-hombre, ¢l
cristianismo oriental ofrecfa una visién neumo-
céntrica, donde el Espiritu crea una realidad ar-
moénica e integradora, desde la vida individual
a la politica*?. No hay lugar para las contrapo-
siciones. El poder politico cristiano se integra en
los designios del orden divino, del mismo modo
que cl individuo en los circulos de la religion y
de la politica. Cabe entonces perfectamente la
sacralizacion de la figura del emperador (basi-
leus) que, salvo en lo que toca al contenido re-
ligioso cristiano, viene a desempefiar en Bizan-
cto unas funciones estrechamente ligadas al an-
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tecedente helenistico. No puede ser dios, pero es
cast divino: theios, traduciendo la calificacién de
divus que se aplicara al emperador romano, su
antecesor, férmula que se mantuve hasta ¢l si-
glo vIL. Le sustituycron otros calificativos me-
nos rotundos: hagios {santo) ¢ isapestolos {igual
4 los apdstoles). En la representacion de San
Vital de Ravena, su inclusién en el segundo re-
gistro del dbside, revestido del color sagrado de
la purpura, refleja esa insercidn privilegiada del
personaje imperial. El emperador. que manticne
sobre la tierra el orden quertdo por Dios. es su
represeniante entre los hombres. Se ve santifica-
do por su misién de extender por todo el mundo
la santa doctrina gracias a la seguridad de éxito
que [e proporciona el signo de Constantino, la
Cruz hacedora de victortas?®®. La aproximacién
al modelo helenistico. convenientemente cristia-
nizado, se recoge también cn la arquitectura,
con la sala palacial del chrysotriclinium, de plan-
ta octogonal, donde los visilantes se prosterna-
ban antc su persona, e incluso ante ¢l trono
vacio?®. El sibdito debe prosternarse ante ¢l
emperador, como €sic (Ledn V1) lo hace ante
Cristo, segin pucde verse en 1a representacion
de la puerta oesie de Santa Sofia. Siempre como
sus predecesores helenisticos era la ley animada
v, antc todo, un bienhcchor (evergetes). Nada
tiene de extrafo que desde el siglo X enconlre-
mos representaciones de un emperador tnvesti-
do personalmente por Cristo mediante la coro-
nacidn {en este caso Romanos, acompafiado de
su mujer Eudoxia). Esta férmula iconografica se
da también para los reves normandos de Sicilia:
coronaciones por Cristo entronizado de Gui-
Hlermo 11 en Monreale y de Rogelio I en la
Martorana.

En principio, esa propension integradora tro-
pezaba con el dualismo de la concepcién cris-
tiana occidental. Esta, a través de la dialéctica
de las dos ciudades agustinianas desarrollaba el
plantecamicnto del conocido dilema del tributo,
por ¢l cual Cristo separaba el plano de la creen-
cia en Dios del cumplimiento en los deberes ha-
cia ¢l imperio temporal. Pero entraron en juego
dos factores que aplazaron durante siglos la
consolidacidén de tal divisoria. El primero, a par-
tir de ta doctrina paulinag del origen divino de
todo poder, la asimetria que desde el primer
momento caracteriza a la doctrina de las dos
espadas, con la inclinacién a la hcgemonia cele-
sidstica: es lo quc ya sc aprecia on la concepeién
isidoriana del rey visigodo, ungido de Dios y
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acluante cn ¢l marco de la Iglesia. El segundo,
el contrasic entre la tendencia a la [ragmenta-
cidn de la vida social, de la economia y del po-
der, v [a reconstruccion imaginaria de un mun-
do cristiano unificado, a parlir de la renovatio
imperii de Carlomagno. El emperador obiiene de
Dios su autoridad. al ser consagrado por Fly su
mision es llevar a la salvacion a «todo ¢l pueblo
cristiano» *®, La tradicién biblica es recuperada
en torno a la mitificacidon del rev David para
conjugar las dos dimensioncs del poder de quien
es al mismo lempo rey el sacerdos. En una so-
ciedad europea marcada por la nuseria v la des-
truccion, el poder del rey cs sublimado en tanto
gque instancia de salvacién. lo que conduce a
buscar la analogia entre el reino terrenal y el
divino. Solo si aquél reproduce los valores de
éste se encucnira revestido de legitimidad: el rei-
no de Dios se convierte en arquelipo politico,
«f.a ordenacidn del reino terrestre ha de reali-
zarse bajo la imitacion del modelo celeste, que
la Justicia y la paz han de ser figuras o copias
de las divinas, que ¢l emiperador o 1os reyes han
de ser vna imagen de Cristo y, en fin, que la
estructura de la comunidad politica ha de ins-
pirarse ¢n las formas y jerarquias divinas»"7. La
centralidad de la uncion def rey, adoptada por
bos francos a partic de Pipino en ¢l siglo v,
comcidiendo con la entrada en jucgo de la su-
puesta «donacion de Constantino», expresa esa
sacralizacidn gque serd en siglos sucesivos deno-

minador comtn de Papado ¢ lmperio, a pesar

de su enlrentamiento. Para unos, era ol empera-
dor salvado por o virtud taumatiargica del
pontifice. ¥ que le presta vasallyje, como reco-
gen las tardias pinturas de la iglesia de San Sil-
vestre cn Roma. Para otros, la analogia entre ¢l
personaje imperial v Costo. al representar a
agué! enmarcado por la mdndorta y el tetra-
morlos, coronado por la Mano de Dios, elevado
hacia el ciclo mientras gobierna sobre la tierra.
Una convergencia conflictiva gque entrard en cri-
sis a partir def desarrollo de fas ciudades y de
los reinos territoriales. haciendo quebrar ka as-
piracién unitarta precedente: «Uno solo reina
cn ¢l reino de los cielos; es Justo que bajo ¢l uno
solo reine también sobre la tierra»**,

1.4, Flwransito de una realeza cristocéntrica
a4 una realeza tuseéntrica cs un proceso que se
define a partir del siglo X111 y que en ¢l siglo Xvy
culmina en la secularizacion definitiva que en-
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carna ¢! concepto bodimano de soberania. Pero
que se eshoza ya transitoriamente en ¢l ensayo
de racionalizacién y lerritorializacion del poder
imperial que protagoniza desde Sicilia el empe-
rador Federico 11 El [racaso del ensave no ha
de ocullar la divisoria gue representan la aulo-
definicion del principe como no sometido a la
ley (legibus solutus ), cuya voluntad esta dirigida
por la razdn, no por Dios. que establece el pri-
mado de la Justicia, apoydndose asimismo en la
razén Y. Esle paso decisivo hacia [u seculariza-
cion cs ¢l que dardn los reinos particulares, a
partit de la cmancipacion que representa ¢l
principio del rex imperaior in regno suo. De un
lado. definiendo espacios territoriales de poder
sobre los cuales el rey actua vy legiski sin reco-
nocer superior., v sin constderarse sometido a la
ley, de otro, reglamentando la relacion con la
divinidad a partir de la doctrina del origen divi-
no del poder. Lo monarquia no rechazard {a sa-
cralidad, pero se la alnbuird a si misma sin que
ello signifique dependencia del estamento ccle-
stdastico. Sila lglesia ¢s un cucrpo mistico, el
Estado deviene cucrpo mistico politico. En
Francia, ¢l roy tres crestien. ¢l rey cristianisimo
asume poderes taumattrgicos. su linaje ¢std 1m-
pregnado de o sagrado y elio se refleja en los
enterramientos de Saint Denis ™. Pero cso estd
al servicio de la definicion de una cstera auté-
noma de poder, libre de toda dependencia res-
pecto de otros podercs politicos o religiosos.
«Ser soberano es hucer valer incondicional-
menice, en la csfera politica, la voluntad dcl
principe sobre cualquicra otra»*'. El realza-
miento de la figura deb rey, aproximado de nuce-
vo a la altura de Dios. ¢ incluso la insercién
privilegiada del poder de la Iglesia en el Estado
(Inquisicidon en Espafa) no impiden que el ori-
gen divino del poder mondrquico resultc com-
patible con la definicidn de una csfera de accién
plenamente autdénoma, E] respeto incluso obse-
s1vo hacia la ortodoxia catdlica resulta compa-
tible con la insistencia en que los asuntos publi-
cos sc desenvuclven en una esfera del todo cor-
tada de la religidon v la moral c¢ristianas,
«secondo "uso ¢ la ragione degli stati» (Guic-
clardini). Tal articulacidn se mantienc sin cam-
bios sustancrales como soporte de las monar-
quins absolutas europeas hasta fines del siglo
XV1IL Sin aceptlar subordinacién alguna ante cl
poder de la lglesia, el rey se beneficia de esa
sacralizacion de cara a sus subditos: «la imagen
del rey ¢s siempre la imagen de Dios»*2.
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También en la Iégica del poder politico en la
India cldsica cabe observar una articulacién en-
tre sacralizacién v autonomia del gobernante,
con una desembocadura andloga en cuanto al
énflasis puesto cn la busqueda de unas reglas
para ¢l mantenimiento ¢ incremento del poder
real, plenamente scparadas de la csfera religiosa.
Los consejos que en el siglo 111 a. de JC. propor-
ciona Kautilya al monarca indio en el Arthasus-
tra sobre las precauciones a tomar ante los con-
sejeros, la conducta respecto de los aliados y la
conveniencia de las fortalezas, podrian encon-
trarse en cualquicra de los tratados sobre la ra-
zdn de Estado que florecen en la Europa de los
siglos XvI y XvIl (salvadas las distancias en
cuanto al harem del rey o los cocodrilos en los
rios). La mision fundamental del poder regio
consiste en la defensa del dharma, el orden sa-
grado que preside las relaciones sociales, y con-
sistente ante todo cn la jerarquia de las castas.
Por ello debe observar un respeto especial hacia
los brahmanes. uno de los cuales oficia de cape-
l1&n cuyo mismo nombre subraya la preeminen-
cla de lo espiritual: es ¢l purohita, el que va de-
lante, cuvos consejos el rey debe seguir «como
el servidor sigue al amo». Pero la prioridad sim-
bélica no debe oculiar la realidad: «Mientras
quge espiritualmente, o en términos absolutos, ¢f
sacerdote es superior, desde un punto de vista
temporal y material es al mismo tiempo stibdito
y dependicnte. A la inversa, el rey, espiritual-
mente subordinario, es el sefior ¢n términos ma-
teriales»**. Es mas, la esfera material, 1a de los
interescs (artha) y de la fuerza legitima (danda)
se mueven con una logica interna diferente de la
que concierne al dharma cuya proteccion asegu-
ran, Asi que, aun cuando el rey sea ante todo el
guardidn decf dharma. el dharmaraja, su compor-
tamienlo para la defensa e incremenio de su po-
der ha de atencrse a otras reglas. Dharma {orden
sagrado), artha (inlerés) y kama (placer) son dm-
bitos diferenciados de la accion humana. El re-
sultado es que, a pesar dc la tendencia a rcalzar
mds y mas e} personaje real. «el derecho divino
no conduce en lugar alguno a una verdadera
teocracia» **.

La afirmacidon ha de matizarse teniendo en
cuenta que en algunas dreas de fa India (como
el imperio Hoysala, en la actual Karnataka) y.
sobre todo. en el drea de influencia hindt en el
Sudeste asidtico, esa carga de lo sagrado produ-
ce tna divinizacion del personaje real, que asi
pasa de dharmaraje a devaraja, rey-dios. La con-
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sideracion del rey mitico Rama, ¢l rey perlecto,
como un avatar de Vishnu, favorecerd ese paso.
En el imperio khmer, a partir del siglo vt la
divinizacidn se expresa en los templos-montafia
dedicados a Shiva o a Vishnu y ¢n la construc-
cién de barays, grandes depdsitos vinculados a
la irrigacion, aproximando el funcionamicnto a
las teocracias de regularidad. La conversion de
los reyes desde ¢l hinduismo al budismo ma-
hayana no moditicé ¢l esquema, al proporcio-
nar la figura del bodisatva Avalokilesvara, «se-
fior de la compasidn», cuyos rasgos asume ¢n
las cincuenta y cuatro torres del templo de
Bayson*®. Siguiendo su ejemplo, los vecinos
reyes de Ayudhia (Thailandia), desde un sincre-
tismo de hinduismo y budismo, asumirdan desde
el siglo Xv —en que destruyen Angkor— el
titulo de devaraja, por contraste con cl reino
precedente de Sukothai regido por dharmara-

ja*®. Bl cambio debid afectar sobre todo a la

sacralizacidn del personaje real. que en caso de
Thailandia se mantuvo hasta nuestro siglo con
el doble juego de fc budista {theravada) ¢ iden-
tificacidn con el rey-héroe hindd Rama.

En ¢l caso del dnico reino hindd hoy subsis-
tente, el de Nepal, aun manteniéndose los ele-
mentos de sacralizacién, fue decisivo el hecho de
gue se configurase ¢l poder a partir de la con-
quista por una dinastia exterior cn ¢l siglo xvi.
Ha prevalecido asi la vertiente de monarquia pu-
trimonial. esto es, un gobierno basado cn la vo-
luntad del rey no sometida a linites. gjerciendo
un mando perentorio (fukwm) como si ¢l reino
fucra su propiedad personal®’. En la prictica,
una autocracia mitigada solo por la suplanta-
cion secular, de tipo cuasi-shogunal, del poder
del rey por la familia Rana de primeros minis-
tros (1846-1951).

1.5, Entre las formas histéricas de monar-
quia, quizds la mds proxima al tipo ideal de
autocracia sca la vigente cn Rusia entre los si-
glos Xv1 y XX. Ivan IV impone una monarquiu
pairimonial, en que ta esfera piblica y a privada
se confunden en cuanto dominios sometidos a
la voluntad ilimitada del zar. Ll términe usado
para designar la soberanfa estatal, gosudarstvo,
refleja csa integracidn, en cuanto «podcer centra-
lizado autocrdtico del Estado, incorporado a la
persona del zar y actuante por medio de una
jerarquia de instituciones burocrdticas v de sus
agentes locales» *®, El Estado, es decir, ¢l poder
personal del zar incorpord uno tras otro a los
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distintos scctores sociales bajo su dirccién vy
control. Los stbditos podian considerarse sier-
vos. ¢ incluso «esclavoss (Kholopyy del monar-
cat’. I'n la génesis de ese proceso. estuvo ta fun-
cidn del gobierno de fos principes dependicntes
en los dos siglos de dominacién tdrtara, con una
disyuncion radical entre ¢l sibdito, carente de
derecho alguno. v un principe himitado a recau-
dar impuestos v soldados para cl khan, con la
represion come tnico resorte para la obedien-
cii. Bl antecedente bizantino sirvié sélo para
olorgar una forma respetable a csa construc-
cion, reforzada incluso por los valores de inte-
gracidn y sumision predicados desde la Iglesia
ortodoxa, que ademds proporcionard un status
cuasi-divino o la personi del zar, La sacraliza-
¢lon interviene en este caso con un claro valor
auxiliar, que las reformas de Pedro 1 fijaron de-
finitivamente, proporcionando de paso una de-
finiciéon inmejorable de la autocracia: «su Ma-
jestad cs un monarca absoluto (samostlaeayi)
que no responde de sus actos ante nadie en el
mundo y que tiene eb poader v la autoridad de
gobernar sus Fstados y tierras como soberano
cristiano, segin su deseo v voluniad (hlagomne-
nic) .

2. La hierocracia supone ct ¢jercicio del po-
der por una anstocracia carismadtica, en la prdc-
tica totalidad de las ocasioncs por una casta
sacerdotal. El monopoho de la sacralidad deter-
mina la asignacidn de un poder politico que ha-
bitualmente es ejercido por la cabeza del cuerpo
eclesial.

Por diversas vias, las religiones monolcistas
han favorecido la formacion de hierocracias. En
el caso del budismo, la divinizacién del perso-
naje del fundador v la acumulacién de recursos
ccondmicos v poder espiritual en los grandes
monasterios crea una plataforma de acceso al
poder politico que consigue hacerse finalmente
con él (caso de Tibet) o fracasa lras una con-
rontacion abierta con los poderes laicos (caso
de Japén). La hicrocracia es el punto de llegada
de un prolongado proceso en el cual un cuerpo de
sacerdotes consigue equipararse primero al poder
secular v {uego prescindiv de ¢l En Japon, una
monarquia apoyada en una administracion cen-
tralivadora encuentra primero en el budismo un
corrclato que desde ¢l dngulo de la religién le-
gitima su funcionamicnto. Desde mediados del
siglo vl ¢l tenno decide 1a fundacion de tem-
plos budistas provinciales desde los que se im-
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petraria la felicidad para ¢l pais y su soberano.
En la capital, la estatua colosal del buda supre-
mo suponia cl respaldo divino a la autoridad
imperial*'. Esa influcncia sc traducird primero
cn ¢l intento frustrado por un abad budista de
ocupar ¢l trono imperial y posteriormente 4 una
presién sobre la Corte apoyada cn su monopo-
lio de lo sagrado y cn la fucrza de los ejéreitos
monadsticos. La desembocadura 16gica lue, entre
los siglos X111y xvi, la formacion de repiblicas
mondsticas. con apoyo social en el campesinado
y militar en la concentracién dc monjes-solda-
dos gue se enfrentaron con lortuna a los jefes
guerreros feudales hasta ser destruidas a lines
del xvi por Odo Nabunaga, el precursor de la
cra de centralizacion feudal presidida por los
Tokugawa 2. La casta militar se habia impues-
to a la mondstica: cn adelante imperd el princi-
pio de ¢boihon, la obediencia de los monjes bu-
distus al poder laico.

En Tibel, la aristocracta carismdtica budista
no tropezard con un abstdculo tan fuerte, por a
ausencia de concentraciones urbanas y de un
poder laico dotado de medios sufictentes para
controlar ¢l extenso territorio. En estas condi-
ciones, los grandes monasterios (gompas) esta-
ran en condictones de aspirar a la hegemonia,
logrindolo por vez primera cn cl siglo X1 con
apoyo mongol > Surge entonces la justificacién
ledrica al considerar a los lamas emanaciones
de deidades que desemboca en las reencarnacio-
nes [uncionales, por las cuales resulta posible
conocer desde la infancia la reencarnacion de un
lama fallecido en un determinado cargo (frulku).
Sobre esta base. cuando entre los siglos XvI y
XVl la orden «gelugpa», de los «gorros amari-
los», logre la hegemonia politica. de nuevo con
sancién mongol, la designacién del Dalai Lama
da lugar formalmente a una (cocracia de hase
mondstica, reforzada por el origen divino que le
confiere la consideracién del Dalai Lama como
reencarnacion del boadisatva supremo, Avaloki-
tesvara, sefior de la compasion®™. Pero en la
praclica, con la excepcion del Gltimo Dalar La-
ma que consumd su mandaio, «cl gran §3»
muerto en 1933, ¢l poder politico funciona co-
mo una hierocracia dominada por los grandes
monasterios —con el nticleo de las Tres Sedes,
Drepung, Sera y Ganden en torno a Lhasa
expresion del dominio de los lamas sobre el res-
to de la poblacidn, «los hombres oscuros», so-
metidos mayoritariamente a la servidumbre res-
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pecto de los goempas y la aristocracia laica ™.
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Por unas vias muy diferentes, ¢l Islam shii
acaba por gencrar también un régimen hiero-
cratico en la prdctica. En cste caso, estamos ante
la respuesta a un proceso de laicizacion v de mo-
dernizacion cargado de raspos negalivos, que
protagoniza un grupo cclesial provisto de abun-
dantes recursos espirituales y econémicos. En ¢l
Islam sunni no existe una organizacién de tipo
eclestdstico intcrmedio entre la umma y el gober-
nante: en cambio, el shismo. al destacar la rele-
vancia de Ak, yerno de Mahoma, designado en
su persona v descendencia para la sucesion del
profeta, ¢ insistir asimismo en el papel del es-
fuerzo personal ("agl) para la interpretacion de
la escritura sagrada, abre la posibilidad de unas
estructuras activas de mediacién entre cl creyen-
te v Allah®®. Una vez desaparecido ¢l duoddéci-
mo imdn («oculto») sucesor de Ali, su funcién
se perpetia cn ¢l conocimiento del guia (imam)
de la comunidad, no del gobernante que perma-
nece fTuera de la relacidn religiosa central entre
creyente ¢ umam. Esta divisoria pudo producir
histéricamente una tendencia relativa a la secu-
larizacion det gobicrno, pero a costa de poten-
ciar en caso de conflicto el papel del imam, ani-
co dotado de “agl y que por ello goza del reco-
nocimiento de la comunidad. Légicamente
habrda de encontrarse en el vértice de la jerar-
quia eclesidstica (avatollah, tedlogo que posee
«¢l signo milagroso de Allah»). Frente a un po-
der democritico o mondrquico, ¢l gobicrno de-
berd corresponder, como ocurre en lran a partir
de 1979, a los doctores de la ley cordnica: serd
un veldyat-e fayih, el gobierno de los faquies®”.
De este modo sc realiza la prescripeidn shif tra-
dicional de que los sucesores del Profeta son los
ulemas, los profesionales del saber religioso.

A diferencia del lamaismo, que determina una
hierocracia de domineacion, donde el control de
lo sagrado conficre a los sacerdotes una supe-
rioridad irreversible sobre el creyente. el go-
bicrno de los faquies o de los ayatollahs es una
hierocracia tutelar, donde el poder eclesial se
justifica por el objetive de salvacidn de la comu-
nidad, al cual estd orientado. En la misma cate-
goria cabria incluir las reducciones de los jesui-
tas en Paraguay, quc en los siglos XvIL y Xvill
obtienen una cuasi soberania de la Corona es-
pafiola. La misién Jesuitica s und reduccion, un
municipio d¢ indios sin ingerencia de funciona-
rios civiles: «la dirigen los frailes, a quicnes los
alcaldes y regidores indios consultan para todo:
¢l misionero es en ¢llas padre. pastor, jucz, jefe,
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macstro, cacique, médico, gerente, contable y
evangelizador» ™%,

Cabe también una hierocracia autdrquica,
cuando la gestién de las comumdades de monjes
tiene lugar de forma auténoma, sin gjercer el
control sobre otros scctores de la sociedad. Es
lo que se mantienc aun hoy en la repiblica mo-
ndstica del monte Athos, cuya autonomia es re-
conocida desde 1926 por el Estado griego, y que
se rige por una serie de ordenanzas promulga-
das ¢entre los siglos X v XX, Sus veinte monaste-
rios s¢ responsabilizan de la propia gestion,
micntras el territorio es administrado por una
reunién de delegados de cada monasterio, con
un poder legislativo asignado a la asamblea de
abades o higoumenes, 1a synaxis, y una comision
¢jecutiva de cuatro miembros, la Santa Epista-
sia, renovada anualmente y presidida por el
protos, delegado de uno de los cinco monaste-
rios principales. cuyas compelencias lucron re-
guladas ya por la primera ordenanza (typikon)
del siglo x % "

En cl cristtanismo ocecidental, la propensidn
hierocrdtica es muy intensa a lo largo de la
Edad Media, tratando de llevar al plano politi-
¢o la superioridad del Papado, pero de hecho. a
pesar de la pirrica victeria lograda sobre el Im-
perio en el siglo Xtl, pero asi como el mona-
quismo budista tropezé en Japon con la solidez
del hakufu, la hicrocracia papal lo hizo con ¢
ascenso de las monarquias territoriales. La pro-
puesta dc los defensores de la plenitudo potesta-
tis papal, culminada por Bonifacio VIII, su-
ponia que la resistencia al poder del Papa equi-
valia al poder de Dios. La cspada de la justicia
brota directamente de la boca de Cristo, como
refleja la imagen en la catedral de Anagni. «Para
conseguir la salvacidn, todas v cada una de las
criaturas humanas debian hallarse sujelas al
pontifice romano»>". El fracaso del intento no
impidié la supervivencia hasta 1870 de los Es-
lados pontificios, una pequeiia monarquia terri-
torial de base hierocrdtica. A partir del siglo
xvI, fa bandera de la hierocracia sera lomada
por los reformadores. pero en un sentido adver-
50 a una lglesia «papista» contemplada como
encarnacion del Anticristo. Es ¢l sujeto colecti-
VO guien pasa a primer plano, especialmente en
¢l curso de la Revolucidn inglesa contra Car-
los I: el gobierno «de los santos», del pueblo
creyente, anuncia un nueve mundo igualitario y
de fratermidad frente al absolutisimo y al PPa-

pa®’. «Los puritanos vicron la revolucion ingle-
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sd como una pugna pasa alcanzar ¢l sacerdocio
de todos los creyenltes, expulsando ¢l papismo,
el cericalismo de «prelados» v preshiterianos.
como una abolicion de la tirania de la religion
que monopolizaba tos dones de Cristo con sa-
cerdocios separados y [érmulbas rigidamente im-
puestas» ' Tira el punto de llegada de la co-
rricnte de esparitnabizacian del pueblo eristiano
frente a sus autoridades gue mictara a fines del
siglo Xv [ray Girolamo Savonarola en Floren-
cid. como una variante de lo que lamariamos la
refigion polftica.

En Savonarola, la iransformacion de signo
mulenarista de Florencia en «nucva Jerusalen»
ticne tugar mediante fa cspiritualizaciéon de la
sooiedad, manteniendo en ¢f orden politico una
opeion por un «gobierno populars que de he-
cho derivaria, en nombre de la estabilidad, a
una aristocracia de tipo veneciano . En Calvi-
no, fa solucion a esy [ractura vendra dada por
kv integracion de nstituciones representativas
——un gohicrno polisinodal- - y funciones religio-
sas on la ciudad-cstado de Ginebra, Los magis-
tradas cligen a los distintos grados del sacerdo-
c:o reformado. pero al mismo tempo éste cjerce
una vigilancia aeliva, institucional, para que la
socicdad viva conforme o la palabra de Dios.
Estamos o mitad de camino entre una hierocra-
cia tutelar (por sus objelivos) y una hierocracia
representativa de la burguesia (por el sujeto del
poder)®™. Pero en otros lugares donde la refor-
ma calvinista alcanzd incluso la hegemonia. co-
mo ¢n los Paises Bajos. a pesar de la presion de
los consistarios o consgjos eclesidsticos {(kerke-
raden) punto de encuentre de laicos militantes y
predicadores. no s¢ alcanzé fa buscada Tusion
entre hicrocracia v gobierno representativo
3. La aulocracia supone la concentracion
del poder en un gobernante que lo gjerce en ré-
gimen de monopaolio, sin necesidad de sancidn
Jdivina. Como hemos visto, cabe calificar de
autocracias a regimenes como la Rusia zarista
o ¢l Imperio otdmano, caractenizados: a) por un
poder ihmitado que se concentra en la persona
del monarca; by por ¢ cardeter patrimonial de
ese poder. sin distincion precisa enire sus esleras
de aplicacion privada v puiblica. ¥ ¢) por la con-
sideracién al menos simbaolica de siervos para
unos stibditos que en principio carceen de derc-
cho alguno exigible ante ¢l autderata. Pero en
ambos casos, interviene la sancién sobrenatural,
El sultdn turce es tambicen khan de ta orda. re-
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corditndo su pasado de jefe nomada. pero sobre
todo el heredero de un ghesio un conquistador
por la causa de Alluh. Por su purte, ¢l zar, cuyo
poder autoerdtico se ve justihcado por el ejerci-
clo paternal —zar-batinsftka— -, se encuentrd en-
vuelto en el manio de exaltacion v sacrulizacion
del poder tomado de Bizancio. Son amocracias
todavia marcadas por fades de una mision di-
Vina.

La tiranfa gricga, cuyo apogee se sida entre
los afios 630 ¥ 510 a. de €. es posiblemente una
primera fornia de gobierno individicd sceutari-
zado, «Fueron casi siempre hombres de la clase
dominante, que basaron su poder en ¢l apoyo
de mercenarios o de la mayorfa de la pobla-
cigns, trataron de formar dinastias pero sin éxi-
10"%. Una variantc de poder personal fuc la del
aesymnetes, encargado dee funciones de arbitra-
jc v con un poder temporal, antecedente de [i-
guras posteriores como el dictador en la Repu-
blica romana o ¢l podesté de las ciudades-repu-
blica medicvales.

Fs en la secularizacion del poder que intro-
duce la Revolucion lrancesa cuando cobra fucr-
7a la nocidn de un poder personal, Jegitimado
por ¢l proceso revolucionario y destinado a
consolidar unas relaciones de poder estables. El
cosarisma bonapdrtista es inicialmente un régi-
men Jaico, dirigido a consolidar los resultados
sociales de la Revolueidn, que no obstante recu-
pera muy pronto clementos de sacralizacion,
aungue en un nivel puramente instrumental. <1
gobicrno de la Republica es confiado a un em-
perador hereditarios, reza la Constitucién de
1804 °°. Siguiendo su estela, no serd la interven-
cion de Dios, sino la delensa del orden social lo
que justificard en décadas posteriores una suce-
sion de dictaduras civiles y militares. Aunque en
algtin caso, el contenido arcaizante se expresc
mediante la recuperacidn de fdrmulas proceden-
tes del Antiguo Régimen, como serd el caudillaje
«por fa gracia de Dios»  —formula mazdeista
pasada al cristiamsmo-— del gencral Franco en
Espaiia.

En el siglo xx. la politica de masas ha hecho
posible la formacién de autocracias dotadas de
una cohesién interna muy superior: ¢n las dos
variantes de rotalitarismo, fas dictaduras (ascis-
tas v la «dictadura del proletuniados, el poder
personal se asienta en una amplia movilizacion
de masas y en un régimen de terror, deshgados
de toda mstancia sobrenatural. Aunque en ¢l
reclutamiento de sus adherentes y en la forma-
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¢ién del consenso social intervengan las transfe-
rencias de sacralidad en un grado que permite
considerarlas —tanto a los fascismos como a la
forma estalintana del poder bolchevique— otras
tantas religiones politicas.

4. La composicion plural del sujeto del po-
der, sin una legitimacién trascendente, da Tugar
a oligarquias vy democracias, cuya divisoria en la
practica no siempre cs fdcil de establecer. La
constitucion de un poder politico laico no sig-
nifica por lo demds que la esfera de lo sagrado
haya desaparecido, Bien sobreviviendo como
residuo, bien incorporado a partir de otras so-
ciedades o regimenes, ¢l componente religioso
encuenira siempre un lugar en el espacio insti-
tucional, sin gue ello represente interferencia en
el sistema politico,

Tanto la democracia ateniense como la Repu-
blica romana responden a esa situacidn, ofre-
ciendo dos varianies de religion civica {es decir.
orientada a ascgurar la cohesidn entre los ciu-
dadanos vy las instituciones publicas), El caso de
la polis democritica es bien claro: «lo que sc
exigia a los ciudadanos era respetar cuidadosa-
mente los ritos que acompanaban a la vida del
ciudadano»®’. El balance en Roma fue similar:
a pesar de la importancia de las ceremonias des-
tinadas a impetrar ¢l favor de los dioses, «la
religién no ofrecié justificacién doctrinal o, en
su sentido propio, ética a la estructura del siste-
ma o la actuacién politica del gobierno que se
gjercfa o proponia»®®, Al ser una oligarguia
competitiva, donde la familia es un clemento ca-
pital para la consecucion del poder, la existencia
de unes dioses familiares se configura como una
plataforma para la formacién de una religidn
politica orientada al dominio de¢ ese espacio
donde s¢ desarrolla la competencia. En el cami-
no hacta la divinizacion, el primer paso corres-
nondid al genio protector de Augusto en tanto
que cabeza de su familia, y que pasd a ser el
genio protector del pueblo romano. En menor
medida, la misma suertc corrieron sus lares o
dioses familiares. Y en el mismo sentido jugdé la
sacralizacion del espacio urbano, sometido a ce-
remonias periddicas de purificacion (lustracio-
nes) e inviolable, y la transitoria del jefe militar
vencedor en el triunfo. Son cabos sueltos desde
los que la religion civica deviene polftica.

La religion civica reaparece en las ciudades-
reptiblica de la Italia medieval. La Catedral es
¢l centro simbdélico de la vida social, pero ¢erea
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de ella el Palucio comunal lo es de la vida
politica. No hay ruptura con la religién catdlica,
cuya preeminencia simbdlica es estrictamente
respetada, pero la 16gica del poder se desenvuel-
ve con plena autonomia y elto permite la confi-
guracion de un espacio politico mundanizado.
Sirvan de cjemplo los conocidos murales del Pa-
lacio comunal de Siena. cuyo referente politico
85 una cosmovision escoldstica con el hien co-
mun como cje de la construccidn, pero con una
secularizacién en profundidad del (ema agusti-
mano de las dos ciudades, convertidas ahora en
el buen gobierno, fuente de la vida ordenada v
feliz de los hombres, y en ¢l mal gobicrno, la
tiranfa. El lugar de Cristo ¢s ocupado por la
figura de un Anciano que encarna tanto ¢l Bien
Comin como a la propia Comuna de Siena®”.
El camino del gobierno de los hombres por si
mismos, y de su represcntacién secularizada,
quedaba abierto. La articulacion entre politica
secularizada y religidén civica preside formal-
mente la historia de las democracias contempo-
raneas, desde la Constilucion de los Estados
Unidos hasta el reciente funeral en Notre Dame
por el presidente Mitterrand.

II. La incidencia de la religion sobre la
politica no se da unicamenie cn cl aspeclo resc-
fiado, de un nivel mayor o menor de participa-
¢ion de lo sagrado en la definicién de las nsti-
tuciones politicas. Tal y como hemos ido apun-
tando en el recorrido preccedente, unas lormas,
unas ideologias o unos movimicntos politicos
aparentemente sccularizados pucden asumismao
incorporar en uno u otro gradoe elementos de
sacralizacién.

Cabria mencionar en primer término de los
residuos y de las rransferencias de sacralidad, Se
dan residuos de sacralidad cuando ésta no de-
saparecc por entero del sistema politico a pesar
de su aparente eliminacidn. Es algo que sucede
con frecuencia en los paises asidticos dotados de
Constituciones modernas. El emperador japo-
nés ya no es dios, después de ia negacidn famosa
de Hiro-hito al perder la gucrra frente a Estados
Unidos, pero su sucesor Aki-hilo no renunctd
por ello a la ceremonia secreta ante la diosa-
antepasado Amaterasu al llegar al trono. Tam-
poco el rey de Thatlandia ocupa el rango de
rey-dios intocable, si bien s¢ manticne una su-
misién reverencial hacia su persona por parte de
ciudadanos, e incluso ministros, apoyada en su
relacién privilegiada con el Buda esmeralda de
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Bangkock. Incluso Mao Zedong se acercaba a
ese cspinoso terreno cuando evocaba su parale-
lismo con la ligura del primer emperador o la
relacion con los dos dltimos, «predecesorces
nuestros». La importancia de tales residuos cs
muy variable, pudicndo ser meramente formal o
reflejar una continuidad encubierta en las lor-
mas de poder,

Fl término «transfercncia de sacralidad» ha

sido utilizado por la historiadora Mona Ozoul

para designar el paso de elementos ideoldgicos,
comportamicentos v rituales propios de la reli-
gion catdlica a «la nueva religion» que intentan
poner en pic los revolucionarios franceses a par-
tir de 17897°, Es un concepto sumamente (értil
para analizar la incidencia del mundo religioso
sobre ¢l politico. especialmente en los dos ulii-
mos siglos, aungue su aplicacion pucde ser asi-
mismo pertinente para ¢pocas anteriores (pen-
semos en la construccion altomedieval del reino
de Dios como arquetipo politico). La transle-
rencia de sacralidad pucde ser wsible, como
ocurre al acufiar la categoria de «los madrtires de
la revolucions. traduccion al nuevo lenguaje
politico del concepto cristiano de martirio, pero
pucde ser tambien implicita, requiriendo enton-
ces un andlisis de contenido del lenguaje o de
las formas de accion para descubrir las influen-
cias vy las homologias. Es asi como un ideario
ateo y anticlericat. caso del anarquismo. puede
dejar al descubicerto una estrategia de redencion
y una concepeién del hombre profundamente
marcada por ¢l antecedente cristiano: «cl bien
mds preciado os la libertad; hay que defenderla
con e y con amor». apuntaba, por buscar un
cjiemplo muy grifico, ¢f himno de la C.N.T. ¢s-
panola. Sin ir hasta el terreno imequivoco de fa
«leologia de Ta Tiheracions, la insistencia sobre
¢l deber sagrado de la revolucion en ¢l castris-
mo serfa otra clara muestra de ese tipo de trans-
lerencias

La transferencia de sacralidad puede ser me-
ramente formal, parcial o, en el Iimite, dar lugar
a una construccion doctrinal articulada. globa-
lizante. Estamos entonces ante una religion po-
{ftica. Sus rasgos serian: i) una pretension tota-
lizadora, comparable a la de una ideologia. pero
que tiene comeo nucleo lu justificacién y cxalta-
cion del poder politico. confinéndole un conte-
nido y unas lormas de sacralidad propias de Ta
religion; by la adhesidn w una religion politica se
desplaza desde el dimbite de 1o elecaidn racional
a la religacién propia del crevente; ¢ como con-
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secuencia, queda definida una comunidad ——Ild-
mese asi, partido 0 movimicnto— sobre la cual
recae la carga sagrada de cubrir las metas
politicas quc le asigna un liderazgo necesaria-
menlc autoritario, y que actua frente al exterior
segin la dialéetica creyente/inficl, circulo de los
adherentes/circulo de los enenngos; d) la cohe-
sicn de ta comunidad requiere la claboracién y
puesti en prictica de unos rtuales, una liturgia,
una iconografia ¢ incluso una historia sagrada
que [orjan la cohesién comunitaria y definen
unos cédigos de senalizacion que refuerzan la
identidad y fa sociabilidad comunitarias frente
al exterior.

11.2.  La religion politica puede ser el resul-
tado de dos procesos de procedencia opuesta: a)
de la proyeceion hacia ¢l poder politico de una
creencia religiosa. v b) de la adopeion por una
ideologia o un movimicnto pelitico de formas
y/o contenidos de naturaleza religiosa.

A} En cuanto a la primera calegoria, la
proyeccion politica de un credo rehigioso. caben
asimismo distintas posibilidades: a) una religion
incorpora en su nucleo doctrinal la exigencia de
conquistar ¢l poder politico; b} experimenta
transformaciones que por si mismas implican
una vinculacién estrecha con ¢l poder. o ¢) csas
transformaciones resultan de la entrada en jue-
g0 de variables externas.

El paradigma del primer apartado cs el Islam,
Otras religioncs monoteistas, como ¢l judaismo
o el cristianismo, implican de un modo u otro
la relacién con cl poder. pero ein el Islam la cons-
truccion de un sistema politico acorde con la fe y
suhordinado a effu resuita una exigencia ineeita-
hle. s conocido ¢l conflicto que supuso para las
primeras comunidades cristianas la imposibili-
dad de¢ aceptar ¢l culto mmperial, asi como la
venlaja con que contaron los mismos cristianos
a partir del siglo 1V sirviéndose de la platalorma
del propio imperio al convertirse en religion ofi-
cial. Para los musulmangs, la cueslién es aln
mas profunda, porque nunca cabe scparar las
dos vertientes, religiosa y politica, del poder, de-
biendo prevaiccer siempre la primera sobre la
segunda. I dnico fundamento de la obediencia
politica para ¢l creyente es la salvaguarda de la
verdadera [¢ por parte de quien gobierna. No
cabe prestar obedicncia politica a un infiel. Co-
mo maximo, anle una situacién de fuerza inevi-
table, del tipo de la sufrida por los moriscos en
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Espaiia ante la presién del Santo Oficio, habrd
de comportarse con tagiyya, el disimuio, «guar-
darse a si mismo», una sumisién fingida que ha-
brd de mantenerse lo necesario hasta que las
relaciones de poder se inviertan’!. La posicién
del creyente, tanto individual como comunita-
riamente, en cuanto umma, debe ser activa, gjer-
ciendo el esfuerzo necesario para que se cumpla
el pacto preeterno de obediencia de la humani-
dad a Allah. Jihad significa ese esfuerzo indivi-
dual del creyente, y tambien la guerra santa por
la expansién del Islam”?; por eso no cabe paz
efectiva con los no creventes, solo treguas, vy el
mundo se halla cortado en dos mitades, dar al-
Islam va ganado para la verdadera fe, y dar al-
harb, €l territorio de guerra. La dominacién no
es un fin cn si mismo, es el instrumento para la
victoria de la religién, pero incorpora una ven-
taja nada despreciable en ¢l plano politico para
la comunidad de los creyentes: su consideracion
natural e irreversible como grupo superior y,
por e¢llo, dominante sobre uicnes practican
otros credos. Por eso la energia estdtica del [s-
lam no se manifiesta cuando su hegemonia no
estd amenazada. La movilizacién politica de la
sociedad desde el fondo de la creencia, con un
signo integrista o fundamentalista, en una pala-
bra 1a religién politica, se da cuando la umma se
enfrenta a un proceso de secularizacion y/o tro-
pieza con un sistema politico pluralista o auto-
ritario en que su superioridad no resulta reco-
nocida.

El budismo alcanza el status de religidn
politica desde una posicién de partida inicial-
mente opuesta, y4 que en principio ni siquiera
es una religion, siendo Buda un hombre que vi-
ve solo por el legado de su doctrina, y sobre
tedo que inicia el camino de la salvacién desde
el apartamicnto del poder. La preferencia por
las replblicas tribales y la criiica de los reyes
conquistadores enlazan con el funclionamiento
democratico e igualitario de la sangha, de la or-
den de monjcs budistas, favoreciendo el distan-
clamiento de la monarquia, mientras la concep-
cion de la ensenanza de Buda, el dharma, como
una ley umiversal sugiere la imagen de un mo-
narca universal (shakravartin) y en el mismo
sentido actua la argumentacidn segiin la cual un
contrato designa al primer gobernante como
mahasammata, «gran elegido» y por ello moral-
mente supcrior a sus sibditos "®. La figura del
emperador budista Ashoka seria la encarnacidn
de tales teorfas, a las que refuerza también cl
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sentido de orden y disciplina dominantes cn el
budismo, tanto para monjes como para laicos.
Mds adelante, la aparicién del budismo ma-
hayana acentud la propensién al divinizar a Bu-
da y crear la figura del bodisatva, aquel que
renuncia a la budicidad por compasién hacia
los hombres, perfectamente encajada con la de
un monarea de origen divino, ¢ incluso con un
rey-dios. La evolucidn en los paiscs de budismo
tradicional o theravada fue diferente, convir-
tigndose la creencia en agente de cohesidn social
y de obediencia al gobernante. Por eso pudo
incluso adaptarse en Siam a la condicién del
monarca como devardaja, pero desde el siglo x1x
la sangha actda como instrumento de socializa-
ci6n, sobre todo en medio rural, integrado en la
construccidn del Estado-nacion: la orden se en-
cuentra bajo cstricto control del Estado. que fa-
vorece la integracion temporal en ella de la po-
blacién para obtener «un recto modo de vida,
acorde con las instrucciones de Budas ™. Por su
parte, en Birmania, la consideracidn del rey co-
mo shakravartin, hasta la conquista inglesa de
1885, v la implantacion social de la fe, asentada
en una poderosa organizacién mondstica. con-
vergen hajo el dominio colomal para dar vida a
movimicntos mesidnicos en busca de un shakra-
vartin o sethyva min liberador. Ser birmano bajo
el dominio inglés cra ser budista; de ahi que
estuvieran estrechamente vinculados los movi-
mientos por la recupcracidon del budismo y los
de autodeterminacion. La independencia trajo
consigo, primero un ensayo de «socialismo bu-
dista» v mds tarde, el intento de organizar Ia
sangha como soporte de un Estado militar auto-
ritarto, culminado en 1980 con la estatalizacion
dc aquella ™.

Es en Ceildn donde el budismo intervienc con
la mdxima eficacia para movilizar a la sociedad
desde a religién y apuntalar al poder pelitico.
En ¢l reino de Kandy de fos siglos Xv1I y XVIIL,
cercado por las potencias coloniales, una mo-
narquia patriarcal busca el apoyo en la sangha
y construye la imagen del rey rcproduciendo la
de Buda rodeado de los dioses’®. El fuerte con-
tenido represivo del poder real se justifica por 1a
neccsidad de mantener el orden ¥ defender la
sociedad contra sus cnemigos internos y exterio-
res; por propia decisién del rey, fa no-violencia
autommpuesta vy descable puede dejar paso al
comportamiento opuesto. El status privilegia-
dos de los monjes les convertird en adversarios
de la conquista britdnica, para recuperar el
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prestigio socal y politico con la independencia.
La posicién excepcional sc justifica por la no-
cion del dhammadipa, 1a asociacién esencial en-
tre el dharma budista v la raza cingalesa. lun-
dada en las visitas fabulosas de Buda a la isla y
en su supucsto papel de conquistador espiritual
suyo, de lo cual se deriva el principio de huddha-
sasana, la subordinacion de lus awtoridades se-
culares a las espirituales budistas”™. Estas con-
cepeiones estdn en la base de 1a presidn cjercida
por la orden sobre el Estado independiente, asi
como de un nacionahsmo énico-religioso cuya
intransigencia generd [a respuesia también vio-
lenta de la minoria tamil. mientras los monjes
thikkhus) siguen desempenando un papel domi-
nante sobre la mentahdad social.

La incidencia de variables externas puede
tambien producir transformaciones radicales
sobre fa significacion politica de una creencia
religiosa. Un caso claro de estas mutaciones [or-
7adas es la evolucidn de Ia religion sikh, lorjada
a mediados del siglo Xv1 por cierto gura Nanak,
conjugando la idea musulmana de la unicidad
de dios v la hindd de fa reencarnacién. En su
primer siglo de existencia la comunidad sikh se
funda cn la devocién y en pricticas ascéticas,
pero la represion provocard un vuelco a partir
del décimo guri, tras la tortura y ejecucidn del
anterior por el emperador mogol y una larga
sccuencla del persecuciones. La religion se hizo
entonges militar, en torno a la khalsa, las cinco
kas, con el conocido atuendo gucrrero cn pri-
mer plano. Fue el ditimo gurd y pasd su poder
a la comunidad ™. El éxito de esta militariza-
cion se tradujo en fa formacién en Punjab, en la
primera mitad del siglo Xix, de un imperio sikh
hasta la conguista inglesa. Por fin, el paso de la
religion militar a la religion politica tuvo lugar
tras la independencia ¥ particion de la India,
que fue también la particion de Punjab y la emi-
gracion de las minorias sikhs de Pakistdn. En
esc marco surge laidea frustrada de un Khalis-
tan o Sikhistan, que resurgird en los ahos 80
ante fa insatislaccién v las violencias sufridas de
los hindiics. Cobra forma asi un movimicento
palitico-religioso con el objetivo de alcanzar la
soberania sikh v el templo dorado de Amristar

B

como simbolo ™.

B} Fue Tocgueville el primero que advirtio
que el vigor moral v la capacidad de moviliza-
cion de la Revolucién francesa se debid en gran
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parte la accion politica se convirtié en revolu-
cion religiosa; «legd a convertirse ella misma en
una rehigidn nueva; religion imperfecia, es cier-
to, sin Dios ni culto, ni otra vida, pero gue, no
obstante, como el islamismo, inundé 10da la tie-
rra con sus soldados sus apdstoles y sus mdrt-
res» %Y. Posiblemente, ¢l primer ejemplo histéri-
co de religion politica tuviera lugar en el proce-
§0 de constitucion del imperio bajo Augusto,
cuando resultd preciso exaltar a un hombre por
encima de sus concurrentes en una oligarquia
competitiva, con la incorporacién de rasgos di-
vinos jugando un papel estricto de propaganda
politica. La conocida estatua de Prima Porta,
curgada de ¢lementos simbdlicos que conjugan
cl cardcter heroico, la proteccion divina v fas
victorias militares, es una dptima muestra de co-
mo la religién civica de la Repiblica dejaba pa-
s0 al culto imperial, a la construcaidn de un rey-
dios que creara wna nucva forma de consenso
politico®'. Pero en la Revolucién (rancesa. por
le menos inicialmente, no se trata de prestar
culto a un héroe. sino de reconstruir. ¢ incluso
de reforzar, los vinculos de adhesion sacralizada
guc la poblacién prestaba al soberano del Anti-
guo Régimen. La nactdén es ¢l nucvo referente
que como tal, ¢ en cuanto patna, forja una re-
ligacién hasta entonces desconocida, que pro-
longa y transforma la rehigiosidad popular y la
orienta hacia metas politicas milenaristas, cn un
cuadro bien distante de la sacralizacién de ob-

jetivos que siglo y medio antes presidiera las

condepeiones de levelliers v diggers en la Revo-
lucion inglesa®. «Todo francés debe vivir por
clla, por ella un fruncés debe morirs, rezaba el
Chant du départ. La victoria de la nacidn, el
culto a sus simbolos, la comunidad de los pa-
triotas, ¢l recuerdo de los madrtires. dan forma
a un religidn secularizada en sus lines que
explica la intensidad del legado revolucionario
y su pervivencia mucho mis alld de la derrota
de 1794,

En la era contempordnea, la religidn politica
liene ante todo ¢l objeto de promover una mo-
vilizacién de masas, con un alto grade de cohe-
sion en torno 4 un objetivo que supuestamente
encarna los intereses de la colectividad. De ahi
su centralidad en los nactonalismos irredentis-
tas. comeo el italiano, a partir de la formulacién
clisica de Mazzini. La causa de la independen-
cia y de la umidad nacional es el fin supremo,
impulsada por el «amour sacré de la parries,
evocado en la Marsellesa, v se encuentra mds
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alld de toda diferencia politica. como ha de
mostrar el comportamiento de Garibaldi ante
Victor Manuel 11. «La politica adquierc un pat-
hos religioso, v cada vez mds, con el transcurso
del siglo v con el inicio del siglo XX: esto explica
¢l furor de las grandes conflagraciones moder-
nas. La nacidn se convierte en patria, y la patria
es la nueva divinidad del mundo moderno. Nue-
va divinidad, y como tal sagrada»®*. La nacién
tiene un contenido en el presente, como tierra
de libertad, pero su existencia viene determina-
da por una tradicidn, y unos mitos nacionales.
Una vez logrados los objetivos aitados, cabe el
replicgue hacra una religidn civica, que manten-
ga la tension nacional de cara a eventuales crisis
y amenazas en ¢l futuro.

Si en los nacionalismos decimondnicos la
religidn politica estd al servicio de una movili-
zacion por la independencia v la libertad, con-
ciliable con una perspectiva europea v huma-
nitaria, la ntensiicacion del sentimicnto na-
cionalista en los fascismos tienc un cargcter
exclusivista y agresivo contra ¢l otro. No se tra-
ta de conquistar la propia libertad, sino de ha-
cer de la nacidn el factor que legitima una or-
denacton jerdarquica de la sociedad, sometida a
la autoridad de un jefe carismadtico, gue elimina
la democracia y las organizaciones de clase v
manifiesta expectativas de dominacion de cara
4 otras nacioncs. Mds aun gue en el nacionalis-
mo del siglo XIX, el fascismo del siglo XX cultiva
la religion de la patria, en el doble sentido de
culto al jefe y a la organizacion fascista, de un
lado, y de culto al mito nacional de otro. «El
fascismo en el poder instituyd una religion laica
por medio de la sacralizacion del Estado y la
difusién de un culte politico de masas tendenie
a realizar el ideal del ciudadano virll y virtueso,
dedicado en cucrpo y alma a la nacién. En esta
empresa ¢l fascismo empleé un considerable ca-
pital de encrgias. sustrayéndoselas a otros cam-
pos quizds mds importantes tanto para los
mtereses del régimen como para el de la pobla-
cion, con el fin de difundir su doctrina v suscitar
en las masas Ja fe en sus dogmas, la obediencia
a sus mandatos, la asimilacién de su élica y de
su estilo de vida»®*. La misma orientacién cabe
observar en ¢l caso del nactonalsocialismo, don-
de alcanza desde el plano cstético los maximos
niveles de eficacia en las filmaciones dc Leni
Riefensthal, cuya deriva hacia el ncopaganismo
en nada afecta a la cohesidn totalitaria que pre-
side las construcciones doctrinales v simbdlicas
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al servicio del poder indiscutible del Fiihrer y de
la rehigidn de la patria.

El totalitarismo requicre la formulacién de
una religién politica. A esta regla no escapa el
movimiento obrero, en su vertienie comunista.
Aun cuando la Internacional hubtera proclama-
do que la emancipacién de clase suponia excluir
a dioses, césares y tribunos, la historia del mo-
vimicnto obrero regisira una doble transleren-
cia de sacralidad: a) hacia el movimiento y/o la
organizacion propia, que resulta la portadora
de una causa sagrada de redencién, especial-
mente en los pafses catdlicos, v, b} hacia sus
lidercs, preseniados como modelos de entrega
personal a los intereses colectivos. Bl marco ru-
so propicia la conversion de csos elementos en
una religidn politica, tras cl perfodo de taicismo
¢ irreligiosidad militante que sigue & 1917, La
cxigencia de consolidar la revolucién bajo Sta-
lin ird ponicndo en pie, uno tras otro, los ele-
mentos de la creencia: a) el «culto a la persona-
lidad» del secrctario gencral, jefc infalible que
dirige el pais, el partido y ¢l proletariado, y al
cual es preciso rendir un homenaje y prestar
una obediencia gue oscila entre la ofrecida antes
al zar y la que requiere para si ¢l duce del Tas-
cismo: by a fe cientifista cn una doctrina infali-
ble, el marxismo-leninismo. capaz al mismo
tiempo de analizar la realidad y de conducir al
proletariado a su victonia por encima de la his-
toria; ¢) un providenciakisimo, ¢! determinismo
histarico que justifica tanto la accidn colectiva
como los crrores, por monstruosos que ¢stos
pudieran ser, y, por fin, d) incluso, un infierno
reservado para enemigos y traidores. Conscien-
temente, la sociedad sovidtica se vio a si misma
y lratd de perpetuarse como una sociedad de
creyentes. El fracaso vino dado quizds por la
intensidad de la represién y por la inevilable
presencia alternativa de la sociedad de consumo
capitalista, que deshacia la imagen dc propa-
ganda de la URSS como nuevo paraiso sobre la
ticrra. «El culto de Lenin, eseribia una historia-
dora en los afios 80, celebra a un lider inmortal
y cjemplar, en (anio que sus SUCCSOres vivos en
el Kremlin arrastran la carga de la edad y del
poder»®%. Una religién politica laica, asentada
sobre una mision histdrica y sobre una vepre-
sién implacable, tenia que desplomarse al que-
brar una y otra, Ninorchka pudo imponerse, no
sin dificultades vy sin ricsgo de retrocesos, a la
sacralidad emanada del sepulero de la Plaza
Roja.
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Hustracion 1
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El faraén como mediador: Sesostris I ante el dios Amon-Min (Karnak).
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Tlustracion 2

Relieve de los esclavos (Palenque).
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Tlustracion 4

El bodisatva Maitreya, Buda del futuro, como rey (Borobudur, Java).
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Ilustracion 5
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Cristo corona al rey normando Guillermo II (Monreale, Sicilia).
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Ilustracién 6

Stalin: lider, maestro y amigo.
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