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on ocasion del 1V Congreso de So-
" ciologia, celcbrado cn 1992 en Ma-

drid. y atendiendo a la amable tnvi-
tacién de Antonio Ariflo, preparé una ponen-
cia sobre Rituales modernos de salvacion en la
que presentaba una tipologia de raigambre we-
beriana sobre las formas modernas de religio-
sidad laica o sccularizada. entre las que desta-
caban las religiones politicas. Aquella ponencia
ocasional fue después publicada y mds tarde
reproducida en una recopilacidn'. mereciendo
un cierto eco que aconsepd profundizar algo
mds en el tema”. Y algiin tiempo despuds. como
consccuencia de tanta insistencia, he tenido
oportunidad de ampliar la cuestién durante el
V Congreso de Sociologia (Granada, septiem-
bre de 1993), aceptando la no menos amable
invitacion de Rafael Daz-Salazar, (coordina-
dor del drea dec Sociologia de la Religion), quien
me animé a preparar ung intervencion sobre
la misma temdtica de las religiones politicas.
Pues bien, el (exto que aqui se prescnla corres-
ponde al preparado para aquella intervencion
oral.

Una forma posible de abordar el problema
seria la de prolundizar ¢n la definicion de reli-
giones politicas, a fin de despejar muchas con-
fusas ambigiiedades y responder de paso a cier-
tas criticas. En cfecto, €l status del concepto es
sumamente discutible, pues resulta politica-
menle sospechoso y clentificamente dudoso.
(Hasta qué punto los movimientos politicos
concretos, como ¢l socialismo o ¢l nacionalis-
mo, pueden ser clasificados como pertenccien-
tes al concepto de religion? Es cierto que de las
tres caracteristicas de la religion admitidas por
los cldsicos (dogma irrefutable, ritual colectivo
y organizacién institucionalizadaj, los movi-
mientos politicos realmentc existentcs suelen
presentar las tres en mayor o menor medida.
Pero lo mismo sucede casi con cualguier otra
institucién formal, como las empresas mercan-
tiles o las universidades, ;Cudl seria entonces
la diferencia especifica de las religiones poli-
ticas?

Sin embargo, es preferible no abordar esta via
de andlisis, que sélo conduce a callejones termi-
nolégicos sin salida practicable. En realidad, mi
intencién al calificar de religiosos a los movi-
micntos politicos era puramente metafdrica o
heuristica, es decir, provocadora no tanto de
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reacciones airadas como de ideas fructiferas.
Asf que no voy 2 insistir mads en cuestiones for-
males o definitorias. En su lugar, me parece
mas util profundizar en los aspectos motivacio-
nales de la cuestion. En realidad. s1 cabe com-
parar 4 los movimientos politicos con las
religiones no ¢s sélo por las caracteristicas for-
males de su comportamicnito institucional (ideo-
logia, pricticas, organizacién) sino también por
los motivos personales que animan a parlicipar
a sus miembros.

En suma, la participacidon politica implica vi-
vencias en alguna medida comparables con la
participacién religiosa, por lo que puede supo-
nerse que existe una suerte de continuidad cn-
tre ambas: al igual que segun Clausewilz la
guerra e3 la continuacién de la politica por
otros mcdios, jpor qué no considerar que la
participacion politica ¢s también la continua-
cion de la participacion religiosa por otros me-
dios? Esta hipdtesis clausewitzeana de conti-
nuidad entre religidn y politica no sélo permite
dar cuenta del famoso proceso de secularizacion
sino que ademds perntte distinguir entre am-
bas clases de participacién, dado que entre si
sdlo diferirian en los medios (la politica es la
continuacidn de la rchgidn por otros medios),
pero no en los fines de la accién, que coinci-
dirfan tanto en la accién politica como ¢n la
religiosa. Pues bien, planteada asi la hipdtesis,
jcomo poder explicarla?

Creo que la mejor manera de entender la
continuidad entre participacidn politica y par-
ticipacion religiosa es concebirlas a ambas co-
mo igualmente movidas o motivadas por el
principio de realizacion humuna {o autorreali-
zacién personal), tal como fue definido en su
momento por Marx y segin 1o reactualizan
hoy autores como Roemer o Elster’. En este
sentido, el concepto de realizacion personal de-
he ser concebido como hace Elster por oposi-
cién a las meras actividades de consumo (o de
satisfaccion de neccsidades, sean éstas induci-
das o reales). Y si cruzamos la dicotomia reu-
lizgcién/consumo con a contraposicion cnire
actividad instrumental (o estratégica, orientada
por la busqueda de resultados diferidos) y ac-
tividad expresiva (0 comprometida, orientada
por la participacion inmediata), obtencmos ¢l
siguicnte cuadro de doble entrada, que tipifica
las Tormas de actividad,
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Tipologia del comportamiento humano

Realizacion Interés racional | Compromiso
personal o estratégico ético
vocucional
Consumo Dispendio, Celebracion
improductive | gasto ostentoso, | ladica, Testiva
adiccion 0 cstética
Instrumental Expresivo
(Resultados) (Participacion)

Si comenzamos por los comportamientos ba-
sados cn el gasto o consumo improductivo, ad-
vertiremos que muchos de ellos {los instrumen-
talcs) se reahizan bajo la expectativa de oblener
determinadas recompensas fuluras (o evitar pe-
nalizaciones alternativas). Asi sucede con mu-
chas acoividades puramente osteniosas, consun-
tivas o exhibicionistas (como el lujo conspicuo.,
¢l despilfarro elitista o el consumismo mismo),
que no procuran placer ¢n si mismas sino que
sdlo se acometen para poder obtener otros cfec-
tos distintos (de igual modo gue los adictos con-
sumen sustancias quizd penosas o indescables
coma ¢l precio a pagar para poder alcanzar sus
ansiados parafsos artificiales).

Es indudable que cierta participacion religio-
sa y politica debe ser clasificada en esta rabrica.
Asi sucede con las practicas religiosas suntua-
rias {como la primera comunion de las hijas)
que se ostentan para recabar prestigio social. Y
también puede ser éste ¢l caso de quicnes se afi-
lien a partidos o sindicatos con la esperanza de
obtener cargos o prebendas. ast como de tato
voluntariado dominguero que sc apunta a la mo-
du solidaria o ecologista para poder exhibirse
con narcisismo adolescente a la cabeza de la
manilestacion. Pero pocas dudas caben acerca
de que, en su escncia, cste tpo de comporta-
micnio se halla situado en las antipodas del
auténtico hecho religioso.

Pero ¢l consumo improductivo puede no scr
instrumental sino expresivo: realizado por la
gratificacion mmediata que se obticne partici-
pando cn el acto de su realizacién. El ejemplo
mis extremo es quizd el del deporte aficionado
{(no el profesional o mercenario), cn cuya pric-
tica lo importante no es ganar sino participar.
Y el arte, ¢l juego, la interaccion cscénica, los
espectaculos piblicos y todos los comporta-
mientos rituales y festivos? resultan también di-
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rectamente clasificables cn este apartado de ac-
10§ que se realizan no como medios al servicio
de otras causas $ino como fines en si mMismos.

En cicrta medida, toda actividad religiosa o
politica tienc que producir alguna inmediata
gratificacion cxpresiva: debe procurar placer
instanidnco al participarse publicamente cn su
realizacion. Y por eso la mayor parte de los ri-
tuales escénicos o festivos lichen un origen co-
munitario: religioso o politico. Por lo tanto, csta
dimensidn de representacion pithlica, que tiene
toda actividad expresiva, constituye una condi-
¢I6n necesaria para cualquicr participacion reli-
giosa o politica. Pero aungue sea una condicién
neecesaria no s sin embargo suficiente, pues cste
tipo de actividades [estivas resultan demasiado
gratuitas (o demasiado poco comprometedo-
ras), al ser por delinmicion libres v voluntarias, Y
ol auténtico compromiso religioso o politico mm-
plica ademds alguna clase de deber ético u obli-
gatoriedad moral.

Asl accedemos o Ta mitad superior del cuadro,
donde aparecen los comportamicntos basados
va no e¢n el gasto consuntivo sino en el trabajo-
so csluerzo de realizacién personal linversion
productiva a largo plazo). a su vez clasificables
segun scan instrumentales (esfuerzos realizados
como medios al servicio de otras causas distin-
tas) o expresivos (eslucrzos realizados como un
fin en si mismo). bn ambos cases, instrumental
y expresivo. existe acliva y constante realizacion
nersonal. pero en ¢l caso instrumental esa reali-
zacion se produce por induceidn externa (espe-
ranzi de premio o miedo al castigo), al cstar
condicionada por algin objeto exteror (salario,
coaceidn, rccompensd, penalizacion), mientras
gue en ¢l caso expresive la realizacion sdlo s
produce por propia eleccidn (libre decision
autodeterminada). con total independencia de
cualquier coaceidn externa u objeto inductor.

Por lo que hace a la realizacién instrumental,
¢l ejemplo mds acabado es el del propio trabajo
humano (la actividad creativa del homo faber),
que solo produce frutos tras continuo y tenaz
esluerzo duradero. Y tras ¢ ggemplo del trabajo
vigne en scguida el del estudio tentrenamiento,
aprendizaje o investigacion), la terapia (encarga-
du de suscitar o rehabilitar capacidades o expe-
riencias), la cooperacion organizada (basada en
L divisién del trabajo) vy ¢l ascenso meritocrdti-
co. asi como la busqueda de ¢xito on cualguicr
situacidn conflictiva o problemidtica que reqguic-
ra competencia. resolucion de problemas y
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aulosuperacion. Asl, ia bisqueda del propio
interés racional cs el paradigma que resume to-
da estratégica realizacidn instrumental.

Y pocas dudas caben acerca de gue las act-
vidades religiosas o politicas exigen ambas duro
trabajo (personal y organizado) para poder lle-
varlas a cabo corondndolas con éxito. Por eso
todas las instituciones religiosas o politicas de-
ben recompensar ¢n akguna medida a sus miem-
bros, a fin de estimularles & que perscveren en
la tenaz e inacabable realizacidn de csfuerzos. Y
sobre todo debe premiarse la constancia v la
lcaltad de sus participantes, a fin de organizar-
los logrando que cooperen sincronizadamente y
evitar tanto ¢l parasitismo de [os mercenarios
como la inconstancia de los alicionados domin-
(Heros.

Pero si bien esta realizacion estratégica o
autointercsada constituye una condicion nece-
saria para la participacion religiosa o politica,
no parece sin embargo una condicién suficiente.
dado gque descansa demastado en la mercenaria
expectativa de recompensas futuras (o en el te-
mor religioso al castigo futuro). El auténtico
compromiso ¢tice {religiose o politico) no cs
UnA mercancia gque s¢ pueda vender ni comprar,
ni un trabajo forzose gue sc pucda sobornar u
obligar, pues sc trata de un deber que sélo llega
a parecer obligatorio si surge por propia elee-
¢ion y libre voluntad, de forma espontdnea, al-
truista v desinteresada. Fsta es la realizacidn ex-
presiva: s6lo decidida por libre eleccion perso-
nal, en ausencia de todo soborno o coaccidn
exterior.

De ahi que haya que postular la existencia de
una cuarta forma de comportamiento, basado
cn la auvtorrcalizacidn expresiva, quc se compro-
mele a constantes y duros esfucrzos pero no lo
hace como un medio al servicio de causas cspu-
1148 $Ino como un {in en si Mismo, gquc se da por
bicn pagado con cl sélo hecho de participar en
st realizacidn actuall Y naturalmente, ¢l cjeim-
plo mds caracteristico cs el de la vocacion auto-
determinada [beryf), sca esla vocacion artistica
(sélo movida por la voluntad de creacidn for-
mal). religiosa (sacerdotal, mondstica o misione-
ra), profesional (en su mds excelso sentido we-
beriano) o politica (como en ¢l sartriano com-
promiso con la causa). Por ello. la existencia de
csta vocacidn es aquella condicidn necesuria vy
suficiente que funda toda autorrcalizacién par-
ticipativa: tanto religiosa como politica.

Ya tenemos, pucs, defimda la continuidad en-
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Lre religion y politica, dado que ambas exigen la
misma clase de motivacién vocacional en sus
participantes, como fundamento de su compro-
miso moral. Pero ;cudl seria su respectiva dile-
rencia especifica? Puede decirse que, histérica-
mente, las religiones han venido centrdndose
mds bien en la dimension barroca, litdrgica. es-
cénica, festiva o expresiva, cvitando entrar en lo
posible (aunque nada mds fuera porque su reino
no es de este mundo) en aquella dimensién mds
estratégica de representacion de intereses en la
que han venido centrdndose por su parte los
movimicntos politicos histéricos (muchos de los
cuales surgteron como coaliciones de grupos de
mterés). Por csto pareceria que un mismo com-
promiso élicamente vocacional es politico si se
desplaza por el plano de la realizacion hacia ¢l
inlerés estratégico, mientras quc es refigioso si sc
desplaza por el plano del comportamiento ex-
prestve hacia la representacion escenogrifica de
la celebracidn comunitaria.

Pero esta cspeciahizacién de la politica cn la
reafizacion de intereses v de la religién en la re-
presentacion expresiva ¢std comenzando a des-
dibujarse crecicniemente. Por una parle, y como
consceuencia del Hamado proceso de seculariza-
cign, las gratificaciones escénicas que proporcio-
naba el participar cn Jos rituales religiosos ya
han perdido bucna parte de su capacidad expre-
siva, ¥y hoy el puablico participa cada vez menos
en la practica religiosa. En consecuencia, tas dis-
tintas lIglesias han tcnido que reconvertirse,
abandonando su anterior especializacion ri-
tual, potenciando su actividad prestadora de
servicios, moedernizando su pastoral misionera y
pasando a competir con los movimicntos socio-
politicos en actividades de realizacién estratégi-
ca: ensefianza. representacion de intereses. lera-
pta rchabilitadora, voluntariado solidario, teo-
logia de la liberacion, etc.

Y por su parte, la vicja politica también cstid
comenzando a perder buena parte de su hists-
rica espccializacion en la representacion de
intereses. Este proceso de secularizacidn de las
religiones politicas presenta varias dimensiones,
en las que no podemos entrar aqui, pero que
cabe resumir en tres notas caracteristicas. Ante
todo se ha producido la llamada muerte de las
ideologias, cspecialmente de las revolucionarias
o progresistas: las clases medias urbanas. cada
vez mAs escolarizadas, se desenticnden y desen-
cantan de la narrativa escatoldgica dc la 1z-
quierda, sobre todo por pérdida de fe religiosa
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en sus prandes relatos sagrados, contentdindose
con ¢l colluge neoliberal posmoderno de los mi-
crorrelatos minimalistas, con o coal la politica
abandona el campo dc la rcalizacion personal
(que fomentaba el civismo de participar en la
cosa publica) para pasar al campo del consu-
mismo improductivo (que fomenta la explota-
cién parasitaria del Estado del bienestar?).

[in segundo lugar desciende a minimos histé-
ricos la afiliaciéon a las viejas organizaciones
decimondnicas de defensa de intereses de clase
(partidos, sindicatos y demds  asociaciones
politicas), mientras que, ¢cn cambio, estd crecien-
do espectacularmente el voluntariado y la par-
ticipacion cn auenos movinientos sociales y or-
¢enmizaciones no gubernamentales de naturaleza
desinteresada, aliruista vy no luerativa®. Este
desplazamiento de la participacidn politica des-
de la militancia interesada {gue luchaba por el
poder en defensa v retvindicacion de sus intere-
ses de patte) hacta el voluntariado desinteresado
{que no aspira a tomar el poder ni reivindica
intcreses de parte) debe ser rclacionado tanto
con la financiacién publica de los partidos
politicos (que los ha convertido en agencias es-
tatales de escenogrdfica representacion video-
politica) como con fa creciente movilizacion de
la opinidn pablica contra la ilegitima oligarqui-
zacion partidaria de la clase politica, en airada
denuncia de la intolerable corrupeidn politica,
Asi, la vieja reivindicacién egoista de los intere-
ses de clase o de parte resulta cada vez mis
sospechosa ¢ tlegittma, al parccerse demasiado
al corruptor cdleulo del estratégico interés par-
tidista. En cambio, por contraste, cobra crecien-
te legitimidad la participacidén voluntaria en or-
ganizaciones desinteresadas, altruistas y no par-
tidistas, inmunes por tanto a fa corrupeién po-
litica.

Y por dluimo se ha dado o que a partir de
Ronald Inglchart se viene denominando cambio
cultural posmateriafista’, por ¢l que del anterior
predominio (sobre todo cntre las cohortes gene-
racionales nacidas antes de 1960) de obietivos
paliticos de naturaleza instrumental o estratégi-
¢a, como son los centrados cn los recursos que
garantizan el bienestar material (trabajo, vivien-
da. salud, infraestructuras), sc¢ habria pasado al
predominio alternativo (sobre tode entre las co-
hortes generacionales nacidas después de 1960)
de objetivos politicos de naturaleza expresiva o
partictpativa, como son la reivindicacién de la
igualdad de oportunidades, I conservacién del
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patrimonio ctno-natural o la proteccion de los
derechos de los marginados, los inmigrantes o
lus minorius.

Todos estos hechos recientes explican ¢l que
bt participacion politica abandone cada vez mas
el campo de la representacion estratégica de
mtereses instrumentiles para pasar @ cenlraise
en la representacidn escénica de celebraciones
comunitarias cxpresivas. aproximdndose asi a la
experiencia histdgrica de la pridctica religrosa. Pe-
ro como por su parte, v segln acabamos de ver
un poco antes. también fos movimientos religio-
sos. al sccularizarse, aproximan sus pricticas
mds estratégicas o interesadas a las de las for-
maciones politicas. de ¢ste doble movimiento
paralclo de convergencia reciproca resulta fa
confllueneia de ambas Yineas de compromiso éti-
co (religiosa y political en una misma y comun
forma de participacién piblica: la de las religio-
nes politicas, en las que va no se sabe distinguir
su naturaleza sustantiva de sus propiedades ad-
jetivas ts1 rehigiosa aquélta ¥ politicas Cstas o a
la Inversa),

:No qgueda ya pues ninguna posibilidad de
establecer alguna clase de criterio de demarca-
cidn entre participacion religiosa y participacion
politica. capay. de deliminar su respectiva dife-
rencia especifica? Siountes hemos plantcado una
clausewitziana hipdtesis de continuidad entre
ambas cra porque supooniamos que la una era
conlinuacidn de Ja otra por ofros medios: pues
bicn, jeudles son cstos ofros medios que permi-
ten distinguir v diferenciar o una de otra? He
agui mi propucsta: creo que la diferencia es-
pecifica, o el criterio de demarcacién entre reli-
gion y politica, reside en la cuestion de la auto-
nomia. la independencia o la soberania: mien-
tras la panicipacion religiosa implica una cicrta
sumision o depeadencia respecto a poderes ex-
ternos {generalmente eclestasticos, aungue su-
pucstamente relactonables con alguna clase de
presunta divindad), fa participacion politica ex-
sluve esta sumisidn, pues basca como Prometeo
cmanciparse de toda coaccidn externa.

Para advertivio planteemos de nuevo la cues-
Hon ceniral que establece Ta continuidad entre
religign v politica: ¢l compromiso ético de rea-
lizacion vocacional, del gue se nutren ambas
formas de participacidn pablicit. Pucs bien, una
de las dimensiones de cste compromiso élico es
lu solidaridad. valor del gque se reclama con uno
u otro nombre tanto la religion (lamdndola ca-
ridad) como 1a politica (fraternidad). [ Coémuo
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consideran las religiones politicas a la solidari-
dad? Si lo traducimos al lenguaje introducido
con la upologia anterior. advertiremos que la
solidaridad implica relacionar la propia auto-
rrealizacién con la autorrealizacion de los de-
mis. Ahora bien, si consideramos con Elster
{como hicimos antes} que ¢l consumo mmplica
un defecto de realizacién personal, obtendremos
el siguiente cuadro de doble entrada.

Tipologia de participacion pablica

Auto Sectarismo Solidaridadd:

realizacion interds COMPrOmiso
{con cambio | elnocéntrico muluo
propio}
Auto consumno] (ontfornisiio: Altruismer
(sin cambio nasividad aulorrenuncia
propio) hedonssta de si

Hetero consumo | Hetero

(sin cambio realizacion

ajeno} (con cambio

ajeno)

— i

La anterior Upologia cstd construida como
un gje de dos dimensiones, segun sc refieran al
propio actor participante {Aufo). ya sca indivi-
dual o grupal. o a los demds actores ajenos quc
puchblan el espacio pablico (Hetero). Y cada ejc
representa la magnitud de la cantidad de real-
zacign humana. Siia actividad en ta que se par-
ticipa cs muy transformadora y gencra muchos
cambios personales, hablaremos de realizacion:
propia (auto realizacion) o ajena thetero realiza-
cion), segan ¢l caso. Pero si la actividad en que
se participa ¢s poco transformadora y no genera
cambios personales, hablaremos de consumon
pPropio {auto consumo) o ajeno (hetero consumo).
segiin ¢l caso. Asi, cruzando ambas dimensio-
nes, surgen cualro tpos ideales.

El sectarismo implica la autorrealizacion de si
o los suyos {0 s, los mios o los muestros) o
costu del sacrificio ajeno. Es la estrategia depre-
datoria preconizada por el cileulo egotsta del
propio interés racional®™ que busca satisfacerse
a costa de la explotacion de los demads intereses
ajenos gue estén en juego. Respecto a las reli-
giones politcas, pueden ser clasificadas como
pertenceientes a este Upo lodas aguellas formas
que practican la guerra santa. desde los sectaris-
mos fundamentalistas propiamente dichos hasta
los viejos movimicntos politicos decimondnicos
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centrados en la lucha de clases v la defensa a
ultranza de los propios intereses coleclivos, ex-
cluyentemente etnocéntricos.

Pero cuando tales sectarismos no buscan ya

su propia auto realizacidn de parte, sino que se
reduccn a conformarse con su propio auto con-
sumo improductive, sin intentar transformar si-
gquiera su propia realidad {mucho menos la de
los demds actores en juego), entonces nos halia-
remos ante el mero conformismo parasitario y
hedonista. Y sus mejores ¢jemplos entre las re-
ligiones politicas son 1os de todas aquellas que
procuran (en frase ya célebre) el opio del pueblo:
constantinismo, panem ¢t circenses, pompa mo-
ndrquica o cortesana, videopolitica posmoderna
y demds religivnes politicas contemplativus®, en-
tre las que cabria incluir las formas de volunta-
riado dominguero mas ostentoso, diletante, sen-
siblero, inconstante, mimético, snob y exhibicio-
nista.

En cambio, la renuncia a lograr la propia
autorrealizacidn personal puede deberse a un
exceso de espiritu de sacrificio, entregado a vol-
carse en la autorrealizacidn ajena. Esta voca-
cion de consumirse para gue los demds se auto-
rrealicen parece constituir la verdadera esencia
religtosa de la vocacion pastoral o misionera, y
sin duda estd asociada a una cierta mangra de
enteader la maternidad come un sacrificio al-
truista que exige absoluta renuncia personal. De
ahf cl sacerdocio entendido como pertenencia a
la madre iglesia, pucs ¢l paternalismno del padre
espiritual, a pesar de estar asociado a la imagen
de la pasién redentora de Cristo (el sacrificio
altruista por antonomasia), todavia conserva
una cicrta autonomia {la del maestro frente a
sus discipulos) gue no convience a esta dimen-
stén de absoluta renuncia personal. Y me parece
que en csta sumision a la autorrealizacién gjena
reside la naturaleza sustantiva de la prdctica re-
ligiosa, inconfundible con la politica.

Pues por lo que hace, en fin, a la participacién
vocacional cn la prdctica polftica, creo que su
naturaleza sustantiva reside en la solidaridad
entendida como autorrealizacién reeiproca: la
propia autorrealizacion como causa ¥y como
efecto dc la autorrealizacion ajena. Esta es. por
gjemplo, la escncia del compromiso ético enten-
dido a la manera de Savater'”: el amor propio
s6lo puede fundarsc en el amor ajeno pero,
reciprocamente, ¢l amor ajeno sélo pucde fun-
darse en el amor propio. Asi, de igual manera
que una maternidad que exige la renuncia per-
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sonal de la madre es una maternidad forzosa y
sumisa, ¥ no una maternidad voluntaria y libre,
también el compromiso politico basado en la
renuncia de si resulta un compromiso forzado y
sometido, luego no es un compromiso volunta-
rio ni libre, Y sin libertad personal (s decir, sin
autorrealizacion propia) no hay solidaridad po-
sible, ni por tanto auténtica contribucién perso-
nal a la autorrealizacién ajena,

Esta seria, en suma, la Iinea de demarcacion
cntre la religacion politica y la religacidn religio-
sa (0 entre el compromiso politico y el compro-
miso religioso) mientras el altruismo politico se
funda en el compromiso de reciprocidad. que
construye y co-edifica un destino compartido e¢n
comin, ¢l altruismo religioso se funda en ef com-
promiso de sacrificio redentor, sacerdotal o mi-
sioncro, que se presta al servicio de la construc-
cidn de destlinos ajenos pero sélo bajo la condi-
cidén de renunclar a toda edificacion, autista o
compartida. del propio destino personal.

NOTAS

P véase GiL Carvo. Farique: «Rituales modernos de sal-
vacion», Claves de razon prdctica n” 38, diciembre 1993,
pdginas 15 a 22, Y véuse lambién G Caivo, Enrique: «Re-
ligiones laicas de salvacidnes, en Diaz-Sarazar, GINER y Vi
LASCO (eds.y Formas modernas de veligidn, paginas 172 a 186,
Madrid, Alianza, 1994,

* Véase Gn. Carvo, Entiquer Ef desting: progreso, albur
yvooalbedrdo, Barcelona, Paidds, {995, especialmente ¢l
capitulo 2, «lX] retorno del carisma», piiginas 47 a 89,

® Véase ErsTER, Jon: «La realizacién persenal en el tra-
bajo y la politica: lu concepeidn marxista de la buena vidas,
en BELSTER ¥y MOENE {comps.): Alrernativas al capitalismo,
paginas 189 a 233, Madrid, Ministerio de Trabajo, 1992
Véase también ELsTer, Jon: Una introdiccion o Karf Marx,
pdginas 44 a 58, Madnd, Siglo XX1, [991; y Rormer, John
E.: Un fuiwra para ef socialismo, pdgina 21 4 29, Barcelona,
Critica, 1995.

* Veéase Gu. Cava, Enrigue: Estado de fiesia, Madrid,
Espasa-Calpe, 1991,

* Wéase Gn. Calvo, Enrique, «El estado del Estado: co-
lapso publico, colusién privada», Clares de razin prictica
n.” 53, junio 1995, pdginas 24 a 31,

" Véase DALTON, Russell y KUECHLER, Muanfred (comps.):
Los ngjevos mosimientos sociales, Valencia, Altons Bl Magna-
nim. 1992, Véase también LaraNa, Enrigque ¥ GusrikLp,
Joseph {editsy Loy nueros mosimientos sociules ( De fa ideo-
fogiv a la identidad ), Madrid, Centro de Investigaciones So-
cioldgicas, 1994, Y véasc igualmente Gi. Carvo, Enrigue:
«El voluntariado dentro de fos movimientos sociales», en
VARIOS AUTORES: Ef voluatariado. piginus 39 a 52, Valencia,
Buncaiza, 1995,

T Véase Incenart, Ronald: Ef cambio cultural en lus so-
ciedades industriaies avanzadas, Madrid, C LS. y Siglo XXI,
1991,
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¥ Sobre el cileulo del propio inlerés racional, véase Gir
Carvo, Enrique: «La hipotesis del rol egoista: limites de Ia
teoriu de Ja eleccion racionals. en LaMo DE EspiNosA v
RonpriGurs IBAREZ (edits.y Problemuas de teoria social con-
tempordnea, pdginas 225 0 260, Madrid. Centro de invest-
gaciones Sociolégicas, 1993 Vdase también ¢l capitulo 4,
«Critica de la razon neoclisicas, de G Carvo, Enrigque: IEf
dostino: progreso, albur v wlbedrio, paginas 141 o 199, Bar-
celona, Puidds, 1995,

? Se trata. por lo tunto. de las asi denominadas, en efecto,
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como Refigiones politicas comemplutivas en ¢l Tipo I de mi
tipnlogia de religiones modernas de saleacidn, contenida en
mi ponencia de 1992: véanse los textos sefialudos en la Nota
1. Mientras que el Tipo | de aquella tipologia, correspon-
diente a las Keligiones pofiticas activistgs, se descompong
aqui en 1os otros tres tpos restantes de secrarismo, altriismo
v selidaridad.

Y vease G Carvo, Enrigue: «Querer y no querer. Los
dilemas éticos de Fernando Savaters, Cuaderiios [isparou-
mericanes 17 513 marzo 1993, pdginas 01 a 72
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