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RESUMEN

El posthumanismo parte de la premisa de estar superando un humanismo obsoleto en diversos puntos
fundamentales. Autores como Peter Sloterdijk retoman asi la critica que, en su momento, Martin
Heidegger realizara al humanismo en su ya célebre Carta a Jean Beaufret. Pero el pensador del olvido del
ser habia olvidado en este caso el humanismo, o al menos a su corriente no platénica y meridional: la
retérica humanista y democratica. De este modo el posthumanismo, en sus interesantes propuestas, parte
con el déficit no s6lo de este olvido poco inocente, sino de lo que implica: la asuncién de ciertos rasgos
del pensamiento gético. Frente a ello y a la idea de tabula rasa, invitamos en este trabajo a rescatar la
retérica como un modo democritico de enfrentarse a los problemas actuales de la politica.
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ABSTRACT

Posthumanism is based on the premise that there are several key points at which obsolete humanism
must be superseded. Authors such as Peter Sloterdijk have updated the critique that Martin Heidegger
levelled at humanism in his well-known Letter to Jean Beaufret. But the thinker who dealt with the for-
getting of being forgot to consider the non-platonic and Southern current of humanism: the idea of huma-
nist and democratic rhetoric. In this fashion posthumanism could offer interesting proposals, while star-
ting from a rather less-than-innocent conceptual deficit, and forgetting the implications of its assumption
of certain aspects of Gothic thought. In contrast, and against the idea of the fabula rasa, in this study we
invite the reader to join us in re-examining Rhetoric as a democratic means of facing current problems in
politics.

Key words: Rhetoric, humanism, posthumanism, Martin Heidegger, Peter Sloterdijk.

! Agradezco la colaboracién y los comentarios de Javier Roiz en este trabajo. Por supuesto, cualquier error o deficiencia que haya en el
mismo es de exclusiva responsabilidad mia.

Politica y Sociedad, 2008, Vol. 45 Num. 3: 45-60 45



SUMARIO

El olvido del humanismo en Martin Heidegger. La persistencia en el olvido: el posthumanismo de Peter
Sloterdijk. La recuperacion de la retérica democrdtica y humanista. El hallazgo humanista de Quinti-
liano. La llama de la retorica democrdtica. Bibliografia.

46 Politica y Sociedad, 2008, Vol. 45 Nium. 3: 45-60



Victor Alonso-Rocafort

Podemos comprender la retérica como un
viejo paradigma de saber, “una ciencia funda-
mental que influye en todo conocimiento huma-
no de cualquier indole”; es asi un fopos que re-
correr y del que aprender, una disciplina de raiz
oral que desde la Antigiiedad promovié esen-
cialmente la sabiduria prictica y el buen juicio
(Ramirez, 1999, 2008; Roiz, 2003). No es de
extraflar que durante siglos su estudio fuera
esencial en el curriculo europeo. Bien es cierto
que su atencién por los tropos y por las emocio-
nes, o la importancia que otorgaba a la palabra,
atrajo también los intereses de sofistas de toda
condicién. Asi la retérica podia, por un lado,
cuidar y habitar las plazas y asambleas demo-
craticas de las ciudades, para pasar enseguida a
marchitarse en las aulas o pervertirse bajo la
manipulacién ideoldgica y publicitaria. La recu-
peracioén de la retdrica clésica, aquella mads fir-
memente arraigada con los valores democréti-
cos, fue una de las virtudes del humanismo no
platénico que desde el Quattrocento se dejaba
escuchar con fuerza en el sur de Europa.

Resulta preciso reconocer que la retérica hu-
manista, pese a haber sucumbido en su momento,
posee la cualidad virginal de haberse enfrentado
al proyecto filoséfico triunfante en la modernidad
europea. Eso si, una vez que nos aproximamos a
las diversas comprensiones de la retérica que se
dieron entre los siglos catorce y dieciocho, pode-
mos establecer algunos matices importantes. De
este modo, hubo grandes maestros rétores del
norte de Europa, como Rudolph Agricola o Petrus
Ramus, que de una u otra manera diluyeron el
contenido de la retdrica cldsica hasta hacerla asi-
milable a las condiciones que imponia el conoci-
miento moderno (Skinner, 1996: 58-65; Magnien,
1999: 341-409; Kennedy, 2003: 283-295; Adrian,
2007: 123-136). Mas clara y conocida hoy es la
postura de John Locke y René Descartes, quienes
se afanaron en su lucha contra la retdrica, “ese
poderoso instrumento de error y engafio”, a me-
nudo utilizando, sin embargo, elementos propios
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de aquélla®. En otro sentido, autores como Tho-
mas Hobbes y Francis Bacon, sensibles humanis-
tas que se habian formado apreciando el valor de
la retdrica, en su ansia por avanzar hacia el nuevo
mundo que prometia la ciencia moderna renega-
ron a menudo de sus primeras ensefianzas, mante-
niendo una posicién ambigua (Wolin, 2005;
Skinner, 1996)°. En una posicién muy distinta,
finalmente, se encuentran aquellos autores que
desde el siglo quince recobrardn parte del legado
de la retérica a través de las obras cldsicas de
Isocrates, Aristoteles, Marco Tulio Cicerén o
Marco Fabio Quintiliano (Fish, 1998: 42, 55). Po-
demos decir que el epilogo de este humanismo
retdrico, aquél que le dio una significacion plena-
mente filoséfica ya en el siglo dieciocho, seria
Giambattista Vico (Grassi, 1954: 78)*.

Si aceptamos que hoy gran parte de la topica
tradicional moderna se encuentra en crisis, agota-
da al menos en lo que concierne a la politica y
sus teorfas, la retdrica clasica y humanista puede
proporcionarnos unos loci valiosos, procedentes
de su rica sabiduria de siglos. Muchas de las cri-
ticas contempordneas al proyecto politico hege-
monico de la modernidad en realidad armonizan
con la esencia de esta retdrica de componentes
democréticos, recuperada por un humanismo
muy concreto, y que apunta vias apenas transita-
das que se muestran hoy todavia accesibles’.

Debemos aqui indicar que no es ésta una
retérica antimoderna; baste para ello retornar a
Vico, quien no sélo estaba inscrito en la época
moderna e ilustrada, sino que saludaba los nue-
vos avances y participaba de sus debates®. Es
cierto que el napolitano se opuso al pensamien-
to de moda en su tiempo, el cartesianismo, o
que rechazd la ciudadania nacional ilustrada
que se modelaba entonces en Europa, pero tam-
bién lo es que su proyecto cientifico buscaba
adaptarse a su propio modus hodiernus. De esta
manera, mas que responder a una historia tradi-
cional de causas y precursores o de bandos
enfrentados, a la hora de ahondar en la retérica

2 John Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano; citado en: Kennedy, 2003: 316. “Los propios defensores del New Learning
hacian uso de la retdrica a la vez que argumentaban contra ella” (Nate, 2002: 105).
3 En esta linea, resulta muy interesante realizar una lectura de la obra de Francis Bacon, The Advancement of Learning, desde la ret6-

rica (Bacon, 1998; Gonzilez, 2004-2005).

4 La segunda parte de este trabajo de Ernesto Grassi, realizado originariamente en 1940, se encuentra también en: Grassi, 2001-2002:

19-46. Ver también Grassi, 2006: 32.

5 Esta parece ser la apuesta también de Boaventura de Sousa Santos (2003: 43-44, 66, 130, 139).
% Vico es un autor que no esconde su admiracién por los “grandes y...maravillosos” inventos de la ciencia moderna, y no dudara en cali-
ficar a Galileo de “sublime”, o de enviar a Newton su primera version de la Ciencia Nueva (Vico, 1987: 464; Vico, 1998: 159; Vico, 2005:

54; Faur, 1997: 259).
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humanista estamos ante un relato de recupera-
ciones, de perlas encontradas en calabozos
hediondos, de influencias discontinuas y de
autores que llegaron a resultar centrales en el
pensamiento europeo pero que, paulatinamente
desde el siglo dieciséis, han permanecido en la
periferia del canon occidental, apartados, olvi-
dados, esperando pacientemente a ser estudia-
dos de nuevo.

La retdrica democratica y humanista supone,
asimismo, una ausencia significativa del pensa-
miento moderno que, ademds de mostrarnos
caminos impensables desde la tradicional tépica
moderna, puede ayudarnos a disipar ciertos
malentendidos que cobran relevancia a dia de
hoy en la academia.

EL OLVIDO DEL HUMANISMO EN
MARTIN HEIDEGGER

“Sopla el Nordeste”
(Heidegger, 1983b: 160)

Como es sabido, las ausencias importan, y
mucho, tanto en la politica como en la teoria
(Roiz, 1996: capitulo 1). En intima conexién
con ello juega un papel crucial el olvido, siem-
pre que no lo entendamos sdlo en sus funciones
evacuadoras, sino también creativas (Roiz,
1992: 59-60, 63, 66). Sigmund Freud ya nos
advirtié sobre lo reveladores que podian llegar a
ser nuestros olvidos:

El olvido constituye con gran frecuencia la realiza-
cién de un propdsito de lo inconsciente y permite siem-
pre deducir una conclusién sobre los secretos pensa-
mientos del olvidadizo (Freud, 2007: 450).

Walter Benjamin recogeré estas cuestiones —a
la vez que recomienda encarecidamente estu-
diar a Freud (Benjamin, 1998: 128)— para mos-
trarnos un olvido estrechamente ligado a la
memoria involuntaria; juntos, sobre todo en el
tiempo de la letargia, tejerdn las urdimbres fun-
damentales de nuestro dia a dia’.

El olvido de la retorica en el posthumanismo heideggeriano

Como no podia ser de otra manera en el pen-
sador que acuii6 la célebre metéfora del “olvido
del ser”, Martin Heidegger también reflexiond
sobre este asunto:

Olvido puede significar que algo escapa y ha escapado,
pero también que nos lo dejamos escapar e incluso lo
expulsamos de nuestra mente. Olvidar es unas veces un
perder, otras veces un rechazar, otras veces también ambas
cosas. Si apartamos de nosotros algo en el olvido, facil-
mente llegamos a huir hacia otra cosa que nos cautiva de
tal modo que nos olvidamos (Heidegger, 1983b: 113).

El “olvido del ser” seria una constante, segin
Heidegger, en toda la tradicién metafisica al me-
nos desde Platon, y en esta misma tradicién in-
cluird —sin limites precisos— lo que él entiende
por humanismo (Heidegger, 2006: 25, 52-53, 73-
74; Aspiunza, 2001: 106). Tal y como expresa
uno de sus intérpretes actuales, Peter Sloterdijk,
para Heidegger la ausencia de la pregunta por la
esencia del hombre, por su ser, significa “una
omisién inconmensurable del pensamiento euro-
peo”’; un “olvido” que estaria en el origen de
importantes fallas en la civilizacion occidental.
Asi lo mostrarfa la implacable critica contenida
en su célebre Carta sobre el humanismo. Para
Heidegger, las respuestas que se daban a la crisis
europea de 1945 —cristianismo, marxismo o exis-
tencialismo— no serian mds que meras variantes
de raiz humanista (Sloterdijk, 2001: 41; Quesada,
2001: 100). La salida a dicha crisis deberia situar-
se en otra senda mds esencial, de la que el propio
pensador alemdn, por supuesto, seria un conoce-
dor privilegiado.

Nuestra tesis parte de que Martin Heidegger,
en todo ello, comete él mismo un olvido, si no
“inconmensurable” al menos si de cierta rele-
vancia. Se trata del olvido del humanismo, co-
mo tratara de explicar en su momento Ernesto
Grassi (1902-1991)8.

El autor italiano, discipulo de Heidegger, entre
1928 y 1938, se encarg6 precisamente de editar
en 1947 la Carta sobre el humanismo con una
extensa y valiosa introduccién (Grassi, 1954).
Para Grassi, su maestro no conoce a fondo el
humanismo sino tan sélo una de sus corrientes,

7 Asi escribe Benjamin al respecto de Marcel Proust: “;No se halla la mémoire involontaire de Proust mas cerca del olvido que de lo

que se suele denominar recuerdo?”. Benjamin, 2007: 317-318.

8 Esta tesis en parte también se ha sostenido a la hora de configurar el nuevo nimero de la revista Annali d’Italianistica (vol. 26, Fall
2008), que coordina Massimo Lollini y que lleva por tema: “Umanesimo, Postumanesimo e Neoumanesimo”.
Ver: http://ibiblio.org/annali/upcoming#adi_2008. Debo esta referencia a Giuseppe Ballacci.
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influenciado quizés por los estudios més clasicos
sobre el Renacimiento. Se le escapa asf al aleman
la complejidad de ese otro humanismo retérico,
ligado al sur de Europa y a sus intercambios
mediterrdneos, donde Bizancio y Sefarad tuvie-
ron mucho que decir antes incluso de las recupe-
raciones de lo clésico habidas en Occidente a par-
tir del Quatroccento.

Debemos distinguir por tanto entre un huma-
nismo meridional que se interesé por la retdrica
democrdtica, enriqueciéndola, y ese otro huma-
nismo septentrional que la empobrecid, y que serd
el que, aliado con la nueva ciencia, venza final-
mente. Este dltimo humanismo situard las bases
del racionalismo cartesiano y del idealismo ale-
madn, se encargard de modelar la rigida identidad
del nuevo ciudadano surgido de Westfalia, o sin ir
mas lejos establecerd el método como requisito
del nuevo conocimiento. Hablamos aqui del
humanismo antropocéntrico, responsable de crear
la idea del sujeto soberano, omnipotente, que se
basta a si mismo y que a partir de la voluntad del
yo es capaz de conquistar el mundo, la naturaleza
y sus significados. Como se ha esforzado en acla-
rar Grassi, seria este humanismo procedente del
norte de Europa —o platénico, como lo llama é1°—
el encargado de mediar entre la metafisica tradi-
cional y la revolucion cartesiana en los albores del
pensamiento moderno, linea que seguira el pensa-
miento occidental hasta llegar a Georg W. F.
Hegel (Grassi, 1954: 16,32,47-50, 58-64,77, 88,
102; Grassi, 2006: 9). Pero este humanismo, que
es el unico al que presta atencion Heidegger, no es
ni mucho menos el mds importante que se dio en
el complejo pensamiento filoséfico que surgia de
la Baja Edad Media.

Ernesto Grassi dedic6 gran parte de su exten-
sa obra a insistir en la distincién entre ambos
humanismos, recuperando autores que los estu-
dios renacentistas del siglo diecinueve y princi-
pios del veinte habian despreciado. El humanis-
mo que encuentra el autor italiano, muy ligado
a un saber retérico y filoséfico, aporta una
amplia comprensién del ser humano, de sus
relaciones y de la ciudad, desvidndose del cami-
no —reduccionista y simplificador, a su enten-
der— que tomarian el pensamiento y la l6gica
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modernas. En su introduccién a la Carta sobre
el humanismo de Heidegger, el autor italiano ya
nos advierte sobre este hecho:

La tradiciéon humanista se desarrolla en funcién de
dos corrientes: una, que tiene la conciencia de los proble-
mas filoséficos y, asi, toma una posicién esencialmente
antitécnica en el mismo campo de los estudios del espiri-
tu, y otra, la tradicién erudita que destruird y quitard todo
sentido a la tradicién humanistica, y que permitird la
reaccion racionalista y todas las criticas que conocemos
contra el humanismo (Grassi, 1954: 39).

Casi cuarenta afios después de su primer co-
mentario a la Carta sobre el humanismo, Grassi
impartird en Nueva York cuatro lecciones acerca
de este mismo asunto (Hidalgo Serna, en: Grassi,
2006: vii-viii). Con la distancia, y considerado ya
como uno de los recuperadores mas valiosos del
legado humanista en el siglo veinte, el autor ita-
liano cree comprender de dénde procedian las
confusiones que influyeron en su maestro:

Desde el comienzo del estudio del humanismo, hace
un siglo, con Burkhardt y Voigt, hasta Cassirer, Gentile y
Garin, los estudiosos han visto la esencia del humanismo
en el redescubrimiento del hombre y de sus valores
inmanentes. Esta difundida interpretacion es, por ejem-
plo, la razén por la cual Heidegger... se pone a polemizar
repetidamente contra el humanismo como un antropo-
morfismo ingenuo (Grassi, 2006: 9)'°.

Grassi parece decirnos que de haber conoci-
do el alemén a otros autores humanistas, tam-
bién a otros continuadores e intérpretes, segura-
mente su critica hubiera tomado otro cariz. La
tarea que se impone Heidegger, recordemos, es
la de “librar al pensamiento de la interpretacion
técnica del pensar”, algo que relacionaba estre-
chamente con “el olvido del ser” de la metafisi-
ca tradicional (Heidegger, 2006: 13, 24,44). La
cuestion para Grassi es que ya “el humanismo
italiano temprano intenta, casi con desespera-
cion, liberarse de la metafisica tradicional”
(Grassi, 2006: 56, 76). Lo conseguird en parte al
indagar desde la poesia en la metdfora —que, a
diferencia de lo que sucede con las definiciones

9 “A mi modo de ver, la traduccién de Platén hecha por Ficino al final del siglo XV y el platonismo y el neoplatonismo metafisico

especulativo que desencadend llevaron a una ruptura con el modo humanista de encarar la filosofia” (Grassi, 2006: 1). Ver también: Pons,

2001-2002: 47-48.

10 Para Joaquin Barcel6, en la critica heideggeriana influirfa el humanismo defendido por Werner Jaeger. Heidegger, nos dice Barceld,
“comprobadamente no conocié las obras de los humanistas del Renacimiento” (Barceld, 2004-2005: 353).
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de la légica, no se queda sujeta a los entes para
fijar su identidad, sino que va mds alli— y en
una condicién mas amplia de la inteligencia
humana (ibid.: 63). Pero estos intentos antime-
tafisicos, Heidegger parece no tomarlos en con-
sideracion:

Todo humanismo se basa en una metafisica... El pri-
mer humanismo, esto es, el romano, y todas las clases
de humanismo que han ido apareciendo desde entonces
hasta la actualidad presuponen y dan por sobreentendi-
da la esencia mas universal del ser humano. El hombre
se entiende como animal rationale (Heidegger, 2006:
23-25,56).

En primer lugar y como apunta Manuel
Barrios al respecto, “resulta sumamente impre-
ciso su empleo del vocablo humanismo como
una categoria que sirve por igual para referirse a
distintos periodos histéricos..., a una concep-
cién metafisica del ser del hombre y a un mode-
lo educativo basado en la lectura de los cldsi-
cos”; esto es algo que también resultaria aplica-
ble a continuadores de Heidegger, como es el
caso de Peter Sloterdijk (Barrios, 2001: 96;
Sloterdijk, 2001: 41-42).

En segundo lugar y como ya mostrara Grassi,
resulta dificil identificar a Francesco Petrarca
(1304-1374), Coluccio Salutati (1331-1406),
Leonardo Bruni (1370-1444), Lorenzo Valla
(1407-1457) o al propio Giambattista Vico (1668-
1744) con principios como el de la razén suficien-
te —que permiten otros dogmas tradicionales de la
16gica, como los de identidad, no contradiccion y
tercio excluso—, o con la pretension de definir,
usar y controlar los entes desde el solipsismo de
un sujeto soberano (Grassi, 2006: 35-43, 78;
Ramirez, 2003: 5). Estos autores no responden en
absoluto al cliché esencialista del humanismo; es
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mds, y como podemos comprobar con Vico, la
mayoria de ellos resultan pioneros en esta critica:

El hombre, por la naturaleza de la mente humana,
cuando se arruina en la ignorancia, se hace regla del
universo [Vico, 1995: 115 (par.120)]'!.

Por otra parte y contra lo que pueda parecer,
la tarea de esta retérica humanista resulta plena-
mente filoséfica, no sélo filoldgica o historica.
En palabras de Grassi:

Heidegger da por supuesto que todo humanismo
comienza con una definicién de la esencia del hombre y,
por ende, con una filosofia antropoldgica. En conexién
con esto, es menester subrayar que la definicién comun
del humanismo...es bdsicamente la de un movimiento
filol6gico o histdrico...Esta forma de definir el humanis-
mo es la que ha sido aceptada desde el fin del siglo pasa-
do; ella es, a mi modo de ver, la que oscurece la esencia
especificamente filoséfica de la tradicién humanistica
(Grassi, 2006: 46)!2,

Esto es algo sobre lo que ya habia llamado la
atencién Quintiliano, un autor clave para el hu-
manismo retdrico:

Estas cosas —Filosofia y Retérica—, igual que estdn
vinculadas por naturaleza, asi se hallan también unidas
en su practico campo de actuacion, de suerte que sabios
y elocuentes vengan a ser lo mismo. Pero después se
escindi6 este comun empefio, y por negligencia se llegd
a que pareciesen ser varias actividades distintas (Quin-
tiliano, 1997-2001: I. Proemio, 13)'3.

Ajeno a todo ello, para Heidegger seria la
poesia, a partir de la lengua alemana encarnada
en el romdantico Holderlin, quien iba a poder
pensar “el destino de la esencia del hombre de
modo mucho mds inicial de lo que pudiera

' No hay mds que recabar la amplia determinacién y apertura del ciudadano en la obra del propio Vico (Alonso-Rocafort, 2008-
2009), para darse cuenta de que hay otro humanismo del que Heidegger se olvida. Una de las sefias de identidad de la obra del napolitano
es su fuerte critica hacia el reducido animal rationale cartesiano, objeto también de las criticas heideggerianas.

12 También para Grassi, resulta por lo menos curioso que “la tesis programdtica de Heidegger sobre el cardcter no literario de la poesfa
fue desarrollada originariamente en el humanismo italiano” (Grassi, 2006: 91).

13 A su vez Quintiliano se basaba en IsGcrates: “Isdcrates nunca utiliza la palabra rethtorike, en su lugar se refiere a su propia actividad
como philosophia” (Livingstone, 2007: 15). Esta vinculacién entre filosofia y retérica va a ser una de las tesis principales a lo largo de la
carrera de Grassi; ver por ejemplo las referencias a Isdcrates que el italiano toma de Petrarca (Grassi, 1954: 30). Ver también: Grassi,
1999: 73ss. Heidegger ignoraba las conexiones de Quintiliano con Isdcrates y asi, para €l, todo el pensamiento romano, como posterior-
mente el renacentista, serfan platonicos.

14 Heidegger habria matizado las afirmaciones més rotundas de la Carta una década atrds: “No se ha elegido a Holderlin porque su
obra realice, como una mds entre otras, la esencia universal de la poesia, sino s6lo porque la poesia de Holderlin estd sustentada por la

Pt

determinacion poética de poetizar la esencia de la poesia” (Heidegger, 1983a: 55-56).
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hacerlo dicho humanismo” (Heidegger, 2006:
22-23)'4. El alemdn vuelve con Holderlin a los
griegos; pero a los anteriores a Platén, es decir,
a la pureza originaria de los presocréticos (ibid.:
12-15, 52, 74ss.). Es preciso recalcar que el
momento en que Heidegger escribe su Carta es
el de la inmediata posguerra, tras los desastres
del nazismo en los que él habia participado; en
este texto gran parte de las culpas de la debacle,
sin embargo, le van a ser empefadas a la tradi-
cion humanista, olvidando la posibilidad de
otros responsables intelectuales quizds mds cer-
canos al modo de pensar y de actuar del autor
aleman (Barrios, 2001: 94).

Es aqui donde recobramos nuestra tesis de
que el olvido heideggeriano del humanismo no
resulta inocente; no estamos ante la simple
ignorancia del maestro frente a estos temas,
como crefa Grassi. El olvido del humanismo
nos acerca a cuestiones cruciales del pensa-
miento de Martin Heidegger, y forma parte del
mismo tanto como sus presencias tintadas. En
este sentido, podemos comprobar que tras los
desastres de la guerra mundial el autor alemdn
estd dispuesto a seguir apostando fuerte por lo
ya apuntado en Ser y tiempo:

Como destino que destina la verdad, el ser permane-
ce oculto. Pero el destino del mundo se anuncia en la
poesia sin haberse revelado todavia como historia del
ser. Por eso, el pensar histérico universal de Holderlin,
que llega a la palabra en el poema Andenken, es mds
esencialmente inicial y, por ende, prefiado de futuro que
el mero cosmopolitismo de Goethe. Por el mismo moti-
vo, la relacién de Holderlin con lo griego es algo esen-
cialmente diferente del humanismo. Por eso los jovenes
alemanes que sabfan de Holderlin pensaron y vivieron
frente a la muerte algo muy distinto de lo que la opinién
publica hizo pasar por el modo de pensar alemdn
(Heidegger, 2006: 52-53).

Holderlin para el maestro alemén suponia la
superacién del logocentrismo; representa un
Romanticismo que supera aquel encarnado por
Schelling y Hegel (Gadamer, 2002c). Pero una
vez aceptamos lo que se rechaza —es decir, el
pensamiento reducido a légica, razén y sistema,
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y todo ello a existencia'>—, deberfamos compren-
der lo que se nos propone. No es éste el lugar de
entrar a fondo en la compleja obra heideggeriana,
pero el texto de arriba nos puede proporcionar
ciertas claves ttiles para comprenderla.

En primer lugar, se presenta al ser oculto,
presto a ser desvelado, desnudado por la verdad
de los griegos (a-lethe-ia: sin el rio del olvido,
lethe, a su vez lecho para la letargia). Esta vuel-
ta al ser se presenta como “destino del mundo™:
pasado originario y futuro abierto. Se le anuncia
desde la poesia alemana, y mds concretamente
desde Holderlin, poeta que goza de una privile-
giada relacién con lo griego —pues rescata lo
anterior al platonismo—, y del que el propio
Heidegger se presenta como continuador!6. Al
final del parrafo, se otorga a los jévenes alema-
nes que “pensaron y vivieron la muerte” una
dignidad superior a lo que la opinién publica
hace pasar “por el modo de pensar alemdn”.
Heidegger aqui se cuida mucho de explicitar
cuando estos jovenes alemanes vivieron la
muerte, y cudndo y ante qué “la opinién publi-
ca” se manifestd como €l dice.

(Qué oculta, pues, el olvido heideggeriano?
En principio, diversos rasgos centrales de un
“pensamiento gético” que €l intuye opuesto al
humanismo, y que en realidad resulta muy cer-
cano al Romanticismo aleman (Heidegger,
2006: 22-23,52)'7. Entre ellos destacariamos: i)
su omnipotencia a la hora de marcar destinos
manifiestos del mundo hacia los que dirigirnos;
ii) la permanente referencia a lo griego nos
revela una ausencia goética tradicional: Jerusa-
1én; iii) y por ultimo, una relacién estrecha con
la muerte violenta, a la que se dignifica y que
surge de la consideracién de que la vida (y la
politica) es (son) una guerra. Todo ello domina-
do por iv) la idea de limpieza, de hacer tabula
rasa de lo anterior —foda la metafisica occiden-
tal- para encontrar lo no contaminado por el
error: la esencia genuina del ser.

La interpretaciéon que hace Heidegger del
poema de Holderlin, Adenken, nos puede corro-
borar algunas de estas intuiciones.

Con los primeros versos del poema —“Sopla
el Nordeste,/ el mds querido de los vientos/ para

15 “Con esa permanente invocacion a la 16gica se despierta la impresién de una total entrega al pensar, cuando precisamente se estd

abjurando de é1” (Heidegger, 2006: 65).

16 “Heidegger eleva el ser a la categoria de autor exclusivo y tnico de todas las cartas esenciales, y a si mismo se designa como su

actual escribano” (Sloterdijk, 2001: 48).

17 Para una profundizacién en las raices del pensamiento gético: Roiz, 2008: cap. 3.
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mi”!8— Heidegger nos recuerda que “el Nordes-

te limpia el cielo dejandolo vacio” (Heidegger,
1983b: 106). Este viento empuja a los poetas-
navegantes hacia lo abierto del mar, es decir,
hacia la apertura del ser. Se trata de un llegar
puro a lo infinito desde lo infinito, no desde lo
creado'®. En este viaje, el poeta se acercard a lo
extrafio, al extranjero, pero no con el fin de
conocerlo mejor sino para indagar en uno mis-
mo, para replegarse en la bisqueda del ser.

Del Nordeste viene lo gético, como nos
muestra la senda catedralicia europea. Asi Hol-
derlin, quien escribe los versos de Adenken des-
de la sureiia Francia, recibe un soplo de aire
fresco de su tradicién: “quien se detiene en tie-
rra del Sur, recibe del Nordeste el mensaje del
cortante frescor y la claridad de la patria” (ibid.:
106, 160]. Heidegger interpreta que los nave-
gantes 'y amigos del poema de Holderlin, en una
“mision de destino”, “son los poetas venideros
de Germania. Dicen lo Sagrado” (ibid.: 107)%°.

No se trata de un viaje pacifico. Heidegger se
pregunta: “;De qué indole es el recuerdo cuyos
pensamientos surgen en la guerra con el mar y
animan a los navegantes?” (ibid.: 153)?!. Se tra-
ta de una guerra eterna con el mundo (ibid.:
147), pero también con uno mismo: “ambos, lo
salvo y lo feroz, sélo pueden estar presentes en
el ser en la medida en que el propio ser es la
causa de litigio” (Heidegger, 2006: 82). No nos
extrafia por tanto que los poetas, como destaca
Heidegger, “pas[en] velando [la noche] durante
la travesia” (Heidegger, 1983b: 148-149)%2,

Estamos ante el viaje bélico y vigilante de los
desocultadores del ser quienes, alertas, deben
expulsar a la letargia en su misién. Exactamente
lo opuesto al viaje tecrico que Sheldon S. Wolin
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y Javier Roiz han relacionado con la retérica
humanista (Wolin, 2002: 34-37, 56; Roiz, 2003:
349; Alonso-Rocafort, 2007: 13, 28)23. De esta
manera nos preguntamos: ;qué sucederd con los
nobles y sobrios guerreros de Heidegger una
vez el cansancio y la falta de suefio haga mella
en ellos? ;Cémo lo salvo contendrd a lo feroz
de esta dialéctica visi6n?

LA PERSISTENCIA EN EL OLVIDO: EL
POSTHUMANISMO DE PETER
SLOTERDIJK

Peter Sloterdijk comentara la Carta sobre el
humanismo de Heidegger en unas conferencias
celebradas a finales de los afios noventa y que
levantaron una viva polémica en Alemania, en
especial con Jiirgen Habermas?*. Para Sloterdijk,
la Carta de Heidegger a Jean Beaufret abre “un
nuevo espacio de pensamiento trans-humanistico
o post-humanistico” (Sloterdijk, 2001: 39).
Sloterdijk se alejard en aspectos muy concretos
de Heidegger —principalmente en cuanto a la
oportunidad que las nuevas técnicas presentan al
ser humano— con el fin de explorar ese espacio,
pero las premisas de las que va a partir serdn
basicamente las mismas. De esta manera, Sloter-
dijk también olvida el humanismo. Ello le hace
caer en una serie de errores y confusiones de los
que pretenderemos dar cuenta.

En primer lugar, Sloterdijk continta ligando
humanismo y sujeto soberano®. Sea o no este
ideal del sujeto soberano, fuerte y auténomo
obra y propiedad del humanismo, lo que resulta
evidente es que Sloterdijk trata de proponer una
salida. Para este autor serd la “sobreadecua-

18 “Der Nordost wehet,/ Der liebste unter den Winden/ Mir”. Aqui seguimos la traduccién que del poema de Holderlin hace José Marfa
Valverde en: Heidegger, 1983b: 100-103. Otra edicion alternativa: Holderlin, 2002.

19 “El Dasein se siente en la angustia arrojado al mundo. Queda por dilucidar de dénde ha sido arrojado y a dénde se orienta a través
de la proyeccién de su ser” (Trias, 1983: 17).

20 Ver también: Heidegger, 1983b: 143. “Sélo a partir de la verdad del ser se puede pensar la esencia de lo sagrado. Sélo a partir de la
esencia de lo sagrado se puede pensar la esencia de la divinidad” (Heidegger, 2006: 70). Heidegger tratard de matizar que lo patrio y lo
nacional en Holderlin se refieren respectivamente “a la tierra del Padre como al supremo Dios” y a la “tierra de nacimiento”. Nos pide asi
que nos liberemos de “nuestras corrientes ideas estrechas” al respecto de estos conceptos (Heidegger, 1983c: 174).

21 Enfasis de Heidegger.

22 “E] viaje de los navegantes es la vigilia nocturna ante el destino. Los navegantes estdn en viaje al origen de su propio ser
(Heidegger, 1983b: 148-149). “Ellos,/ como pintores, retinen/ lo bello de la tierra y no desdefian/ la alada guerra, y/ a vivir solitarios, aflo
tras afio, bajo/ el mastil deshojado, donde no atraviesan la noche con su fulgor/ los dias festivos de la ciudad,/ ni son de cuerdas ni danzas
del pais”. Holderlin, en: ibid.: 101-103.

23 Acerca de las ideas de vigilancia y letargia: Roiz, 2003: capitulo 8.

24 Sloterdijk hara referencia a esta polémica en las consideraciones finales a su obra, Normas para el parque humano (2001: 87-92).

25 Asf afirma: “A esta ascesis, el humanismo no puede aportarle nada mientras siga estando orientado al modelo ideal del hombre fuer-
te”. (Sloterdijk, 2001: 50; Vdsquez, 2007).
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cién” del hombre a su entorno, una vez “ha fra-
casado como animal”, lo que le lleva a “adquirir
el mundo” ontoldgicamente, a traerlo hacia si a
la vez que logra refugio en la casa del ser, por
decirlo en términos heideggerianos. Es decir, el
ser se encontraria en “un acontecimiento fronte-
rizo entre la historia natural y la cultural” (ibid.:
55-56)%.

Sloterdijk también parece echar en cara a la
cultura humanista el mantenerse exclusivamen-
te sobre el eje escritura/lectura, constituyendo
una auténtica “secta de los alfabetizados” (ibid.:
24), cuando en realidad la retdrica cuida lo oral
de manera primordial. Baste sefialar que ya
Quintiliano —de quien, como veremos, se logra-
ria su obra completa a comienzos del siglo quin-
ce— era sensible a que “aprendemos toda lengua
primeramente a través de los oidos” (Quintilia-
no, 1997-2001: X.1, 10). En una época donde el
soporte escrito estaba reservado a las elites inte-
lectuales, el hispanorromano era consciente de
que previo a toda escritura se presenta la orali-
dad?’. Sin embargo y como resulta evidente,
Quintiliano utiliza la escritura. En palabras de
Walter Ong:

La retdrica era y tuvo que ser un producto de la
escritura...Desde el principio la escritura no redujo la
oralidad, sino que la intensific, posibilitando la orga-
nizacién de los principios o componentes de la oratoria
(Ong, 1996: 19).

Quintiliano dedica asi paginas cruciales de su
obra por una parte a la importancia del kairos,
la contingencia y la improvisacién oral en rela-
cién con la elocuencia, y por otra al oido y su
relacién pacifica, musical, con el interior del
ciudadano (Quintiliano, 1997-2001: X.7, 1-3,
14; XII1.9, 18; Alonso-Rocafort, 2008: passim).
No plantea Quintiliano una batalla entre orali-
dad y escritura, sino que reconoce sencillamen-
te que “algo peculiar han de observar los que
hablan, algo peculiar los que escriben” (Quinti-
liano, 1997-2001: 1.6, 1).
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Sloterdijk anuncia sin embargo la aparicidén
de otras batallas. La principal se daré alld donde
los instrumentos literarios y epistolares han cer-
tificado su fracaso, al menos en la tarea que,
supuestamente, les habfa marcado el humanis-
mo: domesticar “lo feroz” que hay en el ser
humano (Sloterdijk, 2001: 28-29, 34)?8. El obje-
tivo posthumanista de Sloterdijk —y mds con la
emergencia de “los nuevos medios de telecomu-
nicacion politico-cultural” (ibid.: 29)— parece
apuntar a la necesidad de superar este modelo
literario apaciguador, fracasado y obsoleto. En
todo ello, el alemdn no se desliga de una con-
cepcién simple y dualista del ser humano: paci-
ficos y violentos a un tiempo, dngeles y demo-
nios (ibid.: 52, 63,71-72).

Las confusiones se acrecentan cuando, al ha-
cer al humanismo dependiente de Platén, Sloter-
dijk también le achaca una supuesta defensa del
saber experto (ibid.: 80-81), cuando la compren-
sion de la retérica democrética y humanista sobre
el juicio o el sentido comuin, por ejemplo, confor-
ma hoy dia una extensa y estudiada bibliografia
que asume como premisa el que ésta choca con el
reducido y elitista “saber de los expertos”. En
este sentido un discipulo directo de Heidegger,
Hans-Georg Gadamer, se ha mostrado mucho
mas prudente, no sélo a la hora de apostar por el
sentido comun frente a las ideas de método y
conocimiento experto, sino a la hora de recono-
cer el valor de la tradicion de la retorica humanis-
ta —asi como, por cierto, al papel que Vico jugaria
en ella— frente a las concepciones triunfantes de
la ciencia moderna (Gadamer, 2002a: 271; Gada-
mer, 2002b: 29; Gadamer, 2005: 47, 50, 54).

Para terminar, Sloterdijk parece resignarse a
aceptar el que, desde los tiempos modernos,
“saber es poder” (Sloterdijk, 2001: 59). Es cier-
to que en un primer momento parece rechazar el
que ello conduzca a una teoria concebida como
trabajo, pero més adelante escribe: “el punto
débil de todas las pedagogias y las politicas de
la alta cultura [es] la actual desigualdad de los
hombres ante el saber que da poder” (ibid.: 77).

26 Bruno Latour lo habria expresado més claramente cuando se pregunta quién, en realidad, ha olvidado el ser; los entes en principio
no (Latour, 1993: 101-104). El humanismo, para Latour, cometeria de nuevo el error de la esencia, sobre todo a la hora de oponer lo
humano a lo no humano, sujeto y objeto, cuando “[el sujeto] estd hecho de ellos [los objetos] en la misma medida en que ellos estdn
hechos de €1” (ibid.: 202). De ahi que el autor francés clame contra la division de las ciencias en disciplinas estancas y alejadas, ignoran-
do las intimas asociaciones que se dan. Aqui estarfamos de nuevo ante el olvido de un humanismo retdrico que, ademds, ya se habia preo-
cupado de esta tltima cuestion.

27 “La expresion oral es capaz de existir, y casi siempre ha existido, sin ninguna escritura en absoluto; empero, nunca ha habido escri-
tura sin oralidad” (Ong, 1996: 18).

28 En esta linea heideggeriana, también “el claro del bosque” es para Sloterdijk “un campo de batalla” (Sloterdijk, 2001: 60).
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Bruno Latour y John Law sitiian también en su
punto de mira la separacién imposible que se
pretende hacer entre el conocimiento de las
cosas y el poder de los hombres cuando ambos,
a su entender, formarian un tejido indisoluble
(Latour, 1993: 13-14; Law, 1999: 3-4)*°. Llega-
dos aqui nos preguntamos: ;significa el posthu-
manismo enzarzarse en una lucha sin cuartel
por dar mas igualdad en el acceso al saber/po-
der? ;Son las nuevas tecnologias, la relacion
antropotécnica, el camino por explorar en este
camino de igualdad? ; Estamos ante una vuelta a
las opresivas redes sociales de poder foucaltia-
nas (Foucault, 1992: 105)39?

LA RECUPERACION DE LA RETORICA
DEMOCRATICA Y HUMANISTA

En realidad la retérica humanista no acepta la
equiparaciéon baconiana entre saber y poder,
sino que apuesta desde siempre por una alterna-
tiva a esta simbiosis®'. La retdrica cldsica siem-
pre defendié un saber no invasivo, que no se
inyecta sino que se cultiva y resulta terapéutico
como un antidoto, que se abre a otros saberes,
que trata de escuchar y comprender, no domes-
ticar. Se trata de un saber pacifico, como ya
apuntaba Moisés Maiménides®?, y no una (re)-
conquista de la naturaleza, del mundo o del ser.
Aprender a vivir con uno mismo y con los otros,
a cuidar del entorno que recorremos y nos reco-
rre (Vico, 2002: 3ss., 14ss.; Vico, 1987: pas-
sim). En tiempos de una crisis climdtica como la
actual, donde el modelo capitalista exacerba las
desigualdades —en una era calificada precisa-
mente como de la informacion—, no parece que
las vias alternativas que ofrece la retorica deban
ser abandonadas o demolidas. Al contrario, pues
la educacién retérica y humanista, como resalta
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Wolin, colabora de manera fundamental en el
rescate de otro olvido heideggeriano basico: la
democracia®.

De esta manera, alla en las raices modernas no
s6lo se encuentran las aportaciones de los racio-
nalistas y metoddlogos, aquellos sabios que en su
mayoria procedian del humanismo del norte de
Europa y que quisieron ver en la nueva ciencia
un elemento revolucionario que, incluso, acabara
con las disputas religiosas y politicas que anega-
ban Europa®*. También debemos escuchar a
quienes enarbolaban las tesis derrotadas, aque-
llos otros rétores que no por casualidad procedian
del sur de Europa, y que proponian otros mim-
bres més democraticos y abiertos en su idea del
ciudadano; también, por ende, de la comunidad
politica. Hoy que se habla de posthumanismo,
quizds con las miras puestas en superar el llama-
do humanismo platénico, no estaria de mads
regresar en esa tarea a estos otros autores, ligados
a lo que venimos en denominar retérica demo-
crética, y escuchar algunas de sus propuestas a la
luz de nuestras preocupaciones actuales.

En lo que sigue, a modo de invitacién y sin
pretender entrar a fondo en los ricos y variados
contenidos de la retérica humanista, propondre-
mos ciertas claves de lo que podria ser su relato.

EL HALLAZGO HUMANISTA DE
QUINTILIANO

Durante la Edad Media la retdrica cldsica habia
sobrevivido de forma precaria en Europa. En
occidente, aunque se conservé el latin como len-
gua culta, tras la caida de Roma se vacio a la ret6-
rica de gran parte de su contenido publico y ético.
Su presencia se limit6 a algunos manuales, a su
utilizacién con vistas a la predicacién y a un estu-
dio escoldstico que la subordinaba a la dialéctica

29 Conocimiento y poder, para John Law, seria una de las divisiones “sagradas” que habria que romper, por la sencilla razén de que en

el orden de las cosas tal separacion nunca se ha dado (Law, 1999: 3-4).

30 Michel Foucault, al igual que ya hiciera Juan Calvino en su Institucion de la religion cristiana [1559: 1, XVII, 10; citado en: Roiz,
2003: 47], nos advertird contra ese “cuchillo en la garganta” que nos amenaza y ante el que debemos permanecer alertas. En este sentido
se deben reconocer los intentos de Latour y Law por salir de la topologia de la red hacia ideas como la libre asociacién o la traduccion.

31 «Y asf esos objetos gemelos, el conocimiento y el poder humanos, se encontraron realmente en uno”. Francis Bacon, “The Great

Instauration”; citado en: Wolin, 2004: 395.

32 Escribe Maiménides: “La nocién de conocimiento difiere en nosotros de la de poder y ésta tltima de la de voluntad”. Moisés
Maimoénides, The Guide of the Perplexed, 1-53; citado en Roiz, 2006: 37-38.

33 “El humanismo democritico no tenfa sentido en un modelo input-output y dentro de una relacién de conocimiento-poder; pues aquel
humanismo, en lugar de todo ello, nos hablaba de como una persona deberia vivir consigo mismo y con los demds” (Wolin, 1981: 52).

34 Como nos recuerda Stephen Toulmin sobre la nueva ciencia moderna en la convulsa Europa del siglo diecisiete, “este punto de vis-
ta entusiasmo a los jévenes estudiosos que ansiaban certezas y consensos” (Toulmin, 2003: 59).
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y la gramdtica (Gadamer, 2002a: 270). Como
relata George A. Kennedy, la Europa latina habia
asistido desde el siglo quinto a la destruccion de
las bibliotecas, al abandono de cualquier apoyo
publico a la educacion y al desvanecimiento del
conocimiento del griego, algo que costaria mucho
recuperar (Kennedy, 2003: 231ss.).

En oriente, por el contrario, “el gobierno
romano tuvo continuidad, con el resultado de
una mayor continuidad cultural que en occiden-
te: las funciones educativas y culturales que
desempenaban los sofistas griegos en los ulti-
mos afios de la Antigiiedad las continuaron des-
empefiando a lo largo de la historia de Bizancio
una vez que se adaptaron al cristianismo” (ibid.:
217-218). De este modo, en la Europa cristiana
de habla griego se prosiguié la labor de las
escuelas de retdrica de la época helenistica y
romana desde Atenas, Antioquia, Gaza o
Constantinopla (ibid.: 221; Conley, 2002: 23).
La importancia politica y cultural que Bizancio
otorg6 al cuidado del griego favoreci6 una labor
no tanto de creacién como de conservacion de
los clasicos (Conley, 2002: 24)3. De este modo,
se pudo mantener a la retérica como una tradi-
cion viva “durante mil aflos”, manteniendo su
“independencia, autonomia, prestigio, e idiosin-
crasia”. Eso si, se la mantuvo en todo momento
circunscrita a su universo civilizatorio (Kenne-
dy, 2003: 219, 230; Lépez Eire, 2000: 57).

El Quattrocento italiano coincidird, precisa-
mente, con el declive y caida de Bizancio. Ha-
brd asi grandes maestros que viajen a Italia,
como Manuel Crisoloras (1355-1415), Basilius
Bessarion (1403-72) o Jorge de Trebisonda
(1395-1484), quienes trataron de llevar el saber
bizantino y la lengua griega a las plazas de occi-
dente (Vasoli, 1999: 75-81; Monfasani, 2004: 5-
6, 13; Kennedy, 2003: 230, 268). La época en
que se habfa condenado a Boecio parecia ya
lejana, y los humanistas italianos se habian

El olvido de la retorica en el posthumanismo heideggeriano

embarcado en la tarea de conocer el griego
como un camino, no hacia el saber bizantino,
sino hacia los autores cldsicos que Bizancio tan
bien supo conservar (Monfasani, 2004: 10). Por
otra parte, es debido precisar que aquellos judi-
os y drabes que vivian en las ciudades bizanti-
nas habian transmitido por el norte de Africa el
saber clasico de la retdrica a las mismas puertas
de Al-Andalus, algo de lo que se nutri6 la sabi-
durfa medieval sefardita’’.

Pero para el grueso de la Europa latina me-
dieval, los grandes maestros de la Antigiiedad
griega y romana quedaron desconocidos o in-
completos. Es el caso de la obra del hispano
Quintiliano, la cual se encontraba mutilada y no
era conocido mds que en circulos muy minorita-
rios. Humanistas pioneros como Petrarca, Gio-
vanni Bocaccio (1313-75) o Salutati, se lamen-
taban asi de este hecho (Ferniandez Lopez,
2003: 22-28). No fue hasta 1416 cuando Poggio
Bracciolini (1380-1459)-también un reputado
humanista que, como tantos otros, llegarfa a la
cancilleria florentina*®— descubri6 en el Monas-
terio trasalpino de San Galo un manuscrito
completo de la Institutio de Quintiliano. Este se
encontraba “en un calabozo horrible y oscuro,
parte baja de una torre...con la barba sucia y el
cabello lleno de polvo” (Bracciolini, Carta a
Guarino de Verona; citado en: Fernandez L6-
pez, 2003: 37-38). Los monjes de San Galo
impidieron a Poggio sacar el texto, por lo que lo
copid en cincuenta y dos dias, y se lo envié a
otro insigne humanista, Leonardo Bruni. A par-
tir de ahi, la difusién e influencia de Quintiliano
se multiplicaria, convirti€éndose en la autoridad
mdaxima para la retdrica de las tres siguientes
centurias (Vasoli, 1999: 62)*. A ello habria que
unir, cinco afios después del descubrimiento de
Poggio, el hallazgo de los manuscritos comple-
tos de Orator y De oratore, de Cicerdén, asi
como al hasta entonces desconocido Brutus

35 El trabajo de las escuelas, dada la organizacién politica del imperio, tampoco dio lugar a una efervescencia del debate publico y ciu-
dadano, aunque si a un desarrollo de la llamada retérica epidictica, destinada a discursos oficiales, oraciones, panegiricos y demds

(Conley, 2002: 27, 32, 34; Kennedy, 2003: 226, 228).

36 “Hasta el Renacimiento, los eruditos griegos muy raramente tenian algtin conocimiento del latin y los eruditos occidentales eran

igualmente ignorantes del griego” (Kennedy, 2003: 217).

3T Es mds, desde la época helenistica “la retérica griega [ya habia entrado] en contacto con el judaismo”. Kennedy, 2003: 127. Ver tam-
bién: Roiz, 2008: 22-25; Arenas-Dolz, 2002: 480-481; Faur, 1997: 261-262.

38 Brunetto Latini, maestro de Dante, es el pionero en el siglo trece de esta combinacién de humanistas que ejercen de cancilleres para
Florencia, algo que prosigue Petrarca en el catorce, y ya en el quince Salutati, Bruni y, al final de su vida, el propio Bracciolini (Godbarge,

2005: 88; Kennedy, 2003: 266).

3 Una influencia la de Quintiliano que, como precisa Quentin Skinner en su libro sobre Hobbes, no se limité a la retérica, sino que

abarc6 otros ambitos (Skinner, 1996: 34).
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(Kennedy, 2003: 269). Esto permitié6 a la
Europa latina, como sefiala Antonio Lépez Eire,
“ver en la retérica mds que una técnica, tal
como se venia percibiendo a través del De
inventione, de Cicerén, y la Rhetorica ad He-
rennium”. A partir del hito que supuso funda-
mentalmente el descubrimiento de Poggio Bra-
cciolini, se la empieza a comprender lejos del
pragmatismo escoldstico del trivium medieval
(Lopez Eire, 2000: 54, 59).

Para Marc Fumaroli este rescate de un Quin-
tiliano completo, que habia permanecido polvo-
riento y olvidado durante siglos, nos puede servir
como metédfora de lo que hoy, cuando la retdrica
sigue circunscrita en gran parte a los dmbitos
académicos y literarios, polvorienta y oxidada,
podemos sentir a la hora de estudiar y compren-
der “su caracter profundamente democrético”, no
con un animo restaurador, sino con vistas a un
futuro presente creativo (Fumaroli, 1999: 4).

LA LLAMA DE LA RETORICA
DEMOCRATICA

Explican Lopez Eire y José Luis Ramirez que
el animal politico aristotélico también lo es reto-
rico. La palabra nos distingue de los animales
sociales porque manifiesta lo conveniente y lo
que no lo es, lo justo y lo injusto, los proyectos
de vida y de ciudad (Lépez Eire, 1998: 78-81;
Ramirez, 2001: 73). Etimolégicamente, la pala-
bra retorica nos lleva hasta las rhétras, que en la
antigua Grecia eran los pactos, los acuerdos ver-
bales. Los rhétores en sus origenes eran los ora-
dores politicos, quienes ademds buscaban llegar
a acuerdos y que, en tiempos de democracia, eran
todos los ciudadanos (Lépez Eire, 1998: 83).

Por tanto, no resulta extrafio que una de las
versiones sobre el origen de la retdrica se re-
monte a las asambleas de ciudadanos de Sira-
cusa, al poco de una revuelta democrética contra
la aristocracia en el poder, alld por el segundo
cuarto del siglo quinto antes de nuestra era®’.
Poco después, explica Lopez Eire, “toda Atenas
en el siglo de Pericles se politizd y retorizé, pues
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lo uno valia tanto como lo otro en una polis o ciu-
dad-estado cuyos ciudadanos ejercian como tales
haciendo uso de la palabra en publico...Atenas
era, efectivamente, una republica de oradores”
(ibid.: 90)*'. Lépez Eire indagard en el papel de
aquellos primeros tribunales populares sicilianos
a la hora de resolver litigios de tierras y otros
asuntos principales tras la instauracién democra-
tica (ibid.: 82-87). La presencia de los ciudada-
nos-jueces, no expertos*?, en estos tribunales
resultard fundamental a la hora de dotar a la ret6-
rica de sus elementos civicos principales: la ise-
goria, es decir, el cuidado y el respeto a la hora de
escuchar a las partes; el buen juicio, con su res-
peto a la letargia; la toma en consideracién del
ethos y el pathos de oradores y auditorios; la
capacidad para realizar cambios en la ciudad des-
de la palabra y el acuerdo; y por ultimo, la natu-
raleza conjetural de los argumentos, toda vez que
los hechos del pasado o del futuro, anclados ya
por siempre a otro espacio temporal, “sélo se
pueden presentar en calidad de verosimiles”
(ibid.: 86).

A partir de Protdgoras, se valorard especial-
mente la aportacion del ciudadano a los asuntos
de la politica:

Mientras que en el campo de las artes particulares el
respectivo experto en cada una de ellas sabe mds que los
no iniciados, en politica hay que dar oportunidad para la
intervencion publica en las asambleas a todo ciudadano
que desee dar consejo, admitiendo de antemano, como
garantia de la cohesion social, que cualquiera de ellos
tiene capacidad para hacerlo por cuanto que se le supone
experto en las dos virtudes esenciales de la convivencia
ciudadana, que son la prudencia y la justicia. En caso
contrario, es intitil y absurdo pretender que se configuren
ciudades (ibid.: 79)*.

Si “la retdrica es bésica y esencialmente de-
mocratica”, como acabamos de ver, no resulta
extrafio que sufra ataques y censuras. Lopez
Eire destaca asi la prohibicién de su ensefianza
bajo la tirania de los Treinta Tiranos a fines del
siglo quinto ateniense (L6pez Eire, 2000: 13,
33). Asi, la clave para este y otros autores se

40 “La retdrica nace en el ambiente de esa revolucién incruenta que fue la de la democracia griega” (Lépez Eire, 1998: 85). Siguiendo
al Bruto de Cicer6n, serfan Cérax y su discipulo Tisias quienes compondrian el que se considera primer tratado de retdrica, Arte, para que
los demandantes salieran airosos de los pleitos que se planteaban en las ciudades sicilianas (Lépez Eire, 2000: 12-13; Kennedy, 2003: 31).

4! Fernando Romo también comprenderd la retérica del siglo quinto a. C. como “un movimiento democrético” (Romo, 2005: 10).

42 Como relata el mito de Prometeo, el respeto y la justicia los otorgé Hermes a todos los humanos por igual (Lépez Eire, 1998: 80).

43 “El sofista de Abdera deja claro que la virtud politica la conoce todo hombre” (ibid.: 79).
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encuentra en el paulatino declive de la democra-
cia en Atenas**. De este modo en la época hele-
nistica se produce un movimiento fundamental:
de las asambleas, perdida ya la libertad politica,
pasé la retérica a verse encerrada en las escue-
las, donde se destaca su cardcter técnico y filo-
l6gico, se ensayan ejercicios declamatorios o se
enfatizan los detalles estilisticos de cartas y dis-
cursos. La retdrica escolar serd asi “formadora
del individuo y no ya del ciudadano” (Lé6pez
Eire, 1998: 96-97, 111)*.

Sin embargo, “la llama politica de la retdrica
antigua, en realidad, nunca se extingui6é” (ibid.:
98). Esta resurge en Roma bajo la forma republi-
cana, y aunque no alcance el valor democrético y
popular ateniense, sus cualidades publicas, éticas
y filoséficas toman con Cicerdén y Quintiliano una
nueva altura. Se asistira, eso si, de nuevo a diver-
sos intentos de censura frente a su florecimiento
en el siglo primero antes de nuestra era y, cémo
no, en la época imperial (Connolly, 2007: 255).

Una vez sefalados los itinerarios que la ret6-
rica pudo seguir por la Europa latina y griega
durante la Edad Media, podemos destacar que
los descubrimientos del Monasterio de San
Galo significan un nuevo resurgir de una retdri-
ca civica y no meramente escolar, en este caso
en la Italia de la Baja Edad Media (Gadamer,
2002a: 270)%. Al calor de las libertades republi-
canas que las ciudades italianas trataban de
levantar desde el siglo doce —en su pugna con el
Emperador, el Papado y diversos regimenes
despdticos (Skinner, 1993: 23-48)—, “la retdrica
clésica...logra escaparse de la lobreguez del
aula y de las paginas de los cédices y los libros
de texto para dejarse oir en vivo ante los tribu-
nales de justicia o en las asambleas civiles” (L6-
pez Eire, 1998: 98).

Es cierto, como asegura Quentin Skinner, que
se puede establecer una tenue linea de continui-
dad entre esta nueva retdrica republicana en
Italia y aquélla que languidecia en las universi-
dades medievales. El desarrollo del Ars Dicta-
minis —que enseflaba como redactar cartas ofi-
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ciales y otros documentos semejantes—, se preo-
cupaba cada vez mds de los asuntos juridicos,
sociales y politicos de las ciudades. Este arte
epistolar, al combinarse con las nuevas orienta-
ciones del Ars Arengendi, o arte de hacer dis-
cursos publicos, dio como resultado “que la
ensefanza de la retérica y la imagen de los ret6-
ricos empezaron...a adquirir un cardcter cada
vez mds publico y politico” (Skinner, 1993: 51).
A ello contribuyé también el éxito de la histo-
riografia civica y, sobre todo, los libros de con-
sejos, “que pretendian dar guia a la podestd y a
los magistrados de la ciudad”. As{ los autores de
estos libros, cartas, discursos e historias, de
manera gradual, se van presentando “directa-
mente como los consejeros politicos naturales
de gobernantes y ciudades” (ibid.: 53).

Pero el auténtico catalizador en el resurgi-
miento de la retdrica civica se da cuando una
nueva forma de ensefianza, basada en el estudio
y la imitacion de los cldsicos, sustituye a la
inculcacién de reglas que dominaba el trivium
(ibid.: 57; Mooney, 1994: 41). En esto, como
sabemos, influira tanto la recepcién del saber
retérico bizantino como los descubrimientos de
los que ddbamos cuenta mas arriba. Aqui debe-
mos destacar que la tradicidn retérica romana
aportard un cardacter civico y politico del que la
tradicion helenista carecia (Skinner, 1996: 67).
De este modo, se recogerd una retdrica intima-
mente ligada a la filosofia, a la ética y los afec-
tos, asi como a las vicisitudes de la vida politica
o practica (Skinner, 1993: 109-112).

A la vez que los mismos autores que encabe-
zan estos nuevos studia humanitatis ocupan
puestos preeminentes en el poder politico de sus
ciudades, se comienza a apreciar en sus escritos
una defensa explicita de la libertad republica-
na*’. Se trata de una retérica que a diferencia de
Siracusa o Atenas surge de las cancillerias de
los poderosos y cultos humanistas italianos, no
de los ciudadanos y su politica cotidiana. En
este sentido, y como nos recordaba Sheldon
Wolin, no podemos olvidar que las republicas

4 Este declive de la democracia en Atenas, para Sheldon Wolin, se produjo principalmente a partir de la institucionalizacién de la

democracia (Wolin, 1994: 36, 40).

45 “La retdrica escolar, dirigida fundamentalmente al texto escrito y literario y dominadora de la poética desde la época de la escuela
helenistica, la reencontramos, en el presente siglo (veinte), no sélo en el replanteamiento de la retdrica en términos lingiiisticos, sino tam-

bién en el estudio de la literatura” (L6pez Eire, 1998: 105).

46 “La actualizacién humanista de la retérica, orientada mas a Cicerén y a Quintiliano que a Aristételes, se desvié muy pronto de los
origenes y entré en nuevos campos de fuerza que transforman su figura y su influencia” (Gadamer, 2002a: 270).
47 En principio se entendia esta libertad como independencia de las ciudades y autogobierno a partir de instituciones republicanas, a

menudo electivas (Skinner, 1993: 61-69, 99-101).
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italianas de entonces eran, en el fondo, oligar-
quias dominadas por la riqueza, las facciones o
los origenes familiares (Wolin, 1994: 55; Skin-
ner, 1993: 164-167). De ahi que la retérica, a la
hora de librarse de las sujeciones estilisticas a
las que se vio sometida durante el Medioevo, no
tomase el camino del cultivo popular en una
oralidad politica plenamente democratica. Eso
si, los humanistas y secretarios renacentistas
trataron de aprehenderla e incorporarla a su
visién de la politica, a su trabajo diplomético y
a los modos de participacién popular que las
republicas permitian.

La llama de la retérica democrética no fragud
asf en las calles, pero si que abri6 una oportuni-
dad para que posteriores autores se enriquecieran
de ella. Es el caso de Giambattista Vico, quien
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