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RESUMEN

Para el autor de «Historia de nuestra idea del mundoy, los puntos de referencia de cada cultura establecen el pensamiento
reflexivo de cada sociedad en un momento concreto de su formacion. De esta manera, la Sociologia del Conocimiento y la
Sociologia de la Cultura coinciden en la Historia del pensamiento espafiol. Esta va a ser una de las grandes aportaciones de
Gaos al pensamiento espafiol e hispanoamericano como lo reconocera el mismo Octavio Paz. Pero lo auténticamente ori-
ginal de todo este planteamiento gnoseoldgico va a provenir del hecho segun el cual /a conciencia intelectual establece sus
puntos de referencia sobre la conciencia cultural de la comunidad. Estamos ante una Sociologia culturalista que abre el
horizonte del conocimiento de una época a partir de sus representaciones sensibles, ya que estas representaciones sensibles
y estéticas, no obstante, son los resultados de unos acontecimientos sociales sobre los que se cimenta la estructura simbo-
lica de cada sociedad considerada como sistema, tal y como Ortega comprendia la Historia.

En suma, para la Sociofilosofia o Filosociologia de José Gaos, la convergencia entre lo europeo y lo hispano nace de la con-
cepcion de nuestra idea del mundo desde el punto de vista de las multiples encrucijadas en las que ésta se ha ido confor-
mando. Con ello, Gaos crea una nueva Sociologia de la Cultura y del Conocimiento en la que su obra surge como el punto
de union entre la cultura europea y la cultura hispanoamericana a partir de la revalorizacion de la sintesis entre creacion
estética y literaria y reflexion filosofica y social.

Palabras clave: cosmovision, cultura, ética, fenomenologia, historicismo, ideologia, raciovitalismo, sociofilosofia, subje-
tividad, valores, vocacion.

Talking about José Gaos: a sociophilosophy of a translanded («transterrado»)

ABSTRACT

According to the author of ‘History of our Idea of the World’, the reference points of each culture establish the reflective
thought of each society in a specific time of the its formation. This way, the Sociology of Knowledge and the Sociology of
Culture agree on the History of the Spanish thought. This will be one of the great contributions of Gaos to the Spanish and
Hispano-American thought as it was recognosed by Octavio Paz himself. But the most fundamental thing of all this approach
to knowledge comes from the fact according to which the intellectual conscience establishes its reference points on the
cultural conscience of the community. Therefore, we are having a Cultural Sociology that opens the horizon of knowledge
of a time from ist sensitive representations. In fact, these sensitive and aesthetic representations are the results of social events
on which the symbolic structure of each society considered like a system is built, that's how Ortega understood History.

In short, according to the Sociophilosophy or Philososociology by José Gaos, the convergence between the European and
the Hispanic is born from the conception of our idea of the world, from the point of view of the multiple dilemmas in
which this one has been made up. This way, Gaos creates a new Sociology of Culture and Knowledge in which its work
arises as a merger point between both the European and the Hispano-American cultures coming from the revaluation of the
synthesis between aesthetics and literary creation and philosophical and social reflection.

Key words: cosmovision, culture, ethics, phenomenology, historicism, ideology, raciovitalism, sociophilosophy, subjecti-
vity, values, vocation.

SumARIO: Introduccion. Una vida desarraigada y arraigada en las ideas. La situacion del pensamiento social latinoameri-
cano a la llegada del exilio espafiol. José Gaos o la renovacio6 de la tradicion de la historia de las ideas. Conocimiento y

* Quisiera agradecer de manera especial a dos personas fundamentales para la realizacion de este estudio. En primer lugar, a
la persona que me regald tan generosamente «£/ laberinto de la soledad» de Octavio Paz, obra esencial para ponerme en la inda-
gacion sobre José Gaos y su época. A ella dedico mi gratitud infinita. Y en segundo lugar, no quiero dejar de expresar mi agrade-
cimiento a Pilar, trabajadora del «Fondo de Cultura Econdmica», quien «buced» en los fondos de la editorial hasta localizarme al-
gunos de los inencontrables libros de Gaos. Sin su esfuerzo no habria podido dar fin a este trabajo.
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subjetividad: la interpretacion fenomenoldgica del mundo histérico. La convergencia de filosofia y sociologia: la sociolo-
gia de los valores en la obra de José Gaos. La educacion como proyecto histdrico y vital. Balance y contribuciones del

pensamiento transterrado espafiol a la ciencia social de nuestros dias. Bibliografia.

INTRODUCCION

A menudo el olvido esta estrechamente uni-
do a una omision interesada y a una ingratitud que
no se quiere reconocer. Y cuando este olvido ex-
cluye el valor de una obra intelectual, estamos
ante un acto de silenciar mas que de ignorar. Esta
actitud de silenciar altaneramente a sus creado-
res ha constituido «una tradicion» de nuestra
herencia cultural. Asi se han reforzado unos au-
tores frente a otros, creaciones enfrentadas a otras,
e incluso areas de conocimiento opuestas radi-
calmente entre si. Pero esta labor de minusvalo-
rar o sobrevalorar, en ultimo término, ha ocasio-
nado un empobrecimiento que cada vez se percibe
mas en nuestro actual panorama intelectual y crea-
tivo.

El debilitamiento de la memoria historica con-
lleva una falta de objetividad ante quienes man-
tuvieron el recuerdo de un tiempo en el que, en
el caso de nuestro pais, «Espafa aun tenia el re-
loj en hora con Europa y con el mundoy. Este es
el caso de José Gaos. Un intelectual —se podria
decir parafraseando a Machado— en el buen sen-
tido de la palabra intelectual. Un itinerario vital
y creador en el que la investigacion sobre la his-
toria de las ideas resulta ser el sustrato profun-
do de su existencia. Ahora bien, el estudio de la
Historia de las Ideas se emprende desde una in-
terrelacion necesaria con la intencion de poder
comprender la convergencia de esas ideas en Es-
pafay en la América espaiiola, tal y como tituld
uno de sus trabajos mas representativos «Sobre
Ortega y Gasset y otros trabajos de historia de
las ideas en Espariia y en la América espariolay,
fechado en el afio 1975, y con reimpresion dos
afios mas tarde!. Lo cierto, pues, es que no se pue-
de entender gran parte de la influencia y cone-
xion entre el pensamiento europeo y el pensa-
miento latinoamericano sin la referencia

mediadora de la obra de Gaos. Como sentida-
mente rememoro Fernando Salmerdén en su «Elo-
gio postumo de José Gaos»? con su labor do-
cente cotidiana y con su profunda reflexion teorica
logré hermanar dos continentes. Y esta herman-
dad ha sido una de las posibilidades perdidas de
lograr la confluencia de una serie de tradiciones
tedricas nuevas surgidas del mundo intelectual
latinoamericano y del mundo intelectual espafiol.
A continuacion, por tanto, expondremos esas po-
sibilidades perdidas de llegar a realizar una teo-
ria social autoctona y originaria. El itinerario vi-
tal de José Gaos, en este sentido, resulta ser
desgraciadamente en un trayecto historico que de
nuevo sufre las carencias y las contradicciones de
un entorno enfrentado fratricidamente.

UNA VIDA DESARRAIGADAY
ARRAIGADA EN LAS IDEAS

Gaos nace en un afio predestinado por la Fi-
losofia y el cambio de época: 1900. Es el afio de
la muerte de Nietzsche y de la publicacion de
«La interpretacion de los suerios» de Freud. Pero
también se vive en la quiebra de la sociedad
espafiola tras una década final del siglo XIX ca-
racterizada por la decadencia y el declive de sus
instituciones, y en general de sus estructuras. Es
quiza por ello por lo que, con Juan David Gar-
cia Bacca y con los exiliados tras el final de la
Guerra Civil, hay una necesidad de entender la
realidad contradictoria desde la actividad filo-
sofica muy cercana a una teoria de la expe-
riencia’. Experiencia fundamentada como sub-
Jjetividad que evidencia los contrasentidos de
la realidad. De este modo, el yo queda consti-
tuido como la tnica garantia posible frente a la
irrealidad de una realidad que, como afirmo Th.
W. Adorno del Nazismo, no deberia ser posible.

! Actualmente estan siendo editadas las «Obras Completas» de José Gaos en una magnifica edicion llevada a cabo desde 1991
por la Universidad Autonoma de México en «La Nueva Biblioteca Mexicanay. Se tienen previstos XIX volimenes con una previ-
sion de finalizar en 2005 con la totalidad de los escritos gaosianos. Asimismo, la editorial «Fondo de Cultura Econdémica»ha ido
publicando regularmente los titulos mas representativos de la amplisima produccion de Gaos.

2 Fernando SALMERON en su «Elogio péstumo de José Gaos». (1969), México, UNAM.

3 GARCIA BACCA, J. D. (1947): «Nueve grandes filésofos contempordneos y sus temas». México, F.C.E. Dos voliimenes.
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En efecto, la vida y obra de José Gaos esta
enmarcada en el triunfo de los fascismos en Eu-
ropa, primero en Espana y luego en Italia y Ale-
mania. Como toda una generacion dafiada por las
guerras civiles y mundiales, la biografia de Gaos
es una lucha inquebrantable por dar a conocer la
herencia intelectual que ha reivindicado lo que
Kant denominaba como /a conciencia en gene-
ral*. Conciencia que tiene que ser rescatada de la
quiebra de la racionalidad que los fascismos con-
llevan. Pero en ese asalto a la razon, los impe-
rativos éticos pasaran a convertirse en los pro-
yectos de vida de toda una generacion exiliada y
transterrada, tal y como se definia a si mismo el
propio Gaos®.

El itinerario recorrido por el pensador gijo-
nés, desde su nacimiento el 26 de Diciembre de
1900 hasta su muerte el 10 de junio de 19699,
resume el trayecto de los intelectuales y creado-
res espafioles independientes. Mas en todos ellos,
su obra es su patria. Patria que como escribio Cer-
vantes mas que «madre» fue, y ha sido siempre,
«madrastra». Precisamente desde sus primeros
estudios de Bachillerato hasta su paso por la Uni-
versidad de Valencia y luego por la de Madrid, fi-
nalizando sus estudios de Filosofia en 1923, su
interés por la Historia de las Ideas serd una cons-
tante de su desarrollo intelectual, convirtiéndo-
se en introductor y traductor afios después cuan-
do, tras obtener su Doctorado en 1928 y ser lector
de Espafiol en la Facultad de Montpellier, em-
piece su vocacion docente. En un principio, como
Catedratico del Instituto Nacional de Segunda En-
seflanza de Leon y dos afios mas tarde como pro-
fesor de Logica y Teoria del Conocimiento, y ya
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en 1933 impartiendo la docencia de Didactica de
las Ciencias Humanas e Introduccion a la Filo-
sofia en las Universidades de Zaragoza y Madrid.

El estallido de la Guerra Civil en 1936 es la
quiebra no solo del sistema republicano sino, a
la par, del proyecto educativo que con las «Mi-
siones Pedagogicasy tratd de sacar del atraso cul-
tural a un pais en el que el analfabetismo era la
situacion mental de la poblacion. Durante estos
aflos, Gaos sera nombrado Comisario General de
Espaia en la Exposicion Internacional de Paris,
presidente de la Junta de Relaciones Culturales
de Espana en el Extranjero y rector de la Uni-
versidad de Madrid. En estos puestos nuestro au-
tor llevard a cabo una incesante actividad de
defensa y difusion del modelo de una sociedad
socialista en la que la educacion ocupase un lu-
gar determinante.

El avance del ejército franquista y las des-
ilusiones que la republica va trayendo apareja-
das, obligan a partir de 1938 a Gaos a exiliarse
como fue el camino comun para nuestros poetas,
intelectuales y escritores. El exilio, como des-
tierro en el que son expulsados los mejores ta-
lentos del pais, deja paso a una expatriacion co-
lectiva que recogera especialmente las sociedades
latinoamericanas. Mé&jico sera el pais que asume
a un mayor numero de exiliados espafoles. Des-
de escritores como Leon Felipe, Manuel Alto-
laguirre, Concha Méndez, Luis Cernuda, Luis
Buiiuel o Rafael Alberti y Maria Teresa Leon,
entre muchos otros, hasta fildsofos como Juan
David Garcia Bacca, los intelectuales espafo-
les fueron recibidos y admitidos en la sociedad
mejicana que vivié la Guerra Civil como parte

4 Véase a este respecto, KANT, 1.(1984): «Critica de la Razén Pura». Buenos Aires, Losada. pags. 494-499. En relacion a
como el fascismo marco a toda la familia de Gaos son muy aclaradoras varias de las cartas sobre «Literatura Espanola y antifas-
cismo (1927-1939), recogidas en las «Actas del Il Congreso Internacional de escritores para la defensa de la Cultura. (1937)» en
donde Arturo Serrano Plaja comenta a Jean-Richard Bolch: «Le envio también un ejemplar de «La Voz de los Espafioles», en el
cual se afirma que Miguel Hernandez y Angel Gaos han sido condenados a muerte. Se trata de un poeta, acaso el mas popular de
los ultimos afios, Miguel Hernandez, y de uno de los mejores tedricos marxistas espafioles, a la vez que de un hombre de una cul-
tura absolutamente extraordinaria, Angel Gaos, hermano por otra parte de José Gaos, el profesor de Metafisica de la Facultad de
Letras de Madrid».

También en estas «Actas» aparecen las Cartas de solidaridad de los intelectuales espafioles frente al fascismo internacional, y
en ellas estan las firmas de Antonio Machado, Pompeu Fabra, Pablo Picasso, Tomas Navarro, Samuel Gili Gaya, Victoria Kent y
José Gaos, entre otras firmas de la mas relevante intelectualidad del momento. «Actas del II Congreso Internacional de escritores
para la defensa de la cultura (1937)». (1987), Conselleria de Cultura, Educaci6 i Ciencia. Generalitat Valenciana. Tres Volimenes.
pags. 358 y 428 (Tomo II).

3 GAOS, J. (1982-2005): «Obras Completas». México, Universidad Autonoma de México. Gaos en varias cartas se define de
este modo. En la actualidad, todos los escritos gaosianos se estan editando por la UNAM. Este es un proyecto monumental que
lleva ya varias décadas en una edicion impecable, y que tiene previsto su final en el afio 2005.

¢ Este afio fue fatidico para el pensamiento, Gaos fallece el 10 de junio, y ese mismo afio, casi un mes y medio después, mo-
rira Theodor W. Adorno el dia 6 de agosto en Valais (Suiza).
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de su propia historia’. Gaos ensefara filosofia
primero en La Casa de Espafia y en la Universi-
dad Autonoma de México, de la que sera nom-
brado doctor honoris causa en 1953, hasta su fa-
llecimiento en 1969. Durante estos afios la labor
de reconstruccion del pensamiento social y fi-
losofico espaiiol, y su trabajo de traductor e in-
terprete de las principales lineas de analisis teo-
rico, va a ocupar las preocupaciones investigadoras
y docentes de Gaos.

La tarea de difusion de la Historia de las Ide-
as, tanto europeas como americanas, va a ser de
enorme relevancia en la propagacion de las prin-
cipales corrientes que desde la década de los anos
treinta se crean en el pensamiento sociofilosofi-
co. Y cuando utilizamos el término sociofilosofi-
co nos estamos refiriendo a una investigacion te-
orica en la que, por un lado, se recogen las
tradiciones intelectuales ilustradas e idealistas
francesas y alemanas de los siglos XVIII y XIX;
y por otro, se sintetizan con la herencia espafio-
la de un Ortega y Gasset y de la mejor historia del
pensamiento latino. Por tanto, con la obra de José
Gaos se condensan los autores clasicos con los
autores contemporaneos en un muy significativo
estudio de aclaracion y de contextualizacion
que va a permitir que tanto el pensamiento lati-
noamericano como el espafiol —aunque éste con
las restricciones que la censura impone— se pon-
gan al dia de la reflexion contemporanea®.

Un aspecto de este itinerario vital conviene
ser destacado: la sensacion de no haber cambia-
do de pais y de patria al instalarse en México. La
patria, para Gaos, es el origen, y el origen para
un pensador son /os clasicos. Los clasicos en cuan-
to innovadores y reformadores de las concepcio-
nes de la realidad. Precisamente, la reafirma-
cion del concepto de Weltanschauung,
—entendida desde la perspectiva historicista de
concepcion del mundo— significa una identidad
con aquellos espiritus que han luchado por des-
arrollar una sociedad nueva y diferente. Por ello,
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la patria no esta en ninglin suelo concreto cuan-
to en una vision de la existencia realizable con
unos ideales posibles. De este modo, la interre-
lacion entre Espafia y México se vuelve un con-
tinuum espiritual por sus conexiones historicas
comunes. Para Gaos, por tanto, su exilio es un
transtierro a un generoso pais compafero de re-
voluciones y acogimientos. El exilio espafol en
Meéxico nunca sera, asi, una emigracion sino una
repatriacion historica a la extensa tierra hispano-
iberoamericana.

LA SITUACION DEL PENSAMIENTO
SOCIAL LATINOAMERICANO A
LA LLEGADA DEL EXILIO ESPANOL

Comprender el pensamiento latinoamericano
es remontarse a los finales del siglo XIX. El Mo-
dernismo latinoamericano se relaciona de una ma-
nera directa con el Paris que, como afirmaba Wal-
ter Benjamin, se edificaba como la ciudad del
siglo XIX". La ciudad de las vanguardias artisti-
cas e intelectuales ejercera su mayor influencia
en los paises americanos entre los afios 1890 y
1910. El Modernismo se va a desarrollar como
una posicion autdctona que trata de rescatar, como
afirmar el escritor Manuel Gutiérrez Ngjera, la
tradicion literaria espaifiola con las innovaciones
vanguardistas. En estas condiciones, tanto la cre-
acion literaria y artistica como la reflexion filo-
sofica y social buscan una identidad propia a par-
tir de la que reconstruir y reconducir la cultura
latinoamericana.

Lograr precisar esta identidad personalizada
en afinidad con la propia personalidad de un con-
tinente joven, precisamente, es uno de los pro-
blemas centrales de la reflexion que sobre la His-
toria de las Ideas se lleva a cabo en las sociedades
mexicana, argentina o venezolana. Sera, no obs-
tante, en México en donde las influencias espa-
nolas se superponen a la francesa e inglesa. Un

7 PAZ, O. (2002): «El laberinto de la soledady. Madrid, Catedra. pags. 295-320.

8 La labor de traduccion de los exiliados espafioles puede considerarse un inapreciable privilegio por sus conocimientos e im-
pecables textos. El mismo Gaos llego a traducir setenta y tres obras, aparte de sus recensiones y valoraciones de los autores clasi-
cos y contemporaneos.

° DILTHEY, W. (1974): «Teoria de las concepciones del mundoy». Madrid, Revista de Occidente. pags. 47-49.

10 BENJAMIN, W. (1970): «Sobre el programa de la Filosofia futuray. Caracas, Monte Avila. Precisamente, con las van-
guardias de principios del siglo XX es cuando los intelectuales y creadores espafioles tienen la sensacion de «haber puesto el reloj
en horay, tal y como comentd Guillermo de Torre refiriéndose al Ultraismo con el que Espafia conectaba con las vanguardias de
Paris y del mundo. Ver: Guillermo DE TORRE (2002): «Historia de las Literaturas de Vanguardia». Madrid. Visor, pags. 501-609.
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ejemplo historico extraordinario de esta conver-
gencia entre la cultura espafiola y mexicana fue,
sin duda, una figura tan extraordinaria como la
obra netamente barroca de Sor Juana Inés de la
Cruz'!, auténtica sintetizadora de tradiciones y de
problematicas hispanas.

Pues bien, el pensamiento latinoamericano
fluctuara entre dos polos muy a menudo enfren-
tados: las influencias provenientes de la cultura
europea y un indigenismo que reivindicara los
elementos netamente precolombinos. Entre estos
dos extremos sera en donde se debata la creacion
de una teoria que, sin olvidar las aportaciones eu-
ropeas, posibilite al mismo tiempo una sintesis
originaria y autdctona. Sin embargo, el problema
central de esta creacidon va a provenir de la inca-
pacidad para elaborar una sintesis que logre la
convergencia entre la tradicion propia y las in-
fluencias extranjeras de otras culturas diferentes.
Esta contradiccion no sélo caracterizara la crea-
c16n intelectual latinoamericana sino, de un modo
especial, también la espanola. Octavio Paz co-
mentara al respecto:

«Toda vuelta a la tradicion lleva a recono-
cer que somos parte de la tradicion universal de
Espaiia, la Ginica que podemos aceptar y conti-
nuar los hispanoamericanos. Hay dos Espa-
fias: la cerrada al mundo, y la Espaiia abierta, la
heterodoxa, que rompe su carcel por respirar
el aire libre del espiritu. Esta tltima es la nues-
tra. La otra, la castiza y medieval, ni nos dio el
ser ni nos descubrid, y toda nuestra historia,
como parte de la de los espafioles, ha sido lu-
cha contra ella. Ahora bien, la tradicion universal
de Espaia en América consiste, sobre todo, en
concebir el continente como una unidad supe-
rior, segun se ha visto. Por lo tanto, volver a la
tradicion espafiola no tiene otro sentido que vol-
ver a la unidad de Hispanoamérica. La filoso-
fia de la raza cosmica (esto es, del nuevo hom-
bre americano que disolvera todas las
oposiciones raciales y el gran conflicto entre
Oriente y Occidente) no era sino la natural con-
secuencia y el fruto extremo del universalismo
espaiiol, hijo del Renacimiento»!'2.

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

Desde esta perspectiva, la tension entre tradi-
cién y modernidad se va a constituir en el eje des-
de el que poder interpretar no sélo a los pensa-
dores hipanoamericanos cuanto a los intelectuales
espafioles. El caso de Unamuno sera paradigma-
tico'. Pero no podemos olvidar el «/dearium es-
paiioly de Angel Ganivet en su defensa del casti-
cismo senequista como estoicismo natural y
humano. Ideas éstas que van a reflejarse en el
auténtico manifiesto de la defensa de lo hispano
frente a lo anglosajon, el ensayo «Ariel»'* del uru-
guayo José Enrique Rodo se erige en la procla-
ma mas encendida frente al Positivismo y al co-
lonialismo de los Estados Unidos.

En «driel» se enfrentan los personajes sha-
keaspeareanos de «La tempestady. Ariel repre-
senta el aire, lo etéreo y sublime frente a Caliban
que es significado y representado como lo prac-
tico, sensual y torpe. Estos dos arquetipos figuran
como los prototipos de dos formas de entender
la realidad que se van a plasmar en dos tipos de
culturas y de forma de pensamiento. El positivis-
mo de Caliban frente el idealismo de Ariel luchan
en la cultura hispana. Y en esa agonia —en su sen-
tido clasico— la victoria pertenecera a quien lo-
gre un humanismo que establezca un pacto entre
razén y sentimiento. Auténtico proyecto de cam-
bio social con resonancias rousseaunianas.

Rousseau es la tradicion silenciada, pero que
emerge de continuo en el pensamiento espaiiol y
latinoamericano. La educacion es el verdadero
desarrollo de los pueblos. Y esta idea es comtin en
la obra del espafiol Giner de los Rios hasta la del
peruano Jos¢ Carlos Mariategui'>. Mas, de nuevo,
sera México en donde los ideales de educacion so-
cial se transmitan como compromiso revolucio-
nario. La obra de José Vasconcelos, ilustrado y
prerromantico, funde tradicion y renovacion en
una armonia nueva de verdadera fidelidad a lo ori-
ginario. Vasconcelos con su proyecto educativo
hace real la frase que Octavio Paz recoge de la
obra de Ramon Lopez Velarde: «Hijos prodigos
de una patria que ni siquiera sabemos definir, em-
pezamos a observarla. Castellana y morisca, ra-

1 PAZ, O. (1997): «Sor Juana Inés de la Cruz, o la trampa de la fey. México, Fondo de Cultura Econémica. pags. 23-88.

12 PAZ, O. (2002): «El laberinto de la soledady , vers. cit., pag. 298.

13 Unamuno es el caso mas representativo de intelectual espafiol que fluctua entre la Modernidad y la Tradicion. El libro de
Tierno Galvan (1962) «Tradicion y Modernismo»(Madrid, Tecnos), supone una indagacion pormenorizada sobre el tema.

14 RODO, J.E. (1985): «driel. Los motivos de Proteoy. Caracas, Biblioteca Ayacucho.

15 MARSAL, J.F. (1979): «Dependencia e independencia. Las alternativas de la Sociologia Latinoamericana en el siglo

XX». Madrid, Centro de Investigaciones Socioldgicas.
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yada de azteca»!'®. La renovacion se percibe como
regeneracion educativa. Sin instruccion del pue-
blo, ningtin cambio es verdadero. Vasconcelos idea
un continente indigena y forastero en armonia.
Como un prodigioso milagro, la educacion hace
respetar la convivencia de los ciudadanos por muy
diferentes que sean sus origenes'’.

La Revolucion mexicana es una vuelta al pa-
sado azteca originario. Un giro en el que pasado
y futuro se entremezclan como antigiiedad y por-
venir. El destino de Hispanoamérica, por tanto,
marca la creacion de sus intelectuales hasta el
punto de impregnar su filosofia, literatura y cien-
cia social. En esta situacion, el pensamiento la-
tinoamericano, y en concreto el mejicano, es un
pensamiento de sintesis entre muy diferenciadas
tradiciones. Tradiciones en las que la llegada
del exilio espafiol va a imprimir una direccion de
convergencia. entre las teorias nacional-populis-
tas hispanoamericanas, el Marxismo y el nuevo
Existencialismo, cuyo antecedente en la obra de
Kierkegaard tendra especial relevancia'®. Estos
tres ejes seran los sustratos desde los que renovar
los conceptos, los temas y las interpretaciones da-
das a la recepcion de las obras del pensamiento
clasico y, especificamente, entre dos autores —
Kant y Marx— se van a situar los esfuerzos de
replanteamiento de la Filosofia y la Ciencia So-
cial latinoamericana. Y en esta renovacion, los
exiliados espafioles van a ejercer un influjo pri-
mordial. Afirma Octavio Paz en este sentido:

«Cardenas abrid las puertas a los vencidos
de la guerra de Espaia. Entre ellos venian es-
critores, poetas, profesores. A ellos se debe en
parte el renacimiento de la cultura mexicana,
sobre todo en el campo de la filosofia. Un es-
pafiol al que los mexicanos debemos gratitud
es José Gaos, el maestro de la joven “inteli-
gencia”. La nueva generacion estd en aptitud
de manejar los instrumentos que toda empresa
intelectual requiere. Por primera vez desde la
época de la Independencia la “inteligencia” me-
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xicana no necesita formarse fuera de las au-
las. Los nuevos maestros no ofrecen a los jo-
venes una filosofia, sino los medios y las posi-
bilidades para crearla. Tal es, precisamente, la
mision del maestro»!®.

Como se reconoce en el texto, las influencias
de los profesores espaiioles de Filosofia y Ciencias
Sociales van a dar lugar a una reactualizacionde
la produccion de conocimientos sociologicos, tal y
como comentaba en un famoso articulo el argenti-
no Eliseo Veron®. Lo cierto, entonces, sera la lle-
gada de unos intelectuales con deseos de renova-
cion y actualizacion de sus conocimientos. Esa
generacion perdida para la cultura espafiola, sin em-
bargo innova creativamente en una sociedad dis-
puesta a acoger la enorme energia de unos exilia-
dos que han sido la vanguardia, en su mayoria de
casos, ideologica y politica. En este sentido, el va-
cio que dejaran en Espaiia, ya no se llenara inclu-
so hasta la situacion intelectual de nuestro panora-
ma universitario e institucional actual. Situacion
que posterga a la metropolis, pero que hace pro-
gresar a una Hispanoamérica deseosa de encontrar
sus vinculos con Europa a través de la Esparia trans-
terrada. Aqui estard, en ultimo término, el triunfo
de una Republica que no supo conectar con su pue-
blo, ni tampoco defenderlo. Triunfo de unos inte-
lectuales que no pudieron hacer de Espafa un
proyecto educativo —como trataron de lograr las
heroicas «Misiones Pedagogicas» de un Lorca o de
una Maria Moliner— por la incapacidad de unos
politicos anacronicos y caducos ante las necesida-
des objetivas de un siglo XX que comenzaba con
deseos de transformacion histérica. El triunfo, pues,
de tales intelectuales emigrados a la América his-
pana, es la victoria de unas fuerzas creadoras, que
tras la derrota se rehace y se proyecta en otro con-
tinente: en un continente al que le seguira que-
dando, —como en otro sentido afirmo Blas de Ote-
ro—, la palabra, y la palabra en un idioma comun,
personal y propio.

16 PAZ, O. (2002): «El laberinto de la soledady, vers. cit., pag. 297.

17 PAZ, O. (2002): O. cit., pags. 259-295.

18 POSADA, F.(1968): «Los origenes del pensamiento marxista en Latinoamérica. Madrid, Ciencia Nueva. pags. 69-84. Y
también: ABELLAN, J. L. (1967): «Filosofia espaiiola en América (1936-1966)». Madrid, Espasa.

19 PAZ, O. (2002): «El laberinto de la soledady , vers. cit., pag. 308.

20 TOURAINE, A., VERON, E., MARSAL, F. y otros (1974): Ciencias Sociales: Ideologia y realidad nacional. Buenos Ai-
res, Tiempo Contemporaneo. El articulo E. VERON se titula «Ideologia y produccion de conocimientos sociologicos en América
Latinay, pags. 167-203. Asimismo, una interesante reflexion sobre la Sociologia Latinoamericana en: José INGENIEROS (1946):

«Sociologia Argentina». Buenos Aires, Losada. pags. 303-430.

36

Politica y Sociedad
2004, Vol. 41 Nuam. 2: 31-52



Blanca Muioz

JOSE GAOS O LA RENOVACION DE
LA TRADICION DE LA HISTORIA
DE LAS IDEAS

Las influencias de Ortega y Gasset sobre el
pensamiento espafiol, y también sobre el pensa-
miento hispanoamericano, han seguido multiples
caminos. Por un lado, la doble estructura del pen-
samiento orteguiano —perspectivismo y racio-
vitalismo— va a ejercer un influjo primordial so-
bre la evolucion de una sociofilosofia que,
inspirandose en un primer momento en el neo-
kantismo, tratara de salir de la oposicion entre
idealismo y realismo?!. Sin embargo, este anta-
gonismo va a conducir a un punto de partida nue-
vo; éste sera la transformacion de la realidad en
perspectiva. De esta forma, se encauza la reali-
dad bioldgica hacia realidad biografica. Sintesis
que, a su vez, buscara una posicion de equilibrio
entre historia y vida. Si queremos, no obstante,
entender esta posicion de equilibrio, se hace pre-
vio el analisis de la recepcion de la obra de Dil-
they y su diferenciacion entre realidad natural
y realidad humana®. De esta distincion van a pro-
venir las variaciones y, sobre todas, las aporta-
ciones de la sociofilosofia de Gaos.

Una precision, no obstante, se hace necesaria
en nuestro estudio. Nos referimos al concepto de
«sociofilosofos» o «filosociologosy». Con este ne-
ologismo se alude a un tipo especifico de inte-
lectual especulativo que busca integrar tenden-
cias filosoficas enmarcandolas en procesos
sociales; y a la inversa, se trataria de socidélogos
que conexionan fenomenos sociales dentro de re-
flexiones epistemoldgicas de caracter filosofico.
En ambos casos, el Historicismo y el Neokan-
tismo inspirarian los conceptos centrales de tales
posiciones explicativas. Asi, en la obra de José
Ortega y Gasset 'y de su discipulo heterodoxo José
Gaos, el Historicismo y Neokantismo se ampli-
an hasta acoger elementos del Vitalismo, pero con
la salvedad de no caer en un irracionalismo ni
en un modelo vitalista del tipo de la filosofia de
Bergson?.

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

Por tanto, referirse a los sociofilosofos espa-
fioles es logicamente mencionar el punto en don-
de convergen Ortega con Dilthey y Gaos con Or-
tega. En este sentido, el libro que mejor nos aclara
sus mutuas interrelaciones no puede dejar de ser
sino «Historia como sistemay, maximo compen-
dio orteguiano de su consideracion de lo histori-
co. Comenta asi Ortega:

«La historia es un sistema, el sistema de las
experiencias humanas, que forman una cadena
inexorable y Uinica. De aqui que nada pueda es-
tar verdaderamente claro en historia mientras
no esta toda ella clara. Es imposible entender
bien lo que es este hombre “racionalista” eu-
ropeo, si no se sabe bien lo que fue ser cristia-
no, sin saber lo que fue ser estoico, y asi suce-
sivamente. Y este sistematismo rerum gestarum
reobra y se potencia en la historia como cogni-
tio rerum gesta gestarum. Cualquier término
histdrico, para ser preciso, necesita ser fijado en
funcion de toda la historia, ni mas ni menos que
en la Logica de Hegel cada concepto vale s6lo
por el hueco que le dejan los demaés. La histo-
ria es ciencia sistematica de la realidad radical
que es mi vida»?*.

Aparece entonces el tema central de todo el
pensamiento de Ortega:la vida humana entendi-
da como realidad radical. La existencia cobra un
sentido aplastante y concluyente. No hay vida sin
hacer, y este hacer deviene en Historia. Se con-
verge entonces en el entrelazamiento de la dura-
cion individual con la coexistencia con las cosas.
Seréd aqui en donde, como afirmara Ortega, «e/
ser es en el hombre mero pasar y pasarley, y en
ese transcurrir e/ ser del realismo se altera por e/
vivir'y por el vivir en la Historia. Sera ésta la dis-
tincion de la que parte la reflexion de Gaos. Como
se observa, desde la «Historia como sistema»
de Ortega hasta «Historia de nuestra idea del
mundo» de Gaos, hay un hilo interrelacionador
que no puede dejar de ser sino la «Teoria de las
concepciones del mundoy de Wilhelm Dilthey?’.
En esta obra se concentran los conceptos centra-
les de los que partiran posteriormente lo que po-

2l LOPEZ DE LA VIEJA, M.T. (ed.) (1997): Politica y sociedad en José Ortega y Gasset. Barcelona, Anthropos. pags. 9-15.

22 DILTHEY, W. (1978): «El mundo historico». México, Fondo de Cultura Economica. pags. 252-271.

3 GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy, vers. cit. pags. 504-505.

2 ORTEGA'Y GASSET, J. (1983): «La Historia como sistemay, Madrid, Revista de Occidente. pags. 83-84.

2 DILTHEY, W. (1974): «Teoria de las concepciones de mundoy, vers. cit., pag. 123-139. Aqui se encuentra el antecedente de
la teoria de Gaos sobre la «Filosofia de la filosofianen un epigrafe con el mismo titulo del libro de Dilthey.
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driamos denominar como e/ Historicismo neta-
mente espariol.

En efecto, del mismo modo que se puede ha-
blar de un Existencialismo francés y un Existen-
cialismo aleman o danés, es posible aludir a una
cosmovision historica que nacida del perspecti-
vismo de Ortega, crea categorias de andlisis nue-
vas y originales. El Historicismo hispano, en
consecuencia, introduce la subjetividad al hacer
referencia no tanto a lo personal del sujeto cuan-
to a lo espiritual y animico de una cultura. Las
concepciones del mundo diltheinianas cobran asi
un inesperado giro, ya que lo intrinseco al sujeto
proviene no solo de sus vivencias cuanto de la bio-
grafia construida de memoria, y de memoria co-
lectiva®. En «De antropologia e historiografiay,
Gaos retoma la existencia como momento y, a la
vez, como circunstancia indudable por su caracter
histérico y seguro. A este respecto, Gaos ratifica:

«El hombre contemporaneo ha adquirido
conciencia de que el ser del hombre es un ser
histérico. Los tiempos contemporaneos son, por
tanto, historicos en el sefialado sentido de esta
conciencia historica que en ellos el hombre ha
adquirido de su ser. Pero el momento presente
es dentro de los tiempos contemporaneos his-
toricos en un ultimo y definitivo sentido. En el
momento presente el hombre ha llegado a la evi-
dencia de que ese su ser historico es la reali-
dad radical, principio de una nueva idea del
mundo»?’.

La afirmacion de la vida como realidad ra-
dical se constituye en la constante de la obra his-
toricista hispana, pero no como una vida indivi-
dual facilmente explicable desde un intuicionismo
que desemboque en el irracionalismo que tan po-
derosamente se extendera por Europa. Al contra-
rio, tanto Ortega como Gaos entienden que pue-
de ser posible la convergencia entre la conciencia
individual y la conciencia historica. En esta con-
vicciodn sera en donde subyacen los conceptos de
una sociologia, (pero casi también una ontolo-
gia del ser social), sobre el estudio de la reali-
dad humana objetivada en sus obras. Reapare-
ce, pues, una de las cuestiones esenciales del

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

Idealismo hegeliano: el paso de un ser-en-si ha-
cia un ser-en-otro, pero considerado desde la
categoria historicista de posibilidad.

A partir del concepto de posibilidad Gaos re-
plantea el problema de la existencia. Sera aqui
en donde se separen concluyentemente el Histo-
ricismo aleman del Historicismo espaiol. Para
Dilthey, la vida es la realidad basica. Pero la vida
entendida como experiencia interna vivida. En
este sentido la vida es comprension mas que ex-
periencia. Distincion que abre la discrepancia
entre Dilthey y Ortega-Gaos. Asi, para Dilthey
la realidad de la vida se plantea como proyecto
historico-espiritual en el que las cosmovisiones
historicas ejercen un papel de primera magnitud;
frente a esta concepcion, para Ortega y Gaos, la
existencia es una realidad Aistorico-vital en la
que el individuo, como afirmara Ortega en su
«Historia como sistemay, «es el novelista de si
mismoy.

Por tanto, llegamos al centro del que nace la
sociofilosofia espafiola que desde la década de
los afos treinta ejercera una influencia induda-
ble: la vida como hacer y como pensar radical-
mente necesario. Esto es, la existencia es biogra-
fia, pero biografia consciente y activa. De esta
forma, el posible irracionalismo que revolotea so-
bre la concepcion diltheiniana se modifica en la
perspectiva de Ortega, y especialmente como ve-
remos a continuacion en la de Gaos. Sin embar-
go antes de analizar mas especificamente la po-
sicion de Gaos, un texto de Dilthey nos sintetiza
su consideracion de /a vida como subsistencia en
la que la intuicion predomina sobre el resto de ac-
titudes, afirma Dilthey:

«De la reflexion sobre la vida nace la ex-
periencia vital. Los acontecimientos individua-
les que provoca el haz de impulsos y sentimientos
en nosotros, al encontrarse con el mundo cir-
cundante y el destino, se reunen en ella en un sa-
ber objetivo y universal. Como la naturaleza hu-
mana es siempre la misma, también los rasgos
de la experiencia vital son comunes a todos. La
caducidad de las cosas humanas, y en medio de
ella nuestra capacidad de gozar de la hora; en
naturalezas enérgicas, o bien limitadas, una ten-

26 El tema de la memoria colectiva encuentra su mejor desarrollo en el planteamiento de Maurice Halbwachs (1941) en su

«La mémoire collective. Paris, P.U.F.

27 Gaos expone ese caracter historico en su expresivo Prologo contenido en el libro de FICHTE, J. G. (1976): «Los cardcte-
res de la Edad Contemporanea». Madrid, Revista de Occidente. pags. 9-10.
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dencia a superar esa caducidad mediante la cons-
titucion de una firme armadura de su existencia,
y en naturalezas mas delicadas o cavilosas, la in-
satisfaccion en ella y el ansia de algo verdade-
ramente perdurable en un mundo invisible; el
progresivo poder de las pasiones, que crean como
un sueflo imagenes fantasticas, hasta que la ilu-
sidn se disuelve en ellas. Asi se perfila de di-
versos modos la experiencia de la vida de los in-
dividuos. Su fondo comun en todos lo constituyen
las intuiciones del poder del azar, de la corrup-
tibilidad de todo lo que poseemos, amamos o
bien odiamos y tememos, y de la constante
presencia de la muerte, que determina de modo
omnipotente para cada uno de nosotros la sig-
nificacion y el sentido de la vida»?®.

Llegamos, pues, al punto de inflexion en el
que el Historicismo de Gaos se diferencia tajan-
temente del de Dilthey, pero asimismo del de Or-
tega. En efecto, para el aleman la vida es /a ener-
gia que subyace en la realidad; a su vez, para
Ortega, la vida es presencia y accion, frente a és-
tos Gaos subrayard que la vida es coexistencia,
y coexistencia con los otros®. Esta distincion sera
fundamental a la hora de interpretar y valorar la
obra gaosiana, ya que la vida es entendida como
coexistencia que se expresa en una convivencia
en la que la educacion ilumina la existencia so-
cial. En suma, el Historicismo-Vitalista de Gaos
se hace inseparable de su proyecto educativo como
fundamento de una sociedad justa. Es en este sen-
tido en donde se separan las obras de Ortega y de
Gaos, de la misma forma en la que se han sepa-
rado los planteamientos de Dilthey y de Gaos,
al centrarse este tltimo en un concepto de exis-
tencia como realidad plena y verdadera. Se pue-
de considerar, en consecuencia, que tanto en li-
bros como «La critica del psicologismo de
Husserly» o en «Discurso de filosofia y otros tra-
bajos sobre la materia»’®, se encuentran los
fundamentos de la renovacion tedrica de su con-
cepcion de la existencia en cuanto vocacion que
transforma historicamente al ser humano. La vida
entonces sera proyecto vital e historico, pero vi-
vido como vocacion y disposicion consciente-
mente asumida y compartida. El irracionalismo

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

queda asi alejado de un pensamiento que reafir-
ma la capacidad historica y social para mejorar
a la especie humana. Para Gaos:

«A partir de los grandes historiadores de la
[lustracion y del Romanticismo, a lo largo de
todo el siglo XIX y de este tercio transcurrido
del XX, se ha desarrollado una literatura histo-
rica caracterizada, desde el punto de vista de su
forma y método, no ya como el segundo géne-
ro literario de los tres en que era dividida la pro-
sa por la preceptiva clésica, sino como una cien-
cia mas, positiva, rigurosa, técnica, y desde el
punto de vista de su contenido y alcance, tam-
poco ya como mera narracion de sucesos par-
ticulares por ilustres que fuesen, ni sola bio-
grafia de unas cuantas naciones preeminentes,
sino como verdadera historia universal, de la
cultura paleolitica a nuestros dias, en todos los
pueblos que en torno a la Tierra han integrado
e integran la unidad de la especie humana»3'.

CONOCIMIENTO Y SUBJETIVIDAD:
LA INTERPRETACION
FENOMENOLOGICA DEL MUNDO
HISTORICO

Si hay un tema central en la obra de Gaos,
éste no puede dejar de ser sino el andlisis de la
subjetividad. En «Introduccion a la Fenomeno-
logia», Gaos defiende el rumbo fenomenologi-
co del pensamiento de postguerra a partir de tres
preocupaciones epistemoldgicas cuya resolucion
debera hacer posible la creacion teorica: la supe-
racion de la oposicion entre realismo e idealismo,
la existencia de la conciencia y la presencia del
mundo. Estos tres temas reaparecen como fon-
do permanente en el analisis gaosiano. Veamos
detenidamente sus desarrollos.

En efecto, la contraposicion entre realismo e
idealismo lleva a la formacion del Positivismo en
el pensamiento europeo. La actitud positivista re-
duce la experiencia a los hechos observables, pero
con ello «los hechos concretos» limitan la reali-
dad. Como defendera Comte, el espiritu positivo
debe describir subordinando los fenémenos a su

2 DILTHEY, W. (1974): «Teoria de las concepciones del mundoy, vers. cit., pag. 42.
2 Este es el hilo conductor de la generalidad de la obra de Gaos.

30 GAOS, J.: «Obras Completay, vers. cit., volumenes X-XV.

31 Prologo a FICHTE, J.G.(1976): «Los caracteres de la Edad Contempordneay, vers. cit., pag. 9.
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medicion. Se llega asi a un concepto de fenome-
no empirico de clara inspiracion en las Ciencias
de la Naturaleza. La Fisica y la Biologia, en cuan-
to paradigmas cientificos de caracter nomologi-
co, influiran en las Ciencias Humanas y Sociales
remitiendo la experiencia subjetiva a lo dado. Esta
situacion reductiva la comentara Ortega y Gas-
set en su libro «En torno a Galileo»*? al afirmar:
«La ciencia es, en efecto, interpretacion de los he-
chos. Por si mismos no nos dan la realidad, al con-
trario, la ocultan, esto es, nos plantean el proble-
ma de la realidad. Si no hubiera hechos no habria
problemas, no habria enigma, no habria nada ocul-
to que es preciso des-ocultar, descubrir.» Frente a
la reduccion de lo real a hechos observables, Gaos
siguiendo a Ortega reconceptualiza el significado
de hecho desde la posicion que Husserl asigna al
fenomeno empirico que no puede considerarse sino
la depuracion epistemolégica del conocimiento.
Conocimiento construido a través de una vuelta a
la revalorizacion de los fenomenos sin el sentido
metafisico que desde Kant habia adquirido, al
diferenciar entre fenomeno y notimeno como di-
sociacion de la realidad.

Por tanto, no se trata entonces de des-ocultar
en el sentido de las ciencias de hechos, cuanto de
volver al fendmeno desde el propio sujeto. Y es
en este punto en donde Gaos profundiza en una
fenomenologia en la que sale del realismo y del
idealismo, para adentrarse en una perspectiva que
reivindique /os valores como fundamento y evi-
dencia de la realidad de la conciencia. Realidad
de una ciencia del hecho, pero del hecho como
cuestion de conciencia.

La obra sociofilosofica de Gaos, pues, es in-
separable del problema de la fundamentacion éti-
ca. Se puede afirmar que como ocurrira con la
gran mayoria de los exiliados espafioles —los
transterrados— su actividad intelectual quedara
marcada por una dramatica indagacion sobre los
actos intencionales superiores; esto es, sobre la
prioridad de la actitud ética entendida como acto
de vocacion. A este respecto, la subjetividad toma
en la obra de los tedricos exiliados espafoles una

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

fundamentacion heredera de la gran tradicion de
la Institucion Libre de Ensenanza. No es posible,
por tanto, la reflexion intelectual, si esta refle-
Xi06n no se propone previamente los imperativos
éticos de una actitud ante la vida. Y en esos im-
perativos, la necesidad de establecer el mundo
fenoménico como mundo de la conciencia posi-
bilita la superacion de realismo e idealismo a par-
tir de una defensa a ultranza de la existencia de
los valores en cuanto realidad comprobable’3.
Y esa comprobacion se expresara en la estructu-
ra del mundo histérico entendido como ciencia
del espiritu.

La existencia de la conciencia permite cons-
tatar la existencia del mundo. Es por ello por lo que
uno de los libros fundamentales de Gaos sintetiza
esta posicion intelectual. En «Historia de nuestra
idea del mundo»** se proyecta el tema de la exis-
tencia en el desarrollo de la realidad histérico-so-
cial a partir del paso del Vitalismo a Historicismo.
Sera en este momento en el que Filosofia, Histo-
ria y Sociologia convergen en un analisis que bus-
ca los elementos constitutivos de la sociedad y de
la historia a partir de las unidades vitales que se
elevan a realidades cosmovisivas. La Sociologia
de los Valores, pues, aparecera como el itinerario
en el que encuadrar como la realidad historica de-
viene en realidad humana.

LA CONVERGENCIA DE FILOSOFIA Y
SOCIOLOGIA: LA SOCIOLOGIA DE LOS
VALORES EN LA OBRA DE JOSE GAOS.

Para Gaos, Dilthey ha tratado de fundamen-
tar las Ciencias del Espiritu, y de este modo ha
roto con «el hombre abstracto» de la Filosofia. A
partir del Historicismo, la Historia de las Ideas se
organiza a través de las cosmovisiones en cuan-
to formas dinamicas. de una ciencia que diese
paso a una Critica de la Razon Historica®. En esta
Critica se precisa una forma de comprension que
sera denominada autognosis; esto es, las condi-
ciones de la conciencia que tratan de establecer

32 Ortega 'y Gasset, J.(1994): «En torno a Galileo». Madrid, Alianza Editoral.

3 Un resumen muy compendiado en el Prologo que Gaos hizo para el libro de Groethuysen, B. (1981): «La formacion de la
conciencia burguesa en Francia durante el siglo XVIII». México, Fondo de Cultura Econdmica. pags. VII-XV.

3 La obra de sintesis de José Gaos (1992) «Historia de nuestra idea del mundoy, vers. cit., a partir de ahora este libro va a ser

central en nuestro analisis.

3 DILTHEY, W. (1974): «Teoria de las concepciones del mundoy, vers. cit., pags. 51-65.
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normas y fines de validez universal. En estas con-
diciones, no se trata, por consiguiente, de des-
arrollar ninguna metafisica ni ningun tipo de te-
oria indemostrable, sino de fundamentar qué
concepciones de la realidad han dado lugar a la
compleja variedad de sistemas de pensamiento
que han conducido a nuestra idea del mundo. Co-
mentard Gaos a este respecto:

«Lanegacion de la Historiografia de las Ide-
as no es mas que un epilogo de cierta negacion
de las ideas mismas. La historia de las ideas
no seria simplemente la historia de tales o cua-
les ideas. Es también, y radicalmente, la histo-
ria de la idea que se ha tenido de las ideas. Por-
que de éstas no se ha tenido siempre la misma
idea, es decir, no se ha pensado siempre lo mis-
mo. Puede decirse que antes de Platon, si se pen-
saba, naturalmente, con ideas, no se pensaba en
o sobre las ideas mismas, es decir, sobre lo
que éstas sean®y.

La relacion entre pensamiento 'y realidad esta
en el fundamento del analisis historico, y con ello
las Ciencias del Espiritu (Geisteswissenschaften)
deberan analizar las condiciones bajo las cuales
cada época se piensa a si misma. Este es el origen
de la filosofia de la filosofia entendida como pro-
ceso constructivo de cosmovisiones historicas.

Dos textos de Gaos haran referencia a la in-
fluencia diltheyniana en el pensamiento latinoa-
mericano «La jornada de Dilthey en Américay
y «El Dilthey de Imaz»*". Sin embargo, el libro
«Historia de nuestra idea del mundoy significa
el maximo exponente de la filosofia de la filoso-
fia de Gaos. De este modo, la contribucién so-
ciofilosofica gaosiana a una Sociologia de los Va-
lores va a provenir esencialmente del estudio de
la accion humana en cuanto experiencia vivida,
pero reconstruible cosmovisivamente. El paso,
pues, hacia una Sociologia del Conocimiento y
de la Cultura de caracter fenomenolédgico resul-
ta ser la consecuencia de la preocupacion por de-
finir la existencia subjetiva como accién social
historica.

El problema de la critica al psicologismo
hecha por Husserl esta en el rumbo emprendido
por el método fenomenoldgico en relacion a los
valores, y a los valores entendidos como sistemas
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culturales. La Sociologia del Saber de Max Sche-
ler, sin embargo, va a ser determinante para va-
lorar las influencias de Dilthey en la formulacion
socioldgica de los problemas del conocimiento
social en cuanto analisis de sistemas culturales.

En efecto, Scheler corrige y en gran medida
perfecciona los trabajos de Husserl por desarro-
llar una teoria objetiva en relacion a los valores
y al papel de la intuicion en la captacion general
de ellos. En consecuencia, la Sociologia del Sa-
ber tratard de replantear la nocién fenomenolo-
gica, —un tanto arcaica—, de esencia por la mas
sociologica y constatable de valor. Como afirma
muy explicitamente Max Scheler en la conferen-
cia impartida en el décimo aniversario de la Fun-
dacion de la Academia Lessing, y que dara lu-
gar a uno de los textos mas completos sobre la
Sociologia del Saber:

«El que pretende formar su propia educa-
cion cultural o la de otro —en cuanto es ello po-
sible desde fuera— ha menester de una clara vi-
sion sobre tres ciclos de problemas: 1.° ;Cual
es la esencia de la “cultura”? 2.° ; Cémo se pro-
duce la cultura?; y 3.° ;Qué especies y formas
del saber y del conocer condicionan y deter-
minan el proceso mediante el cual el hombre se
convierte en un ser “culto”?

Si atendemos primero a la cultura, cultura
animi, como a un ideal ya logrado —no a su pro-
ceso—, la cultura es, en primer término, una for-
ma, una figura, un ritmo individual, peculiar en
cada caso. Dentro de los limites propios a esa
peculiar forma, y con arreglo a sus canones, pro-
ducense todas las libres actividades espirituales
de una persona, y también —dirigidas y go-
bernadas por éstas— todas las manifestacio-
nes de la vida psicofisica (expresion y adema-
nes, elocucion y silencio), es decir, todo el modo
de conducirse y manifestarse esta persona. Cul-
tura es, pues, una categoria del ser, no del sa-
ber o del sentir. Cultura es la acufiacion, la con-
formacion de ese total ser humano; pero no
—como en la forma de una estatua o de un cua-
dro— aplicando el cufio a un elemento mate-
rial, sino modelando una totalidad viviente en
el tiempo, una totalidad que no consiste nada
mas que en fluencias, procesos, actos. A este ser
del sujeto, asi plasmado, corresponde en cada
€aso un mundo —un microcosmos— que es, a

36 GAOS, J.(1992): «Historia de nuestra idea del mundoy, vers., cit., pag. 7.

37 GAOS, J.: «Obras Completasy, vers. cit.
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su vez, una totalidad también, la cual, en cada
uno de sus miembros y partes, mas o0 menos ri-
camente, refleja, como en proyeccion objeti-
va, la forma plastica, viviente, fluida, de esta
persona y no de otra alguna. No una region del
mundo en cuanto objeto del saber, de la cultu-
ra, que el sujeto posea, o como resistencia a su
trabajo y accion, sino un mundo infegral, don-
de en estructurada construccion se reproducen
todas las ideas y valores esenciales de las cosas,
todas esas esencias que el gran universo real,
uno y absoluto, realiza seglin un régimen de ac-
cidentalidad nunca plenamente cognoscible por
el hombre; ese 'universo', resumiéndose y resu-
mido en un individuo humano, es el mundo cul-
tural®®y.

La Sociologia del Saber de Max Scheler sub-
yace como referencia necesaria en la obra de José
Gaos. Para Scheler, el conocimiento esta condi-
cionado por la estructura de la sociedad, los
grupos sociales, la clase y las actividades en ge-
neral de la existencia. Pero este planteamiento
que recuerda directamente a Marx, sin embargo
introduce una afirmacion con la que intenta re-
futar el analisis marxiano: el ser del hombre es
un elemento previo a los condicionamientos ex-
teriores. De este modo, Scheler —en cuanto re-
presentante de la alta burguesia alemana— su-
brayaréa el cardcter no condicionado de la
superestructura por la infraestructura®. Y para
este fin tendrd que establecer una Teoria de los
Valores en la que la objetividad pueda ser com-
probada mediante una Sociologia de las Formas
del Saber que recalquen una concepcion del mun-
do relativamente natural. Frente a las concep-
ciones de la realidad consideradas como natura-
les, la afirmacion de Scheler de /o relativamente
natural trata de fundamentar la posibilidad de
unos sujetos colectivos que, en ultima instancia,
son quienes articulan la diversidad de /as imdge-
nes del mundo a lo largo de la Historia*.

En esta dicotomia se va a mover la Sociolo-
gia del Saber de Scheler. Por un lado, la afirma-
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cion del condicionamiento de nuestra interpreta-
cion de la realidad, condicionamiento en el que
los prejuicios y las ideologias tienen un papel de
primera magnitud. Pero, por otro, el elemento «me-
tafisico» del tedrico aleman tratara de mantener
un ambito en el que no sean posibles los condi-
cionamientos sociales sobre el conocimiento; asi
los valores tendran que afirmarse como esencias
intemporales captados por una intuicion emo-
cional que se superpone al relativismo axiologico
al empirismo relativista*!. Con ello todo el plan-
teamiento de la Sociologia del Saber de Scheler
trata de superar el Formalismo Etico de Kant, el
Materialismo Histérico de Marx, el Positivismo
de Comte y el Evolucionismo de Spencer. Mas,
en «esa superaciony tendra finalmente que ape-
lar a un dualismo entre espiritu humano e im-
pulsos, factores ideales y reales de la existencia,
y aspectos historico-sociales y factores ideacio-
nales de la conducta social. Este dualismo lastrara
toda la Sociologia del Conocimiento del autor del
«Puesto del hombre en el cosmos»*, sin embar-
go las influencias fundamentales de las cuestio-
nes planteadas por la Sociologia del Saber van a
ser planteadas no s6lo por Mannheim y Lukécs,
también seran recogidas por una linea filosofica-
sociologica que se planteara el problema de /os
factores ideales y su conexion con los hechos his-
tdricos. Y en esta perspectiva, la primera Socio-
logia del Conocimiento espaiola —no olvidemos
que la traduccion al castellano de «Probleme ei-
ner Soziologie des Wissens»* de Scheler fue he-
cha por Gaos— partira precisamente de las di-
cotomias que recorren la Sociologia del Saber en
su planteamiento de como la subjetividad puede
tener unos principios no condicionados por los
factores meramente sociales.

A partir de esta indagacion hay que conside-
rar a Gaos como uno de los iniciadores de la So-
ciologia del Conocimiento en lengua castellana.
Es, por tanto, en la creacion de una Sociologia
del Saber o del Conocimiento en donde se en-
trelazan la Filosofia y la Sociologia en la obra del

3% SCHELER, M. (1934): «El Saber y la Cultura». Madrid, Revista de Occidente. pags. 17-18.

% SCHELER, M.: O. (1934), cit., pags. 83-87.

40 SCHELER, M.(1969): «Conocimiento y trabajo». Buenos Aires, Nova. pags. 31-49.

IS

! SCHELER, M. (1934): «El Saber y la Culturay, vers, cit., pag. 77.

4 SCHELER, M. (1943): «El puesto del hombre en el cosmosy. Buenos Aires, Losada. La traduccion en esta edicion fue de
Gaos. Algunos de los planteamientos de esta obra se habian expuesto con anterioridad por el neocriticista Heinrich Rickert (1922)
en «Ciencia Cultural y Ciencia Natural». Madrid, Calpe, con un interesante prologo de Ortega y Gasset, pags. I-111.

4 SCHELER, M. (1973): «Sociologia del Sabery. Buenos Aires, Siglo Veinte.
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autor de «Historia de nuestra idea del mundoy.
En este libro José Gaos reformula los interro-
gantes que Max Scheler habia analizado desde una
posicion conservadora sobre la conexion entre los
fenomenos sociales y los hechos ideales, s6lo que
ahora se insistira en la comprension historica en
cuanto mediacion entre el pasado y el presente.

Se puede decir, entonces, que la realidad his-
torico-vital modifica los elementos irracionales
de la posicion gnoseologica de Scheler, y en
este sentido la jerarquia de los valores, —a par-
tir de la que el socidlogo-filosofo aleman define
su reconstruccion de la realidad al situar los va-
lores religiosos como epicentro de su sistema ca-
tegorial—, es corregida en la teoria gaosiana
por el lugar central ocupado por la existencia éti-
ca. Para Gaos, una Sociologia del Conocimien-
to no puede ser simplemente una mera clasifica-
cion de «formas de saber», cuanto que tales formas
posibiliten una realidad mas justa y solidaria. Nada
mejor en este sentido que la lectura del capitulo
dedicado a Marx en «Historia de nuestra idea del
mundoy cuando Gaos los subtitula: «El Idealis-
mo Moral de Marx» y comenta:

«A pesar de cuantos van sefalados, el su-
puesto mas profundo o radical y mas decisivo
o determinante de todo, es, quiza, un supuesto
moral e idealista, es decir, de idealismo mo-
ral: el sentimiento vivisimo y la clarisima idea
del horror y la indignacién morales ante los ex-
cesos de la explotacion de los trabajadores por
los capitalistas, y ante aquello de que son obra,
la injusticia inherente por esencia al régimen ca-
pitalista. La condenacion, nada meramente eco-
nomica. sino radicalmente moral de éste, no es
una adiccidn, o hasta una excrescencia, impro-
pia de una obra de ciencia econémica: la criti-
ca de la economia, en la doble acepcion sena-
lada, careceria de sentido ultimo, si éste no se
lo diera, como efectivamente se lo da, la critica
moral del capitalismo, impelida por los motivos
indicados... En verdad, se trata aqui del proble-
ma filosofico quiza mas profundo y dificil que
plantea el marxismo: el de la relacion entre la
conciencia y el ser —para formularlo en los mis-
mos términos en que encontramos formulada
esta relacion en la primera exposicion de la con-
cepcion materialista de la historia: la concien-
cia esta determinada en su integridad Unica
por el ser— que es el del individuo concreta-
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mente social e historico, o sea, de una clase
social determinada: la conciencia de este indi-
viduo no es mas que el eco o el reflejo ideolo-
gico de los intereses de su clase. Entonces,
(Como es posible el intelectual de oriundez bur-
guesa y de profesion comunista? Si su ser bur-
gués determina su conciencia, ésta no puede ser
mas que una conciencia burguesa; pero si su
conciencia puede dejar de ser burguesa, no esta
tan determinada por su ser burgués —o el ma-
terialismo historico no es fan riguroso... En todo
caso, son los sentimientos e ideas morales an-
tedichos, los que parecen haber movido a Marx,
a no darse por satisfecho— moralmente, con ha-
ber interpretado teéricamente el mundo capi-
talista y hecho la critica teorica de €l, sino a
esforzarse por cooperar a hacerlo otro practico,
real, histéricamente, por medio de la revolucion
social llevada a cabo por el proletariado, ani-
mado de un espiritu de idealismo y utopismo
historico que es la transustanciacion historica
del idealismo moral de Marx»*.

Debe perdonarsenos esta larga cita ya que en
ella se condensa el recorrido vital e intelectual
de Gaos. En efecto, Gaos es un pensador de
sintesis y de convergencias. Pero convergen-
cias entre el Historicismo que trata de determi-
nar las estructuras del mundo historico y social,
y la Fenomenologia en cuanto indagacion de la
vida emotiva intencional en un mundo de valo-
res en conflicto. En esta dialéctica entre cono-
cimiento y vida, saber y accion, Gaos opta por
una transmutacion de lo subjetivo historico sin-
tetizando la Sociologia el Saber con una nueva
interpretacion de Kant, Nietzsche y Marx. Es des-
de aqui desde donde hay que situar la originali-
dad del proyecto intelectual gaosiano. Origina-
lidad de una Sociologia filosdéfica o de una
Filosofia socioldgica que representa una sintesis
auténticamente hispana. Es decir, el fundamen-
to de toda Sociologia del Saber pasa por una con-
cepcion de cultura en la que la experiencia tie-
ne en cuenta /a necesidad, pero también /a
posibilidad. Sociologia y Filosofia se aproximan
y desembocan en la vida cultural de cada idea
del mundo. La experiencia, por consiguiente, in-
cita a la razon a un progreso no simplemente téc-
nico, sino del avance de la conciencia intelectual
y moral de cada época.

4“4 GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy. vers. cit., pags. 562-563.
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La preocupacion culturalista de Gaos le
lleva, en suma, a repensar nuestra tradicion in-
telectual hispana. En la conciencia intelectual
de cada época se han superpuesto formas de co-
nocimiento especificas de cada pais y de su mun-
do historico. Es asi como Kant, Nietzsche y Marx
se articulan desde el proyecto orteguiano re-
formulado por Gaos: la Weltanschauung se hace
Weltliteratur. Y de este modo, si la Filosofia y
la Sociologia han definido las cosmovision de
la cultura germana, la Literatura y el Arte han
individualizado y estructurado la perspectiva la-
tina. La realidad queda entonces interpretada
desde campos de actividad humana comple-
mentarios. Para el autor de «Historia de nues-
tra idea del mundoy los puntos de referencia de
cada cultura establecen el pensamiento reflexi-
vo de cada sociedad en un momento concreto de
su formacion. De esta forma, la Sociologia del
Conocimiento y la Sociologia de la Cultura coin-
ciden en la Historia espafiola. Esta va a ser una
de las grandes aportaciones de Gaos al pensa-
miento espaiiol e hispanoamericano como lo re-
conocera el mismo Octavio Paz*. Pero lo au-
ténticamente original de todo este planteamiento
gnoseologico va a provenir del hecho segtn el
cual la conciencia intelectual establece sus pun-
tos de referencia sobre /a conciencia cultural de
la comunidad. Estamos ante una Sociologia cul-
turalista que abre el horizonte del conocimien-
to de una época a partir de sus representacio-
nes sensibles, ya que estas representaciones
sensibles y estéticas, no obstante, son los re-
sultados de unos acontecimientos sociales sobre
los que se cimenta la estructura simbolica de
cada sociedad considerada como sistema, tal y
como Ortega comprendia la Historia. En conse-
cuencia, afirmara Gaos:

«La expresion literaria de la idea del mun-
do de un determinado mundo histoérico, es
obra principalmente de obras literarias de la Wel-
tliteratur, de la literatura mundial, de ese mun-
do. De la literatura mundial de distintos mun-
dos historicos no son parte, al menos por igual,
las mismas literaturas. La literatura mundial del
Renacimiento y del Barroco estuvo constitui-
da por las literaturas italiana y espafiola, con la
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francesa y la inglesa, como no lo estuvo por la
alemana, ya existente, y no se diga por la rusa
o la escandinava, practicamente inexistentes y
como ya no esta constituida por ellas la litera-
tura mundial contemporanea como lo esta por
la francesa y la inglesa entre las mas antiguas y,
entre las mas recientes, la rusa, la escandinava
y, sobre todo, la norteamericana»*S.

Para Gaos, cada sociedad ha posibilitado una
idea del mundo propia que ha sido la condicion
de su existencia diferenciada. Como se observa,
la influencia de Dilthey, —y, en concreto, su con-
cepto de estructura del mundo historico—, esta
presente en la dindmica de las expresiones sim-
bolicas y en la creacion de sistemas de valores.
En este sentido, nuestra idea del mundo se en-
cuentra en una fenomenologia de experiencias li-
terarias y pictoricas que precisan ser desveladas
en una filosofia de la filosofia; esto es, por una
indagacion que, como afirmaba Husserl, debe ser
llevada a cabo por un observador teorético que
salga de los sistemas pseudocientificos, vol-
viendo a reconocer el caracter de la existencia
como problema de sentido.

La sintesis entre Sociologia del Saber y Filo-
sofia de la Filosofia, —tal y como Gaos denomi-
naba la comprension de los sistemas de pensa-
miento con una actitud que reafirme e/ fenomeno
como cognoscible—, introduce en el pensamien-
to hispano una direcciéon que busca reconstruir
desde la Fenomenologia con su reafirmacion de
la intencionalidad de la conciencia, 1o0s mundos
historicos de cada época. Esa necesidad recons-
tructiva que en cada sociedad se encuentra en sus
mejores creaciones intelectuales y estéticas,
culmina en un rekantismo y en una vuelta a la re-
fundacion de valores universales a partir de los
que mundo moral y mundo social se aproximen*.

Esta convergencia aparece y se muestra en
todo el itinerario intelectual de Gaos. Por ello, su
obra es una sociofilosofia o una filosociologia,
porque su «retorno a Kant», — como afirmaba el
neocriticista Kuno Fischer—, no es el regreso al
pasado sino la necesidad de una llegada al futu-
ro a través del Marx del cambio social, del Nietzs-
che de la transmutacion de los valores y de la con-

4 PAZ, O. (2002): «El laberinto de la soledady. vers. cit., pags. 295-320.
4 GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundo». Vers. cit., pags. 670-671.

9 GAOS, J.(2002): O. cit., pags. 698-699.
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juncion entre Dilthey-Scheler con su centralidad
de las estructuras del mundo historico. Y sobre
este colosal edificio teodrico, el racio-vitalismo or-
teguiano-gaosiano reintroduce la historicidad de
la existencia, pero también la unién entre historia,
conocimiento y vida. En estas multiples encruci-
jadas se enmarcara la compleja y, sin embargo,
clara y luminosa Sociologia del Saber de Gaos.

LA EQUCACI()N COMO PROYECTO
HISTORICO Y VITAL

Un tema es constante en la creacion intelec-
tual de José Gaos, y éste no deja de ser sino su
conviccion en la capacidad de la educacion para
transformar la Historia. Esta conviccion ha sido
persistente en la formacion del pensamiento es-
pafiol. Como antes se ha comentado, la [lustra-
cion influyd en nuestro pais desde el convenci-
miento de que s6lo mediante la instruccion
popular es posible un cambio objetivo de la so-
ciedad. La Institucion Libre de Ensefianza supu-
so el modelo de esta confianza en una pedago-
gia, en la que la libertad intelectual fuese el
desarrollo de una poblacion capaz de salir de la
dominacion de las supersticiones y de los pre-
juicios. Para los ilustrados, y 16gicamente para
los institucionalistas, los prejuicios conducian
siempre al gobierno de la arbitrariedad y la tira-
nia. De ahi que la lucha contra el caciquismo sig-
nificara, a la par, la lucha contra la ignorancia y
la injusticia.

El «problema de Espafia», en parte, no s6lo
ha provenido de un sistema de influencias y do-
minacion basados en el caciquismo, tal y como
tan magnificamente estudié Joaquin Costa en su
«Oligarquia y caciquismo como la forma actual
de gobierno en Esparia»*®, con publicacion en
1901, cuanto que el postergamiento y atraso de
la educacion ha constituido la consolidacion del
anquilosamiento y atrofia de muchas de las es-
tructuras de la sociedad espafiola. Esta situacion
supuso una preocupacion central de la obra de
Gaos desde sus inicios, y prueba de ello fueron
los numerosos estudios dedicados a la cuestion
educativa y pedagogica.
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Entre los estudios de Gaos que de una mane-
ra mas especifica trataron este interés por los pro-
cesos educativos son de especial relevancia «La
filosofia en la Universidady (1956), «La filosofia
en la Universidad. Ejemplos y contraejemplosy
(1958) y «Sobre ensefianza y educacion» (1960)*,
aparte de las numerosas referencias y alusiones a
lo largo de sus otros estudios y traducciones. Lo
cierto, pues, sera la persistencia que en los plan-
teamientos gaosianos tiene el cambio social en-
tendido como cambio educativo. Esta mutua in-
terrelacion existente en el pensamiento espaiiol e
hispanoamericano proviene logicamente del re-
conocimiento segun el cual sin ilustracion educa-
dora no es posible la modificacion de habitos y
prejuicios arraigados como losas sobre la pobla-
cion y sus gobernantes. Hasta tal punto es una ur-
gente necesidad la de educar a la sociedad, que to-
das las grandes innovaciones del pais han ido
conjuntadas paralelamente con movimientos edu-
cativos y de pedagogia popular.

La Institucion Libre de Ensefianza o las Mi-
siones Pedagogicas encabezaron las acciones mas
transformadoras en la direccion del progreso de
nuestra Historia reciente. Figuras como Maria Mo-
liner, Giner de los Rios o Federico Garcia Lorca
sobresalen no solo por su propia obra sino, tam-
bién, por la generosidad y su sentido solidario de
cultura. Y en esta direccion de cambio a través de
la educacion, Gaos va a ser uno de los mas esen-
ciales representantes en el nuevo florecimiento de
un tipo de pensamiento hispanoamericano que tra-
ta de enlazar con las tradiciones y herencias inte-
lectuales europeas mediante una paciente y con-
cienzuda labor de docencia y traduccion. Setenta
y tres obras traducidas y multiples recensiones,
aparte de los libros y articulos propios de Gaos,
son el mejor ejemplo y evidencia de esta extensa
labor investigadora y difusora del pensamiento
contemporaneo™.

La docencia y la investigacion, como ya ha
sido comentado, fueron los ejes en los que hay
que encuadrar la vida de Gaos. Estudiante des-
de 1923 en la Universidad de Valencia y luego
en Madrid, lector de espafiol en Montpellier y
doctor en Filosofia en 1928, sera catedratico en
el Instituto de Ledn, para después pasar a profe-

# COSTA, J. (1967): «Oligarquia y caciquismo como la forma actual de gobierno en Esparia. Madrid, Alianza.

¥ GAOS, J.: «Obras Completay. vers. cit., volumen XVI.

50 ABELLAN, J.L. (1971): «La Cultura en Espaiia». Madrid, Cuadernos para el Didlogo, pags 293-295.
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sor titular en la Universidad de Zaragoza, ense-
flando en 1933 «Didactica de las Ciencias Socia-
les» e «Introduccion a la Filosofia» en la Univer-
sidad de Madrid. Durante la guerra civil, Gaos se
hara cargo del rectorado madrilefio en 1936, es una
época de conflictos y dificultades, pero también de
compromisos. En la Exposicion Internacional de
Paris, Gaos tendrd un papel esencial en la difusion
de la cultura espafiola en el extranjero. Sin em-
bargo, en 1938 el exilio en México y su docencia
en La Casa de Espafia y, posteriormente, en la Uni-
versidad Nacional de México, le haran definiti-
vamente salir de Espafa para ya no volver.

Esta vida que apenas tiene acontecimientos
externos reseflables, no obstante, va a tener una
importancia intelectual extraordinaria: Gaos sera
el puente de union entre la cultura europea y la
cultura hispanoamericana. Nexo entre dos cos-
movisiones, pero que, a la vez, se integran y
sintetizan. De este modo, se inicia una labor de
recuperacion de las tradiciones culturales espa-
folas e hispanoamericanas. Obras como «La fi-
losofia de Maimonides» (1940), «El pensamien-
to hispanoamericano» (1944), «Pensamiento de
lengua espariolay (1945), «En torno a la filoso-
fia mexicanay (1952-1953, en dos volimenes),
«Filosofia mexicana de nuestros diasy (1954),
«Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos de his-
toria de las ideas en Esparia y en la América es-
pariolay (1957)°!, y en general, sus estudios, cur-
sos y ponencias sobre Feijoo, José Cadalso, Simon
Bolivar, Larra, Balmes, Andrés Bello, Domingo
Faustino Sarmiento, Julian Sanz del Rio, José
Marti, José Ingenieros o Francisco Romero y Al-
fonso Reyes, entre otros muchos tedricos hispa-
nos e hispanoamericanos, se conjuntan con sus
estudios y traducciones de autores europeos tales
como Kant, Hegel, Dilthey, Fichte, Husserl, Sche-
ler, Heidegger o Groethuysen. Esta intensa acti-
vidad de actualizacion del pensamiento en don-
de mejor se reflejard, serd en su «Filosofia
contemporanea»(1962) y en «De Antropologia e
Historiografia» (1967)°%. Obras éstas en las que
la denominacion de Ciencias Sociales enmarca
un proyecto amplisimo de difusion y replantea-
miento de las lineas predominantes de la cultura
del siglo XX.

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

Ahora bien, estas notas biograficas resefiadas
nos sirven de excusa para situar la concepcion
que de la ensefianza, y de su papel social, man-
tenia Gaos. Para Gaos, la educacion proyectaba
lo mejor del individuo sobre los otros. La empa-
tia se convertia en el proposito esencial del edu-
cador. Como buen seguidor de las ideas ilustra-
das de Kant y Rousseau, la iniciacion pedagogica
requeria de una disciplina muy cercana al asce-
tismo. En su casi autobiografia titulada «Confe-
siones profesionales»?, Gaos nos describe sus
sentimientos mas profundos ante la tension y la
espera de quien vive la educacion en el signifi-
cado weberiano de vocacion. Comenta Gaos:

«El que hace profesion de la instruccion, de
la educacion, de la formacion de otros seres hu-
manos, no lograra la perfeccion, la fecundidad,
si no posee por natural, o no logra previamen-
te por autoeducacion, proceder animado por el
eros pedagogico, por el espiritu de paternidad o
generosidad, a que hice referencia en lectura an-
terior. Pero no hay que enganarse acerca de la
frecuencia, quiza, con que esta profesion se eli-
ge como forma de vida singularmente apta para
que den satisfaccion a su afdn de dominacion,
a su impulso de poder, sujetos incapacitados por
su constitucion personal para satisfacerlos en la
forma de vida que es por excelencia la de sa-
tisfaccion de esos afanes e impulsos, la politi-
ca. Esta requiere rasgos de caracter que no tie-
nen todos, y quien no se siente avocado a
dominar a los adultos en la vida publica puede
encontrar un sustitutivo en el dominar infantes
en una escuela privada o jovenes en un semi-
nario. Mas sea oriunda por poder o del eros, o
llegue a éste, la profesion pedagdgica puede ser
una de las que por poner esencialmente en re-
lacion, y especificamente psiquica, e intima, con
otros seres humanos, y por pedir esencialmen-
te efusion, comunicatividad afectiva e intelec-
tual, mas puede servir para olvidarse de si
mismo y sentirse mejor. De mi he de confesar
que quiza la Gnica situacion de la vida en que
estoy practicamente siempre de buen humor, es
la clase. Ya puedo tener preocupaciones, pade-
cer duelos y quebrantos —no fisicos, porque en
materia de éstos no aguanto mas—; a veces,
yendo a dar clase, he ido repitiéndome que no
me hallaba en estado de 4animo para darla; que

31 GAOS, J.: «Obras Completasy. vers. cit., volumenes V, VIII y IX.
2. GAOS, J.: «Obras Completasy , vers. cit., volimenes XI 'y XV.
3 GAOS, J. (1958): «Confesiones profesionales». México, Fondo de Cultura Econdmica.
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mejor no la daba, regresaba, avisaba... Entrar en
la clase, empezarla —y no acordarme ni de lo
que venia repitiéndome, ni de lo que lo moti-
vara—, todo uno»’*.

El ideal educativo es la condicion de una so-
ciedad justa. Como seguidor de las tesis ilustra-
das, Gaos pone de manifiesto que el orden moral
empieza con el derecho al conocimiento. En el
capitulo dedicado a Montesquieu y a Rousseau
de «Historia de nuestra idea del mundo» se ex-
pone una contraposicion entre la [lustracion fran-
cesa frente a la Ilustracion inglesa. Para Gaos en
este sentido: «El punto de partida tiene de comtin
y de diferente con los de Hobbes y Locke, lo que
ustedes podran precisarse por si mismos después
de oir los propios términos en que lo enuncia
Rousseau: mas en general “habiendo nacido to-
dos iguales y libres, no enajenas la libertad mas
que por utilidad”»%. Este fragmento lo recogera
Gaos con la intencion de anteponer la libertad a
la utilidad. Como seguidor de los postulados de
la Institucion Libre, el pensador espafiol conci-
be el poder legitimo como poder de una sociedad
politica educada. La actividad moral, a la que se
refiere en innumerables ocasiones el autor de «His-
toria de nuestra idea del mundoy, significa el en-
cuentro de la razén con la educacion. La vena
kantiana de Gaos, por tanto, promueve una revo-
lucién pedagogica cuya didactica estaria en el desa-
rrollo natural y perfectible de las capacidades de
los individuos en una comunidad legitima. Es por
ello por lo que en «Sobre Enseiianza y Educa-
cion»® hay un elogio —que ¢l denomina «con-
dicional»— a la cultura, a la ciencia y a la Uni-
versidad. Y aparte de algunos momentos en los
que el texto divaga de una manera algo vacilan-
te sobre la mujer en la Historia, y el matrimo-
nio, la conversacion y la democracia, se hace evi-
dente que la subjetividad s6lo puede realizarse
con la educacion.

Seran, no obstante, las obras dedicadas al ana-
lisis de las funciones de la Universidad en las que
se percibe a un José Gaos mas sociologo que fi-
l6sofo o pedagogo. En efecto, los problemas de-
rivados de la formacion de los profesores, la es-

4 GAOS, J. (1958): Obra cit., pags. 141-142.
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pecializacion, los métodos de trabajo universi-
tario, con un muy detenido analisis del papel de
los seminarios en la docencia, e incluso «lo in-
consciente» —en su obra «La filosofia en la Uni-
versidad. Ejemplos y complementos»—>"y el re-
paso sobre el valor de los Institutos de Segunda
Ensenanza en México, confieren un nivel de in-
vestigacion sociologica muy vinculado a lo que
podria considerarse como Sociologia de la Edu-
cacion. Ahora bien, en esta problematica nunca
se desvinculan las determinaciones practicas de
la educacion del propdsito educativo final de una
vida ética aprendida desde la escuela. Es, por tan-
to, una continuidad de la obra pedagogica gao-
siana con planteamientos muy cercanos a Me-
néndez Pidal, Besteiro, Costa o los institucionistas,
lo que la hace continuadora y, también, renova-
dora. Para Gaos, la actividad intelectual y peda-
gbgica, en suma, s6lo alcanza y obtiene su des-
arrollo como perfeccionamiento humano cuando
sus esfuerzos e impulsos se enfocan hacia el bien
comun. Y en esta conviccion, Gaos fue el mejor
ejemplo de como hacer del conocimiento un pro-
yecto historico y vital.

BALANCE Y CONTRIBUCIONES
DEL PENSAMIENTO TRANSTERRADO
ESPANOL A LA CIENCIA SOCIAL

DE NUESTROS DIiAS

Si algo ha definido al siglo XX espafiol, ello
no deja de ser sino la quiebra histérica a la que la
Guerra Civil condujo. La Esparia fragmentada
separ6 en dos divisiones quebrantadas la socie-
dad civil y la comunidad intelectual. Entre los in-
numerables y dramadticos desastres de la guerra,
uno de ellos fue, sin duda, la ruina intelectual del
pais. Ruina intelectual que ya venia presagian-
dose con el rumbo elitista que algunos sectores
republicanos emprendieron sin percibir la fuerza
inmensa de una cultura popular tan valiosa y crea-
tiva como la espafola. Y aunque personalidades
geniales como Lorca, Machado o Falla interpre-
taron el espiritu cultural de un pais en el que
alta cultura y cultura popular confluian y des-

3 GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy, vers. cit., pag. 285.

% GAOS, J.: «Obras Completasy. vers. cit., volumen XVI.
37 GAOS, J.: «Obras Completasy. vers. cit., volumen XVI.
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embocaban en un universo cosmovisivo propio y
unico, sin embargo, la decadencia de las estruc-
turas sociales y culturales ya se anunciaba como
el signo mas evidente que conduciria a la devas-
tacion y catastrofe bélica.

Las «dos Espafias» se separaran irremisible-
mente tras el conflicto. Y en esta desunion, el exi-
lio cultural dispersa a los creadores que podrian
haber representado aquel deseo de «poner al pais
en hora» con Europa y con el mundo®®. Este de-
seo de modernidad y actualizacion se va a ob-
servar especialmente en los exiliados. Como des-
arraigados siente la expatriacion como una
busqueda de las raices cosmovisivas que sirvan
de fundamento a su separacion de sus origenes
como pueblo y como cultura inconfundibles. En
la creacidn pictorica, literaria, e incluso cinema-
tografica, la sintesis entre las vanguardias euro-
peas y la tradicion espafiola llevara a obras de una
renovacion universal. Picasso. Alberti o Bufiuel
son ejemplos de esta situacion de convergencia.
Sin embargo, en el ambito de las Ciencias So-
ciales y Humanas la disgregacion intelectual re-
quiere un analisis pormenorizado de sus circuns-
tancias y aportaciones.

Pues bien, si hay un denominador comun en
el exilio intelectual de filésofos y cientificos so-
ciales, —ya que no puede hablarse propiamente
de sociologos o politdlogos—, éste va a ser el ca-
mino emprendido hacia Hispanoamérica. El idio-
ma comun, el castellano, sera el punto de unién
entre la comunidad iberoamericana y los emi-
grados espafioles. Pero como muy acertadamen-
te denomind Gaos, los intelectuales que acudian
a Argentina, México o Venezuela y, en su con-
junto, a todo el continente Sudamericano, no eran
expatriados sino transterrados. La lengua espa-
fiola daba una indole especial al éxodo de auto-
res como José Ferrater Mora, Juan David Gar-
cia Bacca, Maria Zambrano, Francisco Ayala,
Joaquin y Ramoén Xirau, José Medina Echavarria,
y otros muchos nombres esenciales de nuestra
cultura. Los intelectuales transterrados, pues, se-
ran quienes se trasladen no a paises extrafios, sino
a territorios de una comunidad vinculada por afi-
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nidades historicas y conjuntas. Serd en Hispa-
noamérica en donde se restauren las tradiciones
dejadas en la peninsula. Asi, Ortega se va a con-
vertir en la referencia de cohesion entre la gran
mayoria de autores. Y ello por el temor, expre-
sado por Garcia Bacca, a un pensamiento des-
arraigado y separado de la vida humana y social
reales. Pero ese nexo orteguiano de unién va a
gravitar fundamentalmente sobre la tematica y
método de los emigrados®.

En efecto, las influencias orteguianas y es-
pecificamente sus libros «La rebelion de las ma-
sasy, «Historia como sistema» o «Una interpre-
tacion de la Historia Universal»®, aparte de su
valoracion de Kant, Hegel y Dilthey, actuaron
como un patrimonio al que habia que defender y
salvaguardar. Pero con ello se abria una fractu-
ra poderosa entre el desarrollo de la Ciencia
Social internacional y el desenvolvimiento del
pensamiento espafiol transterrado. El aislamien-
to y la soledad en la que van a llevar, en gran par-
te de los casos, la creacion intelectual serd una
de las causas principales del alejamiento de las
grandes lineas de investigacidon europeas y nor-
teamericanas. No podemos olvidar que en las dé-
cadas en las que escriben los exiliados se estan
iniciando renovaciones cardinales en la Socio-
logia, Filosofia, Antropologia y Psicologia. Pa-
receria, entonces, que hay un ensimismamiento
por parte de los exiliados en lo que ha quedado
atras. Ello se observa nitidamente en el derrote-
ro emprendido por las investigaciones impulsa-
das en los nuevos paises de acogida. Por ejemplo,
Garcia Bacca se centrara en una reinterpretacion
de los clasicos (Aristételes, Duns Scoto, Descar-
tes, Kant), Ferrater en una busqueda de una ética
aplicada, Zambrano asumira cada vez en mayor
medida una reflexion el sentido mistico del mun-
do y lo espafiol, o Madariaga se interrogara por
las diferenciaciones entre ingleses, franceses y
espanoles. Sera, pues, Jos¢ Medina Echavarria
quien en su «Panorama de la Sociologia con-
temporaneay» o en su «Sociologia, teoria y téc-
nica» mantenga una posicion epistemologica mas
acorde con las transformaciones del pensamien-

58 ABELLAN, J. L. (1971): «La Cultura en Espafiay, vers. cit., pags. 225-235.

% ELORZA, A. (1984): La razon y su sombra. Una lectura politica de Ortega y Gasset. Barcelona, Anagrama.

% La edicion de las «Obras Completas»(1983) de Ortega y Gasset hecha por Alianza Editorial, siguiendo la edicion de la Re-
vista de Occidente, ha permitido tener una actualizacion de algunas obras que eran de muy dificil localizacion como, por ejemplo,

su estudio titulado «Kant-Hegel-Dilthey».
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to social de la mitad del siglo XX®'. Sin embar-
g0, este ensimismamiento, —como comentare-
mos al final de este estudio—, profundizara so-
bre el sentido de una ontologia sobre el
significado y persistencia del ser social con ne-
tas referencias a lo hispano y su tradicion so-
cio-cultural.

Mas, no es posible olvidar un aspecto que
identifica, sin duda, la reflexion de los exiliados
en Hispanoamérica: el relevante interés por el
Existencialismo y, en concreto, por un Existen-
cialismo muy cercano, por un lado, a Heidegger
y, por otro, a Gabriel Marcel. En la época de los
afios cuarenta y cincuenta, en la que el Funcio-
nalismo se constituye en el paradigma socioldgi-
co hegemonico en Norteamérica, el Estructura-
lismo inicia su imparable ascension en Francia
y nuevas aportaciones al Marxismo introducen
problemas y cuestiones diferentes, el pensamiento
espanol se desplaza hacia un tipo de Existencia-
lismo en el que la subjetividad se convierte en el
centro de la realidad humana®.

Como ocurrira también con las Microsocio-
logias antiparsonianas posteriores de la vida co-
tidiana, hay un profundo deseo por salir de las
orientaciones abstractas para volver al indivi-
duo en cuanto fundamento de la existencia®. Aho-
ra bien, en el caso del pensamiento transterrado
esta necesidad, de nuevo, encuentra sus predece-
sores en los escritos unamuniamos y orteguianos.
En ellos, el concepto fundamental de /a vida da
origen a una interpretacion del individuo no como
conducta, como ha sido en el caso de las Cien-
cias Sociales y Psicologicas de inspiracion an-
glosajona, cuanto que la existencia se hace du-
racion y coexistencia mediante la accion social.
En estas condiciones, el Existencialismo es asu-
mido por los autores espafioles como un substra-
to no de la descripcidon solamente cuantitativa,
cuanto que experiencia vital personal. No es de
extrafiar por ello que el desencanto de la Rept-
blica se haya vuelto entonces hacia lo animico,
viviéndose el alzamiento militar como un pro-
blema espiritual de una sociedad que de pronto
se deja llevar por la violencia y la enajenacion.

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

Esta percepcion se comprueba en numerosos
aspectos de la creacién exiliada en Hispanoa-
meérica. Y la obra de Gaos, al estar insertada en
tal emigracion, no puede dejar de estar marcada
por la tragedia. Esto se descubre en una subya-
cente dialéctica entre melancolia y esperanza que
recorre toda su obra. Si examinamos con algin
detenimiento la tarea intelectual de Gaos, se per-
cibe la aspiracion a fundamentar una teoria del
ser de lo hispano con una perspectiva existen-
cialista, pero enfocada desde una identidad en
concordancia con un cosmopolitismo de pueblos
en comunidad. Es la sintesis de Hegel, Ortega y
El Quijote. Nada mejor que dejar hablar a este
respecto al mismo Gaos:

«El Quijote tiene, en suma, una significa-
cién ideologica muy precisa. Pero no esta en
una filosofia stricto sensu esotéricamente ci-
frada con ¢l, como pretendian interpretaciones
sin vigencia en la actualidad. Esta en ser la ex-
puesta expresion literaria del tema ideoldgico
de su tiempo que se prolong6 hasta el contem-
poraneo, para acabar de extinguirse con ¢l y em-
pezar a ser reemplazado por otro. Segliin mi
maestro Ortega, seria el tema de nuestro tiem-
po, el de la sustitucion de la razén pura por la
razon vital. Pero nuestro tiempo es el contem-
poraneo, que debe contentarse desde la muerte
de Hegel, y, con éste, de la razén pura. Porque
la razon vital no seria mas que una modalidad
reciente de una razén no pura—tampoco, pues,
la razon practica pura de Kant—, o impura, tan
impura, que hasta deja de ser razon, en todo sen-
tido algo propio de este término»®*.

No se trata ya de volver a los postulados de
una epistemologia criticista kantiana, cuanto de
llegar a una racionalidad practica de la realidad
humana misma. El raciovitalismo va a marcar a
toda una generacion transterrada que se enfrenta
a la reconstruccion de un patrimonio intelectual
destrozado y separado de su espacio, e incluso, de
su tiempo. Los exiliados intelectuales espafioles
viviran su angustia de desterrados buscando re-
cuperar y restablecer la pérdida de la racionali-
dad que la Guerra Civil produjo. La generacion

6. MEDINA ECHAVARRIA, J. (1940): «Panorama de la Sociologia contempordneay. México, Casa de Espafia, y «Sociolo-
gia, teoria y técnica» (1941), México, Fondo de Cultura Econdmica.

2 GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy. vers. cit., pags. 695-714.

0 WOLF, M. (1982): «Sociologias de la vida cotidianay. Madrid, Catedra, pags. 13-17.

% GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy. vers. cit., pag. 403.
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transterrada, por ello, llevara la herida de la dis-
locacion de la cordura y de la inteligencia. Es
por esta causa por la que se vuelve la mirada al
Quijote como la referencia y simbolo de la Espa-
fla ndbmada. La obligacion de recuperar de nuevo
la razon frente a la miseria de la irracionalidad
triunfante en la década de los afios treinta del si-
glo XX, esta en el centro del pensamiento espa-
ol de esta generacion. Pero su recuperacion de la
racionalidad se revela en el retorno a una tradi-
cion que ha hecho frente a la locura y a la irrefle-
xion. Frente al «Viva la muerte» al que Unamuno
se enfrenta y desafia, el exilio intelectual resiste
y reflexiona desde categorias que buscan recon-
ducir lo hispano hacia otro tipo de razon. Tal es el
sentido de obras como «De la materia a la razony
de José Ferrater Mora®, o esa pequeia obra maes-
tra de Medina Echavarria «La responsabilidad de
la inteligencia»®. Es desde aqui desde donde hay
que valorar la Sociologia del Saber con la que una
generacion aislada, fragmentada y escindida tra-
to tanto, en el exilio intelectual exterior como en
el exilio interior®’, de restaurar y recuperar una
tradicion en la que enraizarse espiritualmente.
Como declarara con firmeza Gaos:

«La interpretacion anterior arraiga en una
concepcion mucho mas amplia y fundamental, fi-
loséfico-historica. Una cultura es una sucesion
temporal, historica, de grupos de problemas y te-
mas que, jerarquicamente articulados, van preo-
cupando y ocupando a las partes predominantes,
por el nimero o la calidad, de los individuos in-
tegrantes de un grupo humano; tan s6lo menos
consciente y fecundamente a unos, mas a otros,
que resultan las personalidades representativas de
cada “momento” de la cultura. Los mismos temas
reciben asi expresiones tan variadas como son las
vocaciones personales: el mismo tema puede ser
objeto de desarrollo indeliberado, intuitivamente
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adivinador, por obra de una ficcion literaria, y
de desarrollo deliberado, reflexivamente inda-
gador, por parte de una meditacion filosofica. A
la articulacion jerarquica de los temas va unida la
relatividad de la division de la historia de la cul-
tura en “momentos’: un gran tema puede unifi-
car una edad por encima de la division de ésta
en épocas o periodos definidos por temas meno-
res. Asi es como un tema del pasado puede seguir
siendo el del presente, y asi es como tal tema y
las obras que le hayan dado expresion pueden ser
fundado objeto de una preocupacion actual pro-
funda, intima, auténtica. Tales obras serian la me-
jor fuente de conocimiento de nosotros mismos,
si es cierto el apotegma de Dilthey, de que el hom-
bre no se conoce a si mismo por medio de la in-
trospeccion sino de sus hechos en la historia»®®,

Esta reflexion que es el mismo centro de «His-
toria de nuestra idea en el mundoy, y que se de-
dica a «La Razdn y la realidad en la Literatura.
El Quijote» con epigrafes tan aclaradores como:
el andlisis de /as ilusiones y las realidades, la sin-
razony la irrealidad, la locura: expresion y rea-
lidad, Cervantes y la decadencia de Espaiia o
El Quijote como expresion de su tiempo, mues-
tran el sentido ultimo de la atencion prestada
por Gaos a la renovacion de una Sociologia del
Saber netamente fundada en las obras culturales
hispanicas. De este modo, seria una interesante
investigacion estudiar la valoracion que de los fe-
nomenos tales como la masificacion, la técnica,
el psicoanalisis, el teatro o la cibernética, efectia
Gaos desde la posicion de su existencialismo
raciovitalista. Perspectiva novedosa y que, sin
embargo, recorre las paginas de lo que se podria
considerar como su gran obra de esta Sociologia
del Saber hispana, y que no puede dejar de ser
mas que su esencial e imprescindible «Historia
de nuestra idea del mundo»®.

% FERRATER MORA, J. (1983): «De la materia a la razény. Madrid, Alianza Universidad, pags. 119-156.
% MEDINA, ECHAVARRIA, J. (1942): «La responsabilidad de la inteligenciay». México, F.C.E.

%7 No se puede dejar de citar a la figura que desde «el exilio interior», como represent6 esencialmente Enrique Tierno Gal-
van, tratd de conectar el pensamiento espaflol con algunas de las corrientes criticas que se estaban desarrollando, en este sentido
son fundamentales: «Razon mecanica y razon dialéctica».(1969), Madrid, Tecnos y «Conocimiento y Ciencias Socialesy. (1969),
Madrid, Tecnos.

% GAOS, J. (1992): «Historia de nuestra idea del mundoy. vers. cit., pag. 402.

% En esta obra se condensa todo el planteamiento sociofilosofico de un analisis de la evolucion intelectual historica desde el
Renacimiento hasta nuestra Edad Contemporanea a partir de una perspectiva en la que se subraya la necesidad de una interrela-
cion entre «los hombres de accion» —los revolucionarios— y los técnicos, finalizando con este parrafo que no podemos dejar de
citar: «Porque este nuestro mundo es el mundo para el que proclamé Marx que ya no habia que seguir contemplandolo, especu-
landolo como hacian los filésofos, que andan hoy realmente muy de capa caida, sino que habia que hacerlo otro, como se esfuer-
zan por hacerlo los revolucionarios y los técnicos, que son los auténticos sefiores de nuestro mundo.» (pag. 744).
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La pregunta entonces seria: ;qué queda vi-
gente de la creacion intelectual y tedrica de la Ge-
neracion Transterrada y, en concreto, de la obra
de José Gaos?

Por un lado, en un balance general de sus con-
tribuciones a la Ciencia Social que se estaba lle-
vando a cabo en Europa y en Norteamérica, po-
demos tener la sensacion apresurada de su
aislamiento y, en cierto modo, de su anacronismo.
Pero esto no deja de ser sino una percepcion su-
perficial y poco fundamentada. Percepcion origi-
nada, en gran parte, por el deseo que generaciones
de sociodlogos, fildsofos y politdlogos posteriores
tuvieron de «poner su reloj» excesivamente en hora
anglosajona. Ha existido por esta causa una des-
calificacion desacreditadora de unas formas de ha-
cer Ciencia Social de las que solo se mostraban sus
defectos o sus carencias metodologicas y tedricas.

Sin embargo, va siendo hora ya de poner
nuestros relojes en horario reconstructivo, re-
conociendo la inmensa deuda que las genera-
ciones actuales tenemos con el compromiso
de una generacion desarraigada de autores que
lucharon frente a la ignorancia de una sociedad
ingrata y, lo mas temible, frente al olvido y la
indiferencia de un mundo académico sumido en
continuas luchas tribales. Precisamente, es tiem-
po de recuperar la memoria historica intelec-
tual en un pais «tan desmemoriado» como el
nuestro, que no ha tenido la decision ni la va-
lentia de asumir la inestimable y nunca sufi-
cientemente valorada labor de vinculacion en-
tre Latinoamérica (México, Argentina, Cuba,
Venezuela, Chile...) con Espana a través del co-
nocimiento, la cultura y la ensefianza’®.

No quisiéramos cerrar esta breve introduc-
cion a la obra de Gaos, sin rendir un agradecido
homenaje a la Generacion Transterrada que nos
ha precedido. Sin ellos hubiéramos recibido un
patrimonio socioldgico limitado a una version in-
completa de la que ha sido la Ciencia Social es-
pafiola. Los autores del exilio fluctuaron entre
la Filosofia y la Sociologia no por ignorancia o
desconocimiento de lo que se estaba trabajando
en Europa o Norteamérica, sino porque les guid
siempre un afan reconstructivo de la contribucion
latina e hispana al conocimiento social universal.

A proposito de José Gaos: una sociofilosofia de un transterrado

El circulo establecido por los intelectuales
transterrados entre Hispanoamérica y Espafia
constituyo, y tiene que entenderse, como una li-
nea renovadora y diferente del pensamiento so-
cial. El interés por fendmenos como la domina-
cion, la ética de la liberacion o por una
rekantianizacion de la Sociologia, ha de anali-
zarse desde las categorias cognoscitivas de los
pueblos que han sido colonizados o esclavos. Y
como trabajo de unos intelectuales que trataron
de alcanzar la conciencia ética de su época. Sin
estos substratos, la poderosa conjuncion entre de-
ber sery ser, no es inteligible sin tener presente
que estamos ante el pensamiento de unos emi-
grados que han salido de una patria en guerra, y
han llegado a unas sociedades latinas en perma-
nente conflicto. Para ellos, su tierra ya no es ni
fisica, ni geografica. Fue una patria intelectual.
Es por esta causa por lo que sus obras contienen
ese esencial elemento utopico que define, etimo-
logicamente, por utopia aquella geografia sin lu-
gar. Como nomadas, los transterrados estable-
cieron su lugar en el conocimiento y en la
pedagogia. Este es el excepcional mérito de los
sociofiloésofos espafioles en Hispanoamérica. Mé-
rito que se objetivé en un tipo diferente de refle-
xion sociologica en el que las referencias a los
simbolos, personajes y valores de una misma cul-
tura (El Quijote, Ariel...) se hacen presentes de
una forma ineludible.

Creacion, por tanto, sufriente y desterrada es
la de una generacion que no sélo es desconocida
en la posguerra pasada, cuanto también en el re-
cuerdo actual que ha extendido una densa capa
de olvido sobre ella. En estos momentos, en los
que triunfa un modo de hacer Ciencia Social com-
placiente y aséptico con la realidad, hay que vol-
ver a recordar la llamada de Walter Benjamin
cuando le recordaba al pensamiento que «gracias
a los sin esperanza, nos habia sido dada la espe-
ranza»’?. En esta frase, se condensa la afloranza
que los transterrados tuvieron de volver a una tie-
rra que se proyectd en lo bueno y en lo malo so-
bre los paises hispanos. Pero que esta generacion,
sin embargo, siempre tuvo muy presente el al-
truismo de unos pueblos en los que continuaron
la tarea emprendida de iluminar mediante el co-

70 ABELLAN, J. L. (1971): «La Cultura en Esparia». vers. cit., pags. 253-293.
' PAZ, 0. (2002): «El laberinto de la soledady. vers. cit., pags. 141-363.

2 BENJAMIN, W. (1971): «lluminaciones». Madrid, Taurus.
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nocimiento a las comunidades que les hicieron
uno mas de entre ellos.

Como reivindico Gaos, (con su conviccion
serena y confiada en el sentido historico de la
cultura y de la educacion), de lo que habria que
tratar, —también, ahora—, es sobre el signifi-
cado y sobre la herencia intelectual solidaria y
racional que el conocimiento tuvo para toda una
generacion que percibio6 la responsabilidad
ética de la Ciencia Social como suya, pero asi-
mismo como nuestra propia y comun idea del
mundo.
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