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Aquellos que, trabajando como yo en con-
textos africanos, sucumben a la seductora (si
perniciosa) tentacion de delimitar la «identi-
dad étnica» que podra constituir su objeto de
estudio, se ven inevitablemente conducidos a
un ineémodo sentimiento de confusion. No
hay uniformidad de criterios entre autores
cuando se trata de delimitar las fronteras de un
«pueblo», deuna «tribu>» o deuna «etnia».
El caso de los aruwund del sur de ]a Repuabli-
ca Democratica del Congo’ no es una excepeion,

Con ocasién de la primera visita que. en
1987, hice al Mwani Yaav Kabwiit Yisoj Kawel
IL, rey de los aruwund, el soberano seiiald,
como testimonio de su poder y de la respeta-
ble identidad de los aruwund, un icone gue
estaba colgado en la pared del palacio que te-
nia delante de mi y donde se podia leer:
«L'Empire Lunda». «Nosotros somos los lun-
da criginales», me dijo. A partir de entonces
fueron muchas las veces en que, durante mi es-
tancia cn el terreno, oi hablar de «]'empire
lunda» {el hecho de quc se utilice la expresion
enfranceésy de que lalengua ruwund’ no ter -
ga un término lingiiistico especifico para de-

signarlaidea de «imperio» es en si mismo sig-
nificativo). La expresidén nos remite a un pa-
sado histérico en el que el rey detentor del ti-
mlo de Mwant Yeay era el soberano bajo cuya
jurisdiccidn se encontraba una vasta region
del Africa central. (Calculo que en este mo-
mento el lector —al igual que ocurre, por cier-
to, con log propios estudioses de esta materia—
se encuentra ya un tanto confuso en o que
respecta a la utilizacién que aqui se hace de
los términos «lunda» y «aruwund» y a las
identidades a las que se refieren....).

«Fl imperio lunda del Mwant Yeav» —asise
to denomina babitualmente en la literatura
sobre el tema— se extendia. en su época de
apogeo, del rio Kwange, al oeste (Kasongo-
Lunda), hasta el Luapala, al este, afectando su
movimiento de expansién a la historia de esta
vasta 4drea del Africa central hasta comienzos o
mediados del siglo XIX. Para mantener los
nuevos territorios bajo su dominio, eran en-
viados administradores politicos { los ayilsl)
para cobrar un tributo que se canalizaba hacia
la corte después de que los propios ayilol hu-
bieran retenido una parte. Los jefes locales

' La presente nota de investigacion tiene su origen en una comunicacién presentada ala 1.’ Jornada de Antro-
pologia, de titulo «Modernidades. etnicidades, identidades » que tuvo lugar en junic de 1998 en la Universidade
do Minho. Agradezeo a Pedro Dono la traduccidn al espaiiol de este articulo.

* Enla actualidad los aruwund se extienden fundarnentalmente por los territorios de Kapanga y Sandoa (provincia
de Katanga) y el territorio de Kahemba (provincia de Bandundu) en el Congo, asi como por lazona fronteriza de

la punta nordeste de Angoia.
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sometidos al yugo del Mwani Yaas eran inte-
grados de esta forma en una red tributaria.
preservando, no ohstante, una awtoridad sim-
bolica sobre latierra. De hecho. se atribuye el
éxito de la expansion de la estrmetura politica
lunda a esta dicotonia entre jeles detentores
de laticrray jefes politicos, los ayiiol (cf. Bus-
tin, 1975:4.}.

Mas alla de su importancia econémica, ¢l
tributo era un simbolo de dependencia po-
litica. Tncluia cobre. sal. eselavos y, mastar-
de. martil. Il Mwant Yeay, a suvez, corres -
pondia enviando a los jefes a él subardinados
«presentes® que consistian en productos
imporiados tales como tejidos, armas de
fuego. polvers v otros praduetos manufac -
turados.

A mediades del siglo XX el imperio lunda
entra endecadencia. El poder del Mwarnt Yoay,
en buena medida sustentado en el comercio de
esclavos, se ve gravemente afectado por laabo
Heidnde este trafico. Por otra lado. los cokwe
inician su expansion haeia el norte. infiltrin-
dose progresivamente en territorio lunda. En
1884., cuando la expedicién portuguesa enca-
bezada por el comandante Henrigue Dias de
Carvalho llega ala capital lunda, el imperio se
encucntra en ranca decadencia.

Las piginas de Dias de Carvalho (18g0-
94) nos muestran 1un pais conmocionado por
una ¢xtensa invasion cokwe. En 1885 la capi-
1al fue saqueada y cerea de 6000 Innda cap-
turados (cf. Bustin, 19:5:@). [Jos afios des-
pucs, en enero de 1887, se produce una nueva
invasion cokwe en la que la capital es incen-
diada. Dias de Carvalho deseribe el panico
de miles de personas, entre ellas muchos de
los miembros de la corte, intentando huir
hacia el este. El territorio Junda quedara bajo
dominio cokwe desde este momento hasta ¢l
final del sigla.

El imperio que. después de la expulsion
delos cokwe, entraenel siglo XX_ya no posce
la importancia de otros tiempos. Algunos de
los territorios se encucntran irremediable-
menie perdidos. Las potencias curopeas ha -
bian definido fronteras que repartian el pais
lunda entre Portugal v ¢l Estado Libre del
Coungo. De hecho, los lunda del Mwant Yaay
sélo abandonarian esta situacion de debilidad
mas tarde, a consecucncia de la politica colo
nial belga,
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En atenciona estos antecedentes historicos,
muchos grupos distintos desde un punto de vis
ta lingiiistico se encuentran frecuentemente
designados en la literamira como «pueblos
Innda»_ grupos hoy completamente auténomos
pere que, enotros liempos, confermaron una
unidad politica bajo la autoridad del Mwane
Yaay ¥ quc reconocen este vinculo a través de
un corpus de tradiciones orales. Ademas del
propio grupo a partir del cual se originé el im
peric y que seran conocidos en la literatura
como «lunda del Mwant Yaay» (Jos aruwund).
pueden ser referidos como «Junda» los ndem-
bu {olunda-ndembu) de Zambia, los yaka. los
lovale (tmnbién designados como lunda-ha-
lovale o luena), los lua det Kwango, los habi-
tantes del Luapala bajo dominio del rey Ko
zembe. entre otros que, con criterios de
legitimacion diversos. reivindican esta misma
identidad.

[.a opeidn de antropdloges mas recientes
tel. Bustin. 1975: VIL-XI1: Hoover, 1g78:72).
entre los cuales e incluyn, porel uso del tér-
mino «aruwund» para designar el grupo nu-
clear (érmino, por cierto, con ¢l que este
puehlo se autodenomina) y por conceder al
téermine <lunda» una dimensiéon historica.
rescrvandolo para referirse a un sisiema po-
litico ya inexistente y a los grupos que hicie-
ron parte de €], es ya en s1 misma una toma de
partido v una nueva asercion de identidades.
Si. como sabemos a través de los estudios so-
bre etuicidad. la diferencia lingiistica no cs de
porsisuficiente para demarcar identidades ét -
nicas distintas, jqué es, a fin de cuentas, ser
<ruwund® por oposicion aser <linda»? Yno
habiendounanimidad enlo que se refierc alos
grupos que se pueden reclamar «lunda»,
icuates son, a fin de cuentas, los rasgos de
una tundahood {de una «lundicidad>, si se
quiere) si la antigua unidn politica, dada la
vastedad de los dominios bajo el yuge del
Muwant Yaay. s6lo se evidenciaba porla lega-
da a fa capital del pago del tributo y si hoy ni
unidad politice ni unidad lingliistica pueden
ser argumentos parda la construecion de esa
identidad?... Estas cuestioncs no cesan de
asombrarel espiritu de quien busca en mapas
etnograficos y cn nomenclaturas estableci-
das la comodidad de las delimitaciones étni-
cas que nosotros sabemos, gracias a Fredrik
Barth (1969), gquc nos conduce inevitable-
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mente al terreno fluido y dindmico de las
identidades (por definicién, situacionalesy re-
lacionales).

Enlas argumentaciones «einicizantes» las
tradiciones orales sobre la fundacién del Es-
tado son frecuentemente invocadas como el
elemento definidor de nuna identidad étnica
«lundas. Y es aqui, en realidad, adonde yo
queria llegar...

Todos conocemos el papel crucial que los
mitos de fundacién, al funcienar como autén-
ticos «mitos étnicos» (en palabras de Anthony
Smith, |984), desempenan enlos discursos na-
cionalistas, y particularmente en los discursos
nacionalisias africanos. Si bien es cierto que la
etnicidad se puede abordar como un fenémeno
esencialmente politico, como defiende Abner
Cohen ensu estudio sobre la etnicidad hausaen
la ciudad yoruba de Thadan (ef. 1969:190). laver-
dad es que. como nota John Peel, la mobilizacion
étnica, dunque eventualmernte se hase enrazo-
nes de otro tipo, siemprt: recurre a una argu-
mentacién de indole culmiral que parte de una
interpretaciény deuna reflexion sobre el pasado
(cf. 1989:198-9). En esle <cultural work» —es
esta la expresidn utilizada por el autor—el dis-
curse historicista, en el cual se incluye el recurso
alos «mitos étnicos® . ha sido el instrumento
predilecto de intelectuales y nacionalistas para
elevar la coneiencia étnica de sus paisanos en el
proceso de <etnogénesis».

. Por qué esta predileccidn por los mitos de
fundacion y de la descendencia dindstica en
el proceso de la etnogénesis o en el de la
emergencia de movimicntos sociales y na-
cionalistas? Muchos autores, enlalinea de Jan
Vansina (1961, 1966), defienderian el cardc-
ter eminentemente historico de estas tradi-
ciones que, presentdndose con una indu-
mentaria mitica, encerrarian, en ultimo
término, referencias a acontecimientos rea-
les. Estas tradiciones, en cscnela narraciones
histéricas, permitirian pucs el recurso auna
expericncia histérica compartida, la inter-
pretacion del presente por referenciaa lavi-
vencia real de un pueblo, por referencia aun
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pasado que se constituye como ingrediente in-
dispensable para una afirmacién cultural de
la etnicidad.

Esto nos conduce aun viejo y. hasta cierto
punto, gastado debate entre autores que con-
sideran las tradiciones centroafricanas sobre
el origen del estado como narraciones de con-
1enido histérico y aquellos que optan por abor-
darlas como <«mitos®, como sistemas que tra-
ducen mecanismos de conceptualizacién
simbdlica e ideolégica. Retomando hasta cier-
to punto este debate en relacién con la gesta
ruwund de fundacion, intentaré demostrar
que lo que hace de estas tradiciones instru-
mentos par‘ticularmente aptos para integrar—
se en discursos sobre etnicidad y para crear
sentimientos de pertenencia, no deriva del
hecho de que retraten o reenvien a un pasado
historico conmin, sino de que se constituyan,
por su propia estructura, en mecanismos l6-
gicos de construccion de la identidad social.

Analicemos pues el mito ruwund que narra
el origen o fundacion de la realeza, Cuentanlos
aruwund*:

Fljefe Nkond tenia tres hijos y dos hijas, de las cuales la
mas prquena se llamaba Buwej. Un dia. al llegar ala aldea
después de una jornada de caza, los hijos varones de Nkond
encuentran a su padre tejiendo una estera con una jofai-
na de agua al lado que usa para empapar las fibras. Tomando
el agua, de aspecto lechoso, por vino de palma. los hijos.
sedientos. piden a su padre que les deje beber. Nkond se
lo impide diciendo que se trata de agua, pero los hijos. que
creen que los esta engafiando, reaccionan violentamente
y agreden a su padre. Ruwej, en cuanto sabe de lo acurri-
do. va inmediatamente en su ayuda. A consecuencia de
este episodio. Nkond decide que el simbolo del poder
real. el brazalete sagrado (rukan). sera transmitido a su hija
Ruwej y no a sus hijos varones.

Alamuerte de Nkond, Ruwej pasa a gobernar con la ayu-
da de sus parientes mds préximos. Reina la paz. Sin em-
bargo. un buen dia llega a las tierras de la princesaun ca-
zador extranjero que, con sus compaiieros, viene de las
tierras de los vecinos lnba. Ruwej invita al cazador. que se
presenta como Cibind Yirung, a compartir el vino de pal-
ma con los ancianos de la aldea pere, para espanto de to-
dos, el extranjero se niega a beber en piiblico. La noche cae
y Buwej, enamorada ya del joveny bello cazador luba. lo in-
vita a su casa. No tardan en casarse, no obstante la ani-
mosidad de los parientes de Buwej para con Cibind Yirung.

* Laraiv <« -ruwund» se utiliza aqui como adjetivo de «aruwund».
% Lavariante del mito que aqui se presenta es una version abreviada de la narracién que yo misma recogi en Nka-

laany (territorio de Kapanga).
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Durante untierope ia poblacion vive en armonia. Sin em-
bargo. un dia Ruwej, coincidiendo con su periode mens-
trual, decide entregar ¢l brazalete del poder a Cibind Yi-
rung.

Los hermanos y primes de la princesa sc rebelan contra esta
decision y, negandose a sornetetse al poder cnmanos de un
extranjero. abandonan a Ruwej y sus tierras. provocando un
movimienie migratorio del que resultaria la formacion de
nucvos estados,

Alno poder tener hijos Buwej, Cibind Yirung contrae otro
malrimonio con ana paricnte de la princesa, de nombre
Kameng. De estasegundaanién nace un arico hijo, Yaav. que
recibira ol brazalete del poder v el titule de Mwant Yoav,
tundando asi la realeza ruwund.

Flabordaje etnohistorico del episodio de la
llegada de un cazador extranjero al reino de
una princesa y la subsiguiente fundacion de la
realeza -un motivo recurrente en las tradi-
cinnes del Africa central yque se denomina ha-
bitualmente en la literatura como el motivo
det «héroe civilizador»— no ha conseguido
aununainterprelacion undnime. Aun coinci-
diendo en que se trata de un tema parrativo ele-
mental o «cliché» construido sobre un acou-
tecimiento historico. las hipdtesis avanzadas no
llegan a acuerdo en lo que se refiere al «ver-
dadero>» contenido de los elichés utitizados en
las narraciones.

Los interrogantes permanecen. ;Signifi-
cari la legada de Gibind Yirung al reino de
Ruwe} una conquista politica luba en territo
rio ruwund, como sugierc Vansina (o g66:78),
0 se tratard de una metifora indicativa de un
préstamo cultural? Estas divergencias son sig-
nificativas cuando el objetivo es el de recons-
titnir el pasado ruwund.

Fn contraposicidn a este punto de vista ¥
conuna perspectiva, a mi modo de ver, mucho
mis fecunda {cf. Palmeirim, 1 989)- . Luc de
Heusch defiende que las narraciones congo-
lefias sobre el origen de la realeza son «mi-
tos». En suabordaje estructural en Le rof ivre
(1972}, de Heusch insiste en una oposicion
fundamental entre el orden ancestral ¥ au-
tictono de Riuwe], un orden en crisis. mds in
cipiente, rado y primitivo, y la civilizacion in-
novadora y sofisticada de Cibind Yirung, al
que el autor considera como el héroe portador
dela realeza. Envista de lo cual, de Heusch de -
fiende que los aruwund —tal como otros phe-
blos del Africa central y occidental- conci-
ben la realeza como un orden de naturaleza
esencialmente distinto del orden autéctono
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y- en este senlido, se considera que emana del
exterior (cf. 1982:26-27).

Sin embargo, como ya delendi en otro lu-
gar (1993), esta perspectiva deriva, hasta cier-
to punto. de los presupuesios estructuralistas
que estan en la base del analisis de Hensch y
que conducen a privilegiar la oposicion en
detrimento de la elianza que necesariamen -
te se establece entre dos opuestos. Se pueden
aducir innumerables pasajes conlenidos en
las versiones del mito de fundacion que prue-
ban la activa participacién de Ruwej en el pro-
ceso que eonduciria a la emergencia de un
nucvo orden, instigando y creando todas las
condiciones para proporcionar a Gibind Yi-
rung el exito en s misidn civilizadora: es Ru-
we] quien seduce a Yirung y lo anima a que-
darse entre los aruwund (ef. version de Dias de
Carvalho, 1890:58-76), estambiénella quien
persuade alos atubung (los jefes ancestrales que
can ella gobiernan) para que acepten al recién
llegado y es aun ella quien, contra la voluntad
de sus propios parientes, segin nos dicen varias
versiones ademds de la que aqui presentamos
(el Duysters. 1958:83: Struyt, 1984: 374-5:
Dias de Garvalho, 1890:75). entrega el rukan,
la insignia sagrada del poder. al principe luba.
Es este el motivo, por cierte, que desencade-
na ¢l abandono de la tierra natal por parte de
los hermanos de Ruwej, lo enal, segun las tra-
diciones orales. Hevaria a un movimiento mi-
gratorio y a la fundacidn de otros estados en
Angolayen Zambia.

El papel de Ruwejy de log antéctonos en la
construceién mitica del origen de la realeza no
debe ser pues minimizado. Ademas, por otra
parte, ¢l propio simbolo del nuevo poder real
es el simbolo de la autoetonia. Habiendo le-
gado alas tierras de Buwe] con el simbolo de
la realeza luba (un destral, cimbuwy). Yirung re-
nuneia a éste (lo envia a suhcrmanoe en el pais
luba, of. version de Dias de Carvalho, 18g0:69)
para adoptar como insignia de la nueva so-
berania el brazalete de los antepasados ru-
wund, simbolo del orden de Ruwej. Es, por
o tanto. alavieja sociedad en decliveala que
Cibind Yirung va a buscar la fuente 0ltima del
poder real.

El mito no parece, por lo tanto, concebir la
realeza como un sistema ajenc a la cultura ru
wund, sino hablarnos de un proceso de recrea-
cion de la sociedad autdectona (ef. Palmeirim,
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ibid.}. Es Ruwej, 1a princesa local. quien ins-
tiga €] proceso de cambio social y ¢s el sim-
bolo del peder local el que se toma como in
signia de la realeza. Como si no bastara, los
aruwund ne hacen del hiéroe cazador su pri-
mer rey. Tendran que crearse lazos de pa-
rentesco con el pueblo ruwund vy un vinculo
con la tierra nativa para que se pueda fundar
la realeza y proclamar un rey. El soberano
que inaugura la dinastia de los Ant Yeaw (pla-
ral de Mwant Yaav) no es Cibind Yirung, sino
su hijo, un gutdetone que puede invocar in-
discutibles lazos genealdgicas, por via ma
terna, con Ruwej y con los antepasados de los
aruwund. En este sentido. porlo tanto, el po-
der no es «un biarbaro» (en palabras de Mars-
hall Sahlins, 1981:112).

§i, como yo defiendo, larealeza no es en lo
esencial un orden concebido como exteriorala
cultura rawund {pues, de scr asi. el mito pro-
elamaria a Cibind Yirung como primer reyy el
brazalete de los antepasados ruwund seria des-
cartado como simbolo de poder), deberemos
concluir entonces que ¢l mito no nos hablade
un muevo orden que se instituye en el seno de
un orden méas rudimentario, sino de la reno-
vacion y recreacion de un sistema social ex-
hausto (cf. Palmeirim. ibid.). En este contex-
to de interpretacidn, Gibind Yirung, el héroe
luba, al instituir con Ruwej una relacién entre
contrarios, se cOnstituye en una mera cons
truccion ideologica que permite ala sociedad
concehirse y concebir su organizacion {ore-
organizacién, si se quiere). Es, de hecho, la
localizacion de los héroes de la narracidn en ex-
tremaos apuestos de la culture 1o que permite a Ru-
wej v a Yirung declararse solidarios en este
proceso de renovacién social. En el mito son las
fronteras del orden social las que se definen,
como si fuese en las dos margenes de la cultu-
ra donde la sociedad rescatase los elementos
necesarios para la recreacién de su propia
identidad (ct. ibid.).

Al constituirse en una verdadera <teoriaso-
bre lasociedad», el mito de fundaciéon propor-
ciona a los aruwund un «referente arcaico»,
una construceion idecldgica sobre «aquello
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que existia antes de existir lo que existe hoy».
Ese referente, que se nos presenta bajo la for-
ma de un sistema social ancestral (el orden de
Ruwe] y de los atubung), permite al peder (y no
solamente al poder, a la sociedad en general)
concebirse y legitimarse. Es el propio orden
social y politico el que genera para su pasado un
modelo de sociedad bazado en les conceptos
de autoctoniay ancestralidad. Lejos de traduacir
un proceso histérico, el orden dicho «ances-
tral» y la «nueva» realeza tienen pues, en el
pensamiento simbdélico de los rawund, un ori-
gen simultaneo. El significado lingiiistico del
término «atubung» evidencia esto mismo. El
término se usa para designar a los jeles que.
con Ruwe), gobernaban a los aruwund antes de
la liegada de Cibind Yirung. Sin embargo, «atu-
bung=». derivado del sustantivo abstracto
«ubung», significa «aquellos que desempe-
fian las acciones rituales en la investidura de
un rey/jefe», implicando por lo tanto. si no
previa por lo menos concomitantemente, la
institucién de la realeza.

En consecuencia, aunque el mito ruwund
presente el proceso de fundacién de lareale-
za como un proceso histérico (en el que dos
sistemas se suceden cronol()gicamente). el
mundo de Ruwej y de los atubung, percibido
como el antiguo orden ancestral en el seno
del cual el poder se vendria a instituir, no es
mis que una construccién ideoldgica, una
construccidn sin la cual los aruwund son in-
capaces de concebir su pasado y —mds impor-
tante ain— de aprehender la identidad y la
organizacién (presente) de su sistema social,
El mito, concebido como una verdadera teo-
ria sobre el pasado ancestral de la sociedad. sa-
tisface esta necesidad de un referente. Al no
hablarnos de un pasado realmente histérico, los
mitos de fundacion construyen ese <«otro»
esencial para la definicién de una identidad
social (/0 étnica}, peroun otro que, al no de-
finirse en el egpacio (hajola forma de una o va-
rias comunidades en el exterior en relacién a
las cuales se piensa o afirma una idéntidad
étnica), se define en el tiempo (enun tiempo
no histérico).
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