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Resumen. A sazon del crecimiento de la derecha radical contemporanea en Europa, en este articulo se busca realizar un
analisis profundo y contextualizado de una de las estructuraciones ideoldgicas mas relevantes de la actualidad, la vision
neopagana postulada por el filésofo francés y fundador de la Nouvelle Droite, Alain de Benoist. Tras exponer la imbricacion
teodrica del paganismo con la articulacion de la cosmovision de la derecha radical post Segunda Guerra Mundial, se procede
a realizar un analisis de las principales tesis defendidas en la articulacion del paganismo. En este sentido, se presta especial
atencion no solo a la exposicion de las tesis, sino también a la justificacion y el hilo de pensamiento que lleva a Alain
de Benoist a sus conclusiones. Finalmente, se concluye que la aproximacion pagana de este autor representa un intento
consciente y de caracter revolucionario de reestructurar ideolégicamente a la derecha radical tras 1945, unificando a buena
parte de los pensadores clasicos de la derecha radical bajo una nueva perspectiva en pos de la creacion de una nueva ética
moral que pretende servir de base para la constitucién de una sociedad sustentada sobre la jerarquia, el comunitarismo y la
defensa de las culturas particulares frente al multiculturalismo. Por ultimo, se realiza una exposicion de la gran relevancia
de los planteamientos presentes en la aproximacion pagana a la hora de conformar la cosmovision de la derecha radical
europea.
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[en] Neo-paganism in Alain de Benoist: analysis of an ideological restructuring of the european
radical right

Abstract. Considering the growth of the contemporary radical right in Europe, this article seeks to carry out an-in-depth
and contextualised analysis of one of the most relevant ideological structures of today, the neo-pagan vision postulated by
the French philosopher and founder of the Nouvelle Droite, Alain de Benoist. After exposing the theoretical intertwining of
paganism with the articulation of the worldview of the post-World War II radical right, we proceed to an analysis of the main
theses defended in the articulation of paganism. In this sense, special attention is paid not only to the exposition of the theses,
but also to the justification and the thread of thought that leads Alain de Benoist to his conclusions. It is concluded that this
author’s pagan approach represents a conscious and revolutionary attempt to restructure the radical right ideologically after
1945, unifying a good part of the classical thinkers of the radical right under a new perspective in pursuit of the creation of
a new moral ethic that aims to serve as the basis for the constitution of a society based on hierarchy, communitarianism and
the defence of particular cultures in the face of multiculturalism. Finally, the great relevance of the approaches of paganism
in shaping the worldview of the European radical right is presented.
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1. Introduccion

La estructuracion del pensamiento de la derecha radical europea ha sido uno de los temas mas tratados durante
los ultimos afnos. Numerosos académicos e investigadores se han afanado en tratar de explicar y matizar las
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diferentes aproximaciones de estos grupos a las problematicas actuales como la inmigracion (Kallis, 2015), su
articulacion discursiva en relacion con aspectos como el feminismo (Alvarez y Jiménez, 2021) o la relacion
—creciente de acuerdo con la mayoria de los estudiosos, entre los que destaca la relevante figura de Cas Mudde
(2007; 2013)— entre las articulaciones discursivas populistas y los partidos de derecha radical en el contexto
europeo (Rydgren, 2007; Lochoki, 2015; Arroyo, 2020).

Aun asi, y pese a la extensa bibliografia en relacion con el avance de los partidos de derecha radical en Eu-
ropa, buena parte de los andlisis han parecido enfocarse de forma general en las aproximaciones mas practicas
sobre el pensamiento de estos grupos. Estos han tenido como objetivo descubrir como y por qué estas organiza-
ciones politicas, en clara decadencia tras la Segunda Guerra Mundial, han tenido un resurgir tan remarcable en
los ultimos afios, introduciéndose en practicamente todos los paises europeos como fuerzas politicas relevantes
y alterando los sistemas de partidos tradicionales (Hernandez-Carr, 2011; Sanchez de Dios, 2020). Esta pers-
pectiva, tremendamente eficaz a la hora de explicar y analizar la actualidad de la derecha radical contempora-
nea, asi como sus perspectivas electorales y, en buena medida, sus aproximaciones ideologicas y discursivas,
corre el riesgo de obviar o no tener tan en cuenta la cosmovision que les da origen.

Con ese objetivo, se pretende comprender de forma profunda la cosmovision de la derecha radical europea,
principalmente la de aquellos grupos de caracter identitario o soberanista. Este articulo se enfocara en analizar
una de las mas complejas articulaciones de la derecha radical contemporanea, la desarrollada por el influyente
filosofo y pensador francés, Alain de Benoist, en su concepto de paganismo o la moral pagana. A sazon del
crecimiento reciente de este tipo de movimientos, se vuelve clave el comprender no solo la praxis, sino tam-
bién las articulaciones ideologicas que, mas alla de las pretensiones de victoria electoral o no, han inspirado el
resurgir de la derecha radical en Europa.

Para este objetivo se tratard no solo de resumir de forma clara el contenido presente en los principales es-
critos de Alain de Benoist sobre el tema —con especial atencion a On Being a Pagan en su edicion renovada de
2018, donde resume de forma organizada sus perspectivas—, sino también de mostrar el hilo de pensamiento de
Benoist con el objetivo de poseer un entendimiento pleno de esta vision, asi como de sus matices y particulari-
dades, para poder realizar un analisis profundo y desarrollado sobre la vision pagana. De la misma manera, se
recurrird, para lograr este fin, a autores que ya han analizado previamente a este autor, asi como a otros escritos
de Benoist donde se matizan sus planteamientos.

2. Alain de Benoist y la metapolitica

Alain de Benoist de Gentissard es un pensador y filosofo francés nacido en 1943 en Tours que, por sus publi-
caciones a lo largo de mas de 40 afios, ha logrado convertirse en una de las figuras mas relevantes en cuanto a
la conformacion del pensamiento politico de la derecha radical en Europa (Taguieft, 1993).

Si bien siempre ha sido un autor bastante prolifico, su culmen tanto en influencia como en cuanto a la bri-
llantez de sus obras se encuentra a partir de 1968 con la fundacion en Niza del Groupement de Recherche et
Etudes pour la Civilisation Européenne (GRECE). Esta organizacion surgia con la idea de servir como think
tank para difundir los planteamientos ideoldgicos de la Nouvelle Droitte, un movimiento intelectual fundado
por el propio Benoist de caracter metapolitico, es decir, que busca influir en el zeitgeist de su tiempo a través
de sus reflexiones y obras, y no tanto constituirse como una formacién politica concreta. Este concepto se
encuentra inspirado en la obra de Antonio Gramsci, y consiste en la suposicion de que las verdaderas luchas
politicas no se encuentran en las competiciones electorales, sino que resulta mucho mas clave la lucha a través
de los conceptos y de las ideas, realizando la llamada “batalla cultural” (Benoist, 2019).

El término metapolitica en la ND, como indica el profesor Massimiliano Capra (2014) parafraseando a
Alain de Benoist, consistiria en “una metodologia de intervencidén que tiene ‘como objetivo, acabar con el
monopolio cultural, que, hasta ahora, solo ha beneficiado a la ideologia dominante” (Capra, 2014: 52). La
idea entonces seria establecer una serie de redes y organizaciones que fomenten el introducir una serie de ideas
clave en la sociedad para, con el paso del tiempo, poder asegurar un cambio en la ideologia dominante que
empujase una nueva reestructuracion politica (Taguieff, 1993: Capra, 2014: 52-54).

Los principales planteamientos de la Nouvelle Droite han sido tradicionalmente, al menos desde la pers-
pectiva ortodoxa de Benoist, el etnopluralismo, la preponderancia de las culturas locales frente a los dogmas
universalistas, la oposicion al liberalismo o la busqueda de una nueva espiritualidad opuesta al materialismo
actual (Griffin, 1998).

Sobre este ultimo elemento, cabe recalcar que el sentido espiritual para la Nouvelle Droite, y para Alain
de Benoist en concreto, es uno de los elementos mas relevantes en cuanto a la aproximacion a la politica y la
sociedad. En la perspectiva de la ND, se establece la necesidad de que, para que se produzca un cambio real,
es necesario no solo cambiar las instituciones o los partidos en el Gobierno, sino la conviccion de que se de-
ben quebrar los fundamentos intelectuales y €ticos que sustentan un sistema. La mentalidad del momento, las
aproximaciones sobre la vida, la muerte, el sacrificio o la eternidad funcionan, de acuerdo con la ND, como
pilares que sustentan las formas y actuaciones de los sistemas y entornos politicos y, sobre todo, como afirma
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el propio Benoist en el Manifiesto por un Renacimiento Europeo (2013), establecen una serie de marcos que
guian y determinan las acciones de los individuos al estar estas ligadas a “un cierto nimero de convicciones,
creencias y representaciones que les confieren un sentido y las orientan” (Benoist y Champetier, 2013: 9).

De tal forma, De Benoist planteara en su propuesta pagana toda una nueva articulacion cultural, espiritual e
ideologica que posee el objetivo de subvertir la realidad existente (Colomer, 1991) y constituir un nuevo orden.
En este sentido, la presuncion pagana seria la expresion maxima de la postulacion metapolitica del autor y de
la ND en su conjunto.

Y es que no cabe olvidar que Benoist se apega a la tendencia general de los movimientos de derecha radical
posteriores a la Segunda Guerra Mundial que, viéndose privados de la posibilidad de obtener buenos resulta-
dos electorales, alteraron su estrategia con el objetivo de seguir poseyendo relevancia (Casals, 1998). Evitaron
las confrontaciones electorales, se enfocaron en asentarse en diferentes nichos sociologicos y realizaron una
reestructuracion de su propio pensamiento que les permitiese superar ese interregno (Eatwell, 2000; Sanroman,
2008). De tal forma, la derecha radical europea tendi6 al fendémeno que bien define Griffin (2003) como “gru-
puscular”, es decir, la formacion de pequefios grupos, dispersos y con poca organizacion, dedicados a actos
violentos 0, y como nos atafie en este caso, enfocados en la estructuracion de una nueva cosmovision de la
derecha radical adaptada a la realidad post 1945 (Fernandez y Rodriguez, 2001).

Con el objetivo en parte de dar solucion a esto, Benoist comienza a postular la tesis pagana como estruc-
turacion de una nueva realidad cultural e ideoldgica que, al amparo de la Nueva Derecha como movimiento,
pretende coger el relevo de las decadentes ideologias dominantes (Benoist y Fayé, 1986: 157-158) y dar la ba-
talla cultural para, de acuerdo con los expertos “renovar los clasicos discursos de la derecha radical europea en
la primera mitad del siglo xx (...) para influir ideologicamente en todas las subfamilias de la derecha (extrema,
moderada, populista o neotradicionalista)” (Mellon, 2011: 72).

Siguiendo con esta idea, Benoist ha sido destacado en su intento consciente de legitimar el discurso politico
de la derecha radical, huyendo de caracterizaciones simples y complejizando sus postulados con el objetivo de
escapar de los fantasmas de la Segunda Guerra Mundial (Bar-On, 2014; Keucheyan, 2017). Asi, la estructura-
cion teorica de este autor ha mostrado una intencion clara ya no solo de reconstruir el discurso politico, sino de
trabajar conscientemente para eliminar las caracterizaciones clasicas que les situaban en la marginalidad tanto
politica como intelectual.

De tal manera, y como se vera posteriormente en el repaso de las posiciones paganas, el discurso de Benoist
ha buscado la destruccion de las categorizaciones “arcaicas” de izquierda y derecha en tanto a la construccion
de nuevas dicotomias que impidan su aislamiento y desdibujen las fronteras politicas ( Sanroman, 2008; 144-
145; Bar-On, 2014: 131-132) En sentido, y tal vez como uno de los elementos mas preponderantes en la litera-
tura de este autor, que le hara avanzar hacia posiciones comunitaristas o, en sus ultimos tiempo, hacia tesis ca-
racterizadas como populistas (Camus, 2019; Soto, 2022: 50-51), se encuentra la construccion de una narrativa
de caracter identitario y soberanista, desplazando todos los conflictos sociales y politicos —econdmicos, territo-
riales o incluso morales— hacia esa nueva dimension —de mas complicada adscripcion politica— consistente en
la separacion efectiva entre la expresion de la voluntad de un pueblo o la opresion del mismo. Serd a través de
sus numerosas plataformas de difusion teorica, tanto libros como las publicaciones en las revistas Elements y
Krisis, donde Benoist tratard de colaborar con autores de izquierda asi como reclamar para si a autores de gran
relevancia no adscritos a la derecha con el objetivo, en opinidn de los expertos, tanto de desarrollar una teoria
de caracter totalizante y completa como de realizar un proceso de resignificacion y apropiacion de conceptos
con el fin de evitar el ostracismo (Sanroman, 2008: 151-154; Keucheyan, 2017: 33-34).

3. El objetivo del paganismo

El paganismo Benoistiano consiste en:

una concepcion eminentemente aristocratica de la persona humana, una ética fundada en el honor (mas en la ver-
giienza que en el pecado), una actitud heroica ante los desafios de la existencia, la exaltacion y sacralizacion del
mundo, de la belleza, del cuerpo, de la fuerza y de la salud, el rechazo de los transmundos, la inseparabilidad de
la estética y de la moral (Benoist en Sanroman, 2008: 200).

La vision pagana se erige como una suerte de valores dionisiacos que buscan recuperar la union entre lo te-
rrenal y lo espiritual, unificar de forma clara la humanidad en su aspecto material y mistico, centrar la atencion
en el mundo terrenal y la interaccion del hombre con €l. Pretende convertir al ser humano y el mundo fisico en
una especie de dios, permitirle participar de lo divino (Benoist, 2018: 51).

El paganismo presentaria la mision regeneradora de devolver al mundo el elemento “sagrado”, de superar
el abismo ontologico y ético que el cristianismo ha creado en la sociedad al privar al mundo de su propio ser
(Colomer, 1991: 109). De acuerdo con este autor, la sociedad actual, heredera de la ontologia cristiana, ha
eliminado la sacralidad de la tierra, la idea misma de la moral y de la union con el propio entorno (Benoist,
2018) en nombre de un abismo axioldgico inseparable entre la sustancia divina y la tierra (Colomer, 1991).
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Sera esta idea, recuperar la unidad entre el espiritu y lo material, la tierra y lo divino, lo que empujara la critica
hacia el cristianismo y la motivacion pagana en los escritos de Benoist, que entiende el cristianismo como una
fe antirreligiosa y, sobre todo, antinatural, en tanto que busca crear una division entre el hombre y su entorno
(Moos, 2003).

El paganismo para Alain de Benoist se plantea, como ya se ha dicho, como un acto de cambio y de reforma.
Este pensador francés se opone a lo que, en primera instancia, podria ser identificado como paganismo. Es
decir, la adoracion de determinadas deidades de religiones previas al cristianismo. Asi resulta para De Benoist:

Mas temible que la desaparicion del paganismo, su resurgimiento bajo formas primitivas y pueriles, emparenta-
das con esa religiosidad segunda que Spengler tenia como un signo inequivoco de la decadencia de las culturas
(Benoist, 2018: 237).

Y es que, como se ha dicho, la estructuracion de la cosmovision pagana no responde a la asuncion de deter-
minados dioses o creencias misticas antiguas, sino que, en una vision profundamente inspirada en el “eterno
retorno” de Nietzsche (Frey, 2019), el paganismo consistiria en conectar con aquellos ideales fundacionales
de las culturas y civilizaciones concretas. Responderia a la pretension de ser capaz, de forma voluntaria, de
conectar con ese pasado y sus formas de entender el mundo, de sumarse a la vision de los antiguos para poder
conectar con las raices de nuestra identidad.

No es una cuestion de “regresar al pasado, sino de conectar con el (...) en una concepcion esférica de la
historia, para conectar con lo eterno y hacerlo surgir de nuevo, para tener consonancia con la vida” (Benoist,
2018: 10). Esta aproximacion pagana no consistiria entonces en un acercamiento al pasado bajo criterios de
adoracion o idealizacion (o peor atin, imitacion), sino de aproximarse al mismo, como se afirma en la obra del
profesor Sanroman, a través de “la memoria del paganismo, no de una forma cronolégica, sino de un modo
mitologico, con el fin de buscar aquello que, a través del tiempo, lo supera y nos habla incluso hoy” (Sanroman,
2008: 199).

Benoist plantea el paganismo como una forma natural y organica de conectarse con los elementos fundacio-
nales de las culturas y de las formas de vida. La cultura para Benoist se aproxima de una forma relativamente
sencilla, y es que para este pensador francés cultura es “la naturaleza que el hombre se ha dado al instituirse
como tal en el proceso mismo de la hominizacion con el fin de perseguir su naturaleza biolodgica por mediacion
de una conciencia de conciencia” (Benoist en Sanroman, 2008: 220).

La cultura seria el elemento iniciatico que daria origen a la existencia misma del hombre, que le dotaria de
consciencia de si mismo y le permitiria desarrollarse. En este sentido, el paganismo se encuentra profundamen-
te ligado a las culturas particulares, al pasado, la forma de ver la vida y los elementos fundacionales de culturas
concretas. Benoist afirma que los valores paganos presentan “una cercania académica, pero también una cerca-
nia espiritual, una familiaridad epistemolodgica que es también una familiaridad intuitiva” (Benoist, 2018: 14).

Sobre este asunto, devolver la “sacralidad” al mundo, Benoist organizara los principales elementos de su
planteamiento pagano. Por motivos de comodidad a la hora de exponer el tema, pues la definicion de la pro-
puesta del autor se extiende por varios libros y escritos, se organizara la exposicion alrededor de tres ejes, si
bien, como se intentara recalcar, todos estos elementos se organizan como un todo dentro del planteamiento
Benoistiano.

4. La unificacion ontolégica del paganismo

Esta destruccion de lo “sagrado” del mundo se ha producido a causa del cristianismo y, mas concretamente,
se debe a lo que Benoist denomina como el “dualismo” inherente a las religiones monoteistas. La separacion
entre este mundo y otro mundo (Benoist, 2018: 23) la suposicion de “una radical distincion entre este mundo
y Dios (...) la separacion entre ‘lo creado’ (el mundo) y lo ‘increado’ (Dios)” (ib.: 24).

De acuerdo con Benoist, las religiones monoteistas, bajo este supuesto, han acabado con la moralidad natu-
ral y orgénica de las sociedades paganas que, en una clara contraposicion, establecian al mundo como elemento
fundamental de la creacion en si mismo. El cristianismo habria generado, de esta forma, una separacion irre-
conciliable entre el mundo material y la espiritualidad, arrebatandole al ser humano y al mundo en si mismo su
aspecto mistico. El espiritu, el alma del mundo y de los hombres, residiria en Dios, en un Otro absoluto y no
en la intimidad compartida por el hombre y el mundo (ib.: 8).

Inspirandose en la ficcion dualistica de Nietzsche, la diferenciacion radical entre aquello que es divino y
aquello que no lo es, de acuerdo con Benoist, reduce al hombre a la nada, a una mera posicion de obediencia y
de incapacidad para actuar de acuerdo con sus propias pretensiones pues, en la teologia judeocristiana “todo lo
que no es Dios es la creacion de Dios. No hay término medio, espacio entre medias o estadio intermedio entre
‘crear’ o ‘ser creado’” (ib.: 24).

Esta suposicion dualistica reduce al hombre a la mera obediencia, pues lo existente no responderia en nin-
gun caso a su capacidad creadora, sino todo lo contario. “La historia del hombre en la Biblia no es auténoma,
no puede generar” (ib.: 80). Esto es ejemplificado por Benoist en la historia biblica de los hermanos Cain y
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Abel, de los cuales afirma que son los primeros paganos de la historia (Sanroman, 2008: 203). Cain es iden-
tificado por el autor francés como el primer héroe civilizador (Benoist, 2018: 51), en tanto que representa al
hombre constructor, al granjero, el que, con sus manos, da origen a un asentamiento que comienza la historia
del hombre por el hombre en consonancia con el mundo. Cain “Es un granjero (...), es el hombre de la revo-
lucion neolitica, la revolucion que permite al hombre afirmar su dominio sobre el mundo, someter al mundo
como un objeto” (ib.: 50).

Y es que Cain, en tanto que crea en la tierra y no solo recoge lo que ella le proporciona, se une a la
misma, la somete, logrando dotarse como ser humano de una capacidad creadora solo reservada para Dios
en la teologia cristiana. Cabe recordar aqui que en la biblia Cain es definido como un constructor de ciu-
dades; con sus manos erige para sus descendientes la primera ciudad biblica, Enoch, un lugar fundado sin
el apoyo de Dios, unicamente por el hombre (Génesis, 4:17). Ante esto “Yahv¢ interviene. Pues el hombre
ha entrado en la historia con el proposito de ser ‘como Dios’. La historia entonces debe ser desarmada”
(Benoist, 2018: 81).

Yahvé reacciona con violencia contra el intento de independizarse del hombre, de dotarse a si mismo de
la capacidad creadora, generadora de su propia historia. Dios castiga a Cain y, al mismo tiempo, sojuzgaria la
independencia humana en tanto que:

“Reacciona contra la autonomia del hombre —contra la libertad que deriva de la conciencia por la que el hombre se
instituye como ser cultural— al encerrarla dentro de los limites que implica la afirmacion de un dios creador unico
radicalmente distinto del mundo” (ib.: 48).

Frente al dualismo cristiano, Benoist plantea el paganismo como un elemento unificador ontologico y axio-
logico en tanto que busca no sustituir unas antinomias por otras —situando los valores terrenales por encima
de los espirituales bajo éticas materialistas—, sino que se plantea como la superacion de todas ellas (Colomer,
1991: 110-111). El paganismo representa la unificacion completa del ser en tanto que el universo ya no se en-
contraria dividido en dos bloques inseparables, sino que el paganismo implica reconocer:

Que el universo estd animado, y que el alma del mundo es divina. La informacion proviene exclusivamente de la
naturaleza y del mundo. El universo es el Gnico ser y no podria haber otros. Su esencia no es distinta de su exis-
tencia. El mundo es increado, el mundo es eterno e imperecedero (Benoist, 2018: 28).

En la aproximacion pagana no existe una diferencia radical entre los dioses, el mundo y los humanos. Fren-
te a una division clara e insalvable, entre aquello que es divino y aquello que no, en el paganismo “mientras
hay una diferencia de niveles entre dioses y hombres, no hay una radical diferencia de naturaleza” (ib.: 37).
La humanidad, en tanto que parte del mundo —si bien actuando en su nivel—, es parte de la plenitud de este y
puede actuar de forma completa.

El mundo pagano se estructura a nivel ontolégico como una unidad inseparable, donde lo divino y lo huma-
no, los dioses y los hombres, residen en el mismo lugar y se comunican entre si. Todos participan de la creacion
y la naturaleza; cada uno en su nivel, pero de forma conjunta.

El hombre es la ley del mundo y la medida de todas las cosas (...). Los dioses estan hechos a la imagen de los
hombres, de los cuales ofrecen una representacion sublimada; los hombres al superarse a si mismos pueden par-
ticipar, al menos parcialmente, de la naturaleza de los dioses (ib.: 37).

Cabe recordar que, de acuerdo con Benoist, esta diferenciacion entre dos mundos, igualmente, establece
una division insalvable entre el ser humano y Dios. El dios judeocristiano abre un abismo inabarcable, con-
virtiendo al humano en un sujeto pasivo. La deidad castigaria los intentos de crear, pues ¢l posee la capacidad
unica de construir, mientras que el hombre solo puede aspirar a actuar bajo su sombra. La teologia cristiana
dejaria claro:

que el hombre no tiene el derecho de disfrutar de este mundo salvo con el conocimiento de que no es su verdadero
propietario, sino su mejor guardian. Yahvé es el tinico seflor del mundo. “La tierra me pertenece a mi, y vosotros
no sois mas que extranjeros e invitados a mis ojos” (Levitico, 25: 23) (ib.: 50).

Para la vision pagana esto resultaria imposible, pues la deidad no es generadora a través de su /ogos, sino
que presenta una cercania con el ser humano y una aproximacion inseparable con el mundo fisico. La sustancia
divina de los dioses paganos no les permite construir de la nada, sino que se aferran al mundo fisico y, desde él,
inician su obra: desde los mitos nordicos —con Odin y su prole creando el mundo del cadaver del jotun Ymir—,
a la creacion del mundo griego sobre las llanuras de Gea. Los dioses paganos no son omnipotentes; su mera
voluntad no construye. El verbo no se hace carne. Deben actuar y transformar el mundo fisico para poder lograr
su dominio sobre €1, al igual que los hombres.

La vision del tiempo entre el monoteismo judeocristiano y el paganismo se encontrarian, de la misma
forma, en las antipodas. La diferencia radica en que el cristianismo entiende el tiempo como una linea, en un
avance vectorial con un fin y objetivos concretos. La escatologia cristiana y judaica se encuentra imbuida de
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un fuerte componente antihistorico —en términos benoistianos—, en tanto que su principio y su final responden
a la presuncion de obediencia a Dios y no a la liberacion del hombre.

El inicio del ser humano se daria en el Jardin del Edén, lugar que fue creado para obedecer el mandato
divino y actuar de acuerdo con sus normas. Cuando los humanos —Adan y Eva— rompieron las leyes divinas,
cayeron en la tentacion de la serpiente de querer ser como Dios, y fueron expulsados del paraiso. Con esto co-
menzo0 la historia, pues los humanos se volvieron independientes de la voluntad divina (Sanroman, 2008: 203).

No obstante, esta historicidad inicial, al librarse del mandato divino, se encuentra condenada en tanto que
su final conllevara el regreso de los humanos al seno de la deidad, a la asuncién de normas que no les son pro-
pias. Benoist recalca como en el Apocalipsis la ciudad de Babilonia es convertida en una “gran ramera” y es
devastada por el fuego. En la Biblia

se considera una obra buena y saludable condenar a las ciudades como tabu. En hebreo, el sustantivo masculino
que significa “ciudad” también significa “enemigo” en el sentido espiritual. Su enemigo seria la omnipotencia de
la humanidad (Benoist, 2018: 59).

De tal forma, el Apocalipsis, el fin de la historia, destruiria la capacidad cultural humana, arrasando sus
ciudades y tan solo resistiendo la voluntad divina y la obediencia a Dios, la Jerusalén Celeste. La historia es
lineal y guiada entre esos dos momentos decisivos, el hombre nace de la voluntad divina y su objetivo es volver
al seno del creador (ib.: 69-70).

El tiempo para el paganismo, por el contrario, es esférico, siempre constante y conectado entre si. Ademas,
y esta representa la mayor diferencia, la concepcion para el paganismo responderia mas, de acuerdo con Be-
noist, a una suerte de “espacialismo” (Sanroman, 2008).

El paganismo entenderia la realidad como una unién con el espacio concreto, con la tierra de nacimiento.
El pueblo de Israel tan solo distingue entre “completo e incompleto” (Benoist, 2018: 93) desde una vision de
revelacion, es decir, si se esta 0 no en comunion con Dios. Las corrientes paganas entendian el tiempo como la
union con un lugar y la evolucion de este. De tal forma, se asocia la idea de la temporalidad al propio lugar, y
no a un devenir ultraterreno. Esta union temporal entre pasado, presente y futuro no se puede leer, para el paga-
nismo, como una linea, sino como una constante interaccion que se produce en un lugar concreto. El “pagano
siente el lugar de su nacimiento a través de su relacion con su linaje ancestral” (ib.: 95).

Asimismo, mientras que en el cristianismo el intento de asemejarse a Dios se asociaria directamente con la
blasfemia, en la mitologia pagana se generaria una figura intermedia clara, una forma de alcanzar la divinidad
a través de la accion humana. Esta figura es el héroe mitico, el hombre capaz de someter al mundo a su volun-
tad y de ascender mediante la realizacion de su maxima potencia. El hombre creceria a través de su capacidad
de someter al mundo natural a su alrededor, de crear cultura y civilizacion, de unirse con el mundo natural y
participar de lo sagrado del mundo.

Y aqui se encuentra otras de las claves, la aproximacion pagana de Benoist se sustenta, en buena medida,
en una suerte de voluntarismo similar a la vision del ubermensch Nietzscheano. El hombre similar a Dios no
es cualquiera, sino aquel que, a través de su voluntad:

presenta una actitud heroica hacia su destino (...). Puedo ser un héroe si lo deseo, y si me convierto en uno (si
mi voluntad es lo suficientemente fuerte, si los dioses no estan contra mi), podré decir justamente que ese era mi
destino (ib.:182).

5. La regeneracion: una nueva sociedad y jerarquia

La sociedad es un elemento clave para el hombre pagano. Marca su lugar de origen, su propia concepcion del
tiempo y, al mismo tiempo, le proporciona sus lugares de certeza y le permite comenzar su desarrollo historico
en tanto que humano. No obstante, para De Benoist la sociedad actual se encuentra al borde del precipicio,
invadida por la decadencia. La sociedad europea actual seria “la civilizacion mas vacia que la humanidad haya
conocido jamas (...) que hoy conoce una crisis radical” (Benoist y Champetier, 2013: 12-13).

La civilizacion occidental se dirige a su fin, a un crepusculo que amenaza con colapsar la Europa actual. El
viejo continente camina hacia la muerte y la desaparicion en su falta de espiritualidad. El “individuo solitario
se funde en una masa anénima y hostil, mientras que las antiguas mediaciones sociales, politicas, culturales o
religiosas se hacen cada vez mas inciertas” (ib.: 13). Esto se ha debido, en primera instancia, al cristianismo,
que ha generado la division ontologica insalvable, asi como las éticas difundidas por sus supuestas expresiones
politicas: el liberalismo y el socialismo. El primero ha favorecido la destruccion del espiritu en nombre de la
materialidad (Benoist, 2020) y el segundo ha sometido al hombre a la obediencia ciega (Benoist, 20006).

En este sentido, la propuesta pagana se separa profundamente de otras corrientes como el conservadurismo,
que defiende la defensa de la tradicion y la comunidad. La propuesta pagana, en cambio, se concibe como una
propuesta radicalmente revolucionaria, tanto en fondo como en forma. De hecho, y como el propio Benoist
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ha defendido, la realizacion de los valores paganos presenta un componente inherentemente revolucionario en
tanto que se opone a los dogmas establecidos y que es un ejercicio naturalmente voluntarioso.

Benoist afirma con conviccion que recuperar el “ser” pagano representa un ejercicio de voluntad y que, le-
jos de pretender que el hombre se someta a codigos y éticas alejadas de si mismo —como las proporcionadas por
las divinidades o el peso excesivo de la costumbre—, el paganismo consiste en un proceso de crear una verdad
propiamente humana partir de un nuevo coédigo de valores (Mellon, 2011: 81).

Asimismo, Benoist se niega a aceptar que la voluntad humana se pueda encontrar, de la misma forma,
sometida a la tradicion por el mero hecho de ser antigua. La reflexion a la que llega Benoist en este sentido es
que, si no existe nada que conservar, no tiene sentido tratar de evitar que las cosas cambien. Benoist afirma que
los conservadores tienen pretensiones correctas, como la idea del Zoon Politikon frente al Homo Economicus
liberal. No obstante, les achaca no solo haberse sumado a la causa liberal en tiempos recientes, sino caer en
el fetichismo reaccionario de proteger la tradicion por el mero hecho de serlo, sin analizar su adecuacion (Be-
noist, 2020: 280-282).

Desde aqui postula la necesidad de combinar la defensa de la comunidad y la tradicion con la idea de la
revolucion y del cambio constante. En este sentido, si los conservadores desean lograr algo, y luchar por aque-
llo que merece la pena, deben perder su “alergia” a la revolucion y no ser los complices “moderados que tanto
aprecia la burguesia” (ib.: 286).

Y es que este paganismo, empero, nace, mas alld de unos valores concretos, con una funcion clara. El pa-
ganismo para Benoist es una forma de combatir la decadencia, de luchar contra la desaparicion de la idea de
comunidad y la extincidén de los valores espirituales que se asocian al paganismo.

Aqui, Benoist reformula una de las tesis mas caracteristicas de la derecha radical europea, la idea de la
decadencia de Occidente. El discurso de la decadencia moral, de la pérdida de los valores y la espiritualidad
o la destruccion de la aristocracia social, no es nada nuevo en este tipo de movimientos politicos en los cuales
Benoist tiene su origen, pues no cabe olvidar que su desarrollo intelectual primario se produjo en la llamada
“derecha radical francesa”. En muchos casos, se produjo en grupusculos neofascistas durante los afnos 60y 70,
y en revistas y publicaciones asociadas a la derecha radical (Sanroméan, 2008: 112-115).

Roger Griffin (1998) recalca como uno de los elementos que mas conectan a Alain de Benoist y la Nouvelle
Droite con los movimientos de la revolucion conservadora y la derecha radical es justamente esta vision de la
decadencia, y como plantean “la necesidad de acabar con este decadente ciclo de la historia e inaugurar una
nueva edad” (Griffin, 1998: 5).

La aproximacion de Benoist a esta idea, de esta forma, presenta un cariz palingenésico, continuando con
las ideas de pensadores de la talla de Moeller van den Bruck, Oswald Spengler o Ernst Niekisch (Griffin,
2000; Soto, 2022: 45) en tanto al oximoron presente en su articulacion de la decadencia de la sociedad. La
aproximacion de estos autores al proceso de la supuesta decadencia se imbuye, como indica el propio término
“palingénesis”, de una escatologia regeneracionista que cree que los seres —en este caso la comunidad cultural
entendida como un organismo— estan determinados por la realizacion de un ciclo: nacimiento, plenitud, deca-
dencia y muerte. Tras esta muerte renacerian con una nueva forma e iniciarian su andadura.

Asimismo, la visidon organicista y palingenésica no solo entiende la sociedad como un ser vivo, sino que
plantea la suposicion de que la decadencia se puede solucionar con un nuevo resurgir que permita acabar con
el nihilismo y reavivar las esencias culturales. (Griffin, 1998). El propio Benoist afirmaba en una entrevista en
1994 que la mision de la nueva derecha es “luchar por una revitalizacion de la vida colectiva encomendada a
la generosidad, decision y solidaridad” (ib.: 13).

La vision de la decadencia moral y espiritual ha sido un elemento tradicional de los movimientos politicos
de derecha radical durante todo el siglo xx. El profesor Miguel Angel Simén Gémez (2006) recalca en su arti-
culo “El decadentismo en la derecha radical contemporanea” coémo la vision de una Europa decadente, privada
de valores y condenada a la extincion si no se produce un revulsivo espiritual, es uno los elementos mas pre-
sentes en “la cosmovision ideologica de la derecha radical” (Simoén, 2006: 178). No cabe olvidar que Benoist
continuara en este sentido con la estela de grandes pensadores de la derecha radical francesa tales como Drieu
la Rochelle (Simén, 2007), Dominique Venner, Jean Mabire (Taguieff, 1994: 135-137) o Louis Rougier (San-
roman, 2008: 104-105) en cuanto a la estructuracion de la sociedad moderna europea con una falta de valores,
invadida por el materialismo y condenada a su propia extincion.

En este mismo articulo se recalca también como la cosmovision de la ND supone la creacion de un proyecto
regenerador frente a la decadencia moral de Europa, que apuesta “por potenciar un nuevo-antiguo concepto
de libertad comunitaria que permita sustituir la hegemonia de los valores burgueses por valores aristocraticos”
(ib.: 193).

Julius Evola, intelectual italiano asociado al fascismo y a las corrientes ultraconservadoras, postula un con-
cepto fundamental en la vision de la decadencia para Alain de Benoist. En la obra Cabalgar el Tigre (1987),
Evola enuncia como la decadencia de la modernidad ha invadido a Occidente y ha destrozado la espiritualidad.
La Europa de su época, los afios posteriores a la Segunda Guerra Mundial, presentaba “un clima de disolucion
general, en un sistema de desordenes mal contenidos y faltando, en todo caso, una legitimidad superior” (Evo-
la, 1987: 7).
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Aparte de esta vision similar con respecto a la decadencia europea, la cercania con Benoist se estructura
alrededor del contenido general del libro, el cual postula, a través de la metafora de cabalgar un tigre, la nece-
sidad de mantener los valores paganos en una sociedad moderna que ha abandonado los c6digos de conducta
de los antiguos. Igualmente, y aqui se muestra la vision palingenésica, Evola afirma que se deben mantener
escondidos esos valores, sobrevivir al ataque de la modernidad:

... permaneciendo firmes y dispuestos a intervenir cuando el tigre, que no puede abalanzarse sobre quien lo ca-
balga, esté fatigado de correr (...). Cuando el ciclo termina, otro comienza, y el punto culminante del proceso es
también aquel en donde se produce el enderezamiento en la direccion opuesta (ib.: 15).

De acuerdo con Benoist, los ideales paganos se encuentran vivos, resurgiendo en momentos concretos,
enfrentandose a la idea de que Europa sea natural e inevitablemente cristiana (Moos, 2003: 72) y a la espera
de poder dar un golpe mortal a la modernidad y su decadencia, pues “la modernidad no sera superada por una
vuelta atras, sino mediante el retorno de determinados valores premodernos” (Benoist y Champetier, 2013: 14).

Asimismo, esta nueva reestructuracion de los valores y de la espiritualidad de la sociedad vendra empa-
rejada con una estructura social renovada y mas adecuada a dichos valores “premodernos”. Como ya se ha
mencionado, la figura del héroe es una de las claves de la ontologia pagana y, por lo mismo, se estructura como
la base de la nueva sociedad.

Benoist considera que el cristianismo ha sido la base del igualitarismo social que ha acabado con las vir-
tudes naturales del ser humano y creado una suerte de costumbres éticas que impiden a los individuos desa-
rrollarse plenamente. La atribucion judeocristiana de que todos los hombres son hijos de Dios, naturalmente
iguales entre si, representa una idea de caracter universalista que iguala a todos los humanos como vastagos de
Dios (Benoist, 2018: 35-37). Asi pues, los hombres obtendrian, de iure, una serie de caracteristicas, atribucio-
nes, derechos y posiciones. No obstante, Benoist no aceptara esta presuncion y esgrimira el paganismo como
respuesta. Aqui es donde mas clara se observa la similitud de los planteamientos del paganismo de Benoist con
los miembros de la revolucion conservadora.

Mas alla de las influencias nietzscheanas, la aproximacion aristocratica y jerarquica de Benoist lo une de
forma absoluta con los autores asociados a esta corriente de pensamiento. De tal forma, la figura del héroe
antes mencionada, como una suerte de ubermensch, se une y combina con las aproximaciones realizadas por
Oswald Spengler (una de las primeras espadas de la revolucion conservadora) en tanto a que este individuo,
capaz y voluntarioso, responde al llamado “impulso de la juventud” que este autor aleman determina como el
germen de los cambios de sistema. El joven voluntarioso para Spengler es el que:

rebosante de afanes lanza su vida adelante, ese no necesita pensar en fines ni utilidades. Se comprende a si mismo
como el sentido de todo cuando ha de suceder. Esta es la fe que tuvieron en su estrella César y Napoleon, la fe que
nunca abandona a los grandes héroes de la accion; esta es la confianza que yace profunda (Spengler, 1966: 153).

Benoist justifica esta apreciacion a partir de dos aspectos: la naturaleza biologica y la adecuacion moral.
Sobre el primer asunto, el filosofo francés sustenta la defensa de la desigualdad alrededor de los estudios cien-
tificos y la etologia. La vision de Benoist en este sentido —y de la practica totalidad de la ND— recalca como
la defensa biologicista de la desigualdad se sustenta alrededor de la idea de la lucha por la supervivencia y del
conflicto (Mellon, 2011: 80-81).

De acuerdo con la ND, las ciencias empiricas habrian demostrado que la naturaleza humana se encuentra
intrinsecamente ligada al conflicto:

La etologia y la biologia moderna han demostrado (...) la importancia de los comportamientos de caza y guerra
en la formacion filogenética de la humanidad, como criterios de base de la seleccion natural y de la orientacion de
la evolucion (Benoist y Fayé en Mellon, 2011: 81).

De tal forma, el componente del conflicto, de la lucha por la dominacién y la superioridad, constituiria la
justificacion bioldgica de la necesidad de jerarquias, al ser estas supuestamente mas naturales.

El funcionamiento de la seleccion natural serd, entonces, la maxima expresion de esta tendencia inevitable.
No obstante, la justificacion mas interesante de la organizacion social responde a unos criterios morales. El
filosofo francés postula que el dogma igualitario representa una quiebra moral para las sociedades modernas,
empujandolas a la decadencia (Sim6n, 2006: 192). Contra esto, Benoist propugna que los codigos sociales y
morales no deben provenir de una deidad que establezca sobre todos las mismas normas, como achacaba al
cristianismo, sino que estas deben surgir del propio ser humano.

Esta afirmacion, que podria resultar inocua en un comienzo, conlleva una serie de conclusiones que estable-
cen como esta nueva moral debe ser impulsada y generada por aquellas élites que, capaces y seguras, se erijan
como gobernantes legitimos. Benoist plantea la necesidad de abandonar la atribucion moral del cristianismo
alrededor de la idea del pecado original y del binomio bien/mal. Este binomio solo tendria sentido en cuanto
a la vision determinista y dualista cristiana, que busca, en esta relacion de conceptos, articular las acciones
humanas alrededor de una voluntad superior que determina su adecuacion (Benoist, 2018: 20-22).
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Asi pues, asevera que esta pretension de bien y mal es una pura representacion del deseo igualitario de la
perspectiva judeocristiana, que trata de “nivelar el orden social en nombre de la igualdad” (ib.: 21). Frente a
esto, se plantea la introduccion de un nuevo orden de valores, uno basado en la figura del héroe y de la vo-
luntad. El nuevo codigo se organizaria alrededor del binomio noble-bajo y las ideas del honor y la vergiienza.
Estos conceptos de origen cldsico unirian al hombre con su comunidad y su tierra, pues estos dos elementos,
asi como la clasificacion de noble, responden a una union simbdlica con la comunidad y el lugar de nacimiento,
los cuales se han dotado a si mismos de una serie de codigos, normas, valores y estructuras propios que con-
sideran adecuados (ib.: 177-178).

En este sentido, recuperando la idea de sacralidad terrenal que se mencionaba anteriormente, la sociedad
debe dotarse a si m-isma de valores y codigos de cuya practica —la realizacion de la virtud en términos aristo-
télicos, como el propio Benoist reconoce— surge la jerarquia, que es al mismo tiempo una unién con la comu-
nidad y el reconocimiento practico de la excelencia de algunos individuos. Estos, siendo capaces de practicar
y representar de mejor forma los valores de su pueblo, se vuelven los primeros entre los miembros de su co-
munidad en tanto que “el buen ciudadano es aquel que tiende siempre hacia la excelencia en cada una de estas
virtudes” (Benoist y Champetier, 2013: 25).

La practica de la virtud, de tal forma, representaria tanto la sacralizacion del mundo que se mencionaba pre-
viamente, como la justificacion practica de por qué las jerarquias deben existir. Aquellos que sean los adalides
de la virtud de una comunidad se transforman en héroes y participan plenamente de la sacralidad del mundo.
En su voluntad, en la aceptacion y realizacion de las normas de la comunidad y de la naturaleza, se haya su
heroismo y su condicion especial.

6. El etnopluralismo

Benoist planteara una tltima gran critica al cristianismo y postulara una de sus tesis que mas recorrido ha teni-
do a nivel politico. De acuerdo con su vision, la presuncion biblica de igualdad universal no puede sino llevar a
la conclusion de que todos somos iguales y, por lo mismo, todos deberian regirse por unas normas comunes. La
aproximacion cristiana seria “un pensamiento englobante, totalizante, que, yendo de lo general a lo particular,
procede por deduccidn a partir de un absoluto revelado, y no por induccion a partir de la experiencia vivida”
(Benoist en Sanroman, 2008: 206).

La verdad universal revelada serviria, entonces, como justificacion practica para la aniquilacion de las
culturas particulares, de los modus vivendi propios, en nombre de una autoridad mayor. Asumir que existe
una suerte de naturaleza inevitable, y codigos absolutos no dependientes del ser humano, es, de acuerdo con
Benoist, reducir “la cultura a la naturaleza y reducir la historia a la biologia” (Benoist, 2018:144). La accioén
humana quedaria entonces menoscabada y sometida. Dios serviria como igualador de toda la humanidad en
tanto que las normas morales no provendrian de pueblos o mentalidades concretas, sino de Dios, y que todos
los seres humanos son, en completa igualdad, hijos de la divinidad independientemente de sus caracteristicas
personales. Las acciones particulares del ser humano o sus diferencias no serian sino poco menos que curiosi-
dades a eliminar (ib.:147-150).

El Dios biblico es universal e infalible, no pueden existir contradicciones a sus designios. Las medias verda-
des, el relativismo o las particularidades desaparecen bajo la norma absoluta que representa su voluntad pues:

con la idea de una verdad tnica aparece el principio de identidad absoluta y su corolario: el tercio exclusivo. A
partir de entonces, uno se encontrara en el error o en la verdad, en el mal o en el bien. No podran darse verdades
relativas ni varias verdades contradictorias (Benoist en Sanroman, 2008: 207).

El paganismo es, por contraposicion, la defensa de lo particular y de las culturas individuales. Como se
ha dicho, el pagano presenta una unidén con su comunidad y su lugar de nacimiento. De acuerdo con Benoist,
la vision pagana defenderia el diferencialismo y el reconocimiento de la capacidad natural de los pueblos de
dotarse a si mismos de sus propias creencias (Benoist, 2018: 20-21). La cosmologia pagana, su tendencia al
“espacialismo”, el reconocimiento de la importancia de la comunidad para dotarse a si misma de normas blin-
darian al paganismo de caer ante este tipo de pretensiones de caracter totalizante (Sanroman, 2008: 207-208).

No solo eso, sino que la defensa realizada del etnopluralismo en muchos de los escritos de Benoist responde
en buena medida a esta suposicion. De acuerdo con Benoist, las culturas, en tanto que creadoras de historia y
moral, deben ser defendidas con sus propias particularidades. El llamado “derecho a la diferencia” se convier-
te en una de las mas fuertes consignas politicas de este autor y de la ND en su conjunto (ib.: 179-181). Este
etnopluralismo postularia la conviccion de que las culturas son igualmente validas entre si, siendo imposible
establecer una ordenacion sobre su calidad de acuerdo con unos criterios realistas.

De la misma forma, cada una de estas expresiones de la historicidad humana tendrian —en tanto que parti-
culares— sus propios codigos, normas y realidades. Por lo mismo, la mejor forma de defenderlas seria evitar
dos aspectos. Primero, los codigos morales de caracter universalista como Dios o los derechos humanos (Be-
noist, 2019: 98- 99), que pretenderian eliminar las particularidades aplicando un criterio general. Segundo,
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para evitar que estos rasgos propios se pierdan o sean alterados, las culturas —o grupos étnicos; Benoist asocia
de forma relativamente comun ambos aspectos— deberian mantenerse separadas y, si bien colaborar entre si,
siempre habrian de mantener una distancia prudencial con el objetivo de conservar las esencias fundacionales
(ib..: 56-59). Este tipo de actitudes ha servido como base de muchos de los planteamientos de los llamados
“identitarios” europeos en la actualidad. Como recoge el profesor Miguel Angel Simén Gémez en varias de sus
investigaciones (2006, 2017), esta tesis ha servido como base de buena parte de la estructuracion del discurso
de la derecha radical europea desde los afios 60 hasta la actualidad. En este sentido, resultando clave la idea de
la defensa de los particularismos, pero evitando en todo momento las presunciones de superioridad y recalcan-
do unicamente la idea del particularismo cultural y el natural derecho a la defensa de lo propio.

Esta suposicion llevara a Benoist a apoyar a nivel politico la descolonizacion, a los paises tercermundistas
y, de forma relativamente general, la defensa de las culturas locales frente a invasiones o procesos de acul-
turacion de unos paises sobre otros (Sanroman, 2008: 185; Benoist, 2006: 52-54). Aqui aparece el ferviente
europeismo de Benoist que, articulado alrededor de la idea de la proteccion de la cultura “europea” de origen
indoeuropeo, postula la necesidad de un renacimiento de Europa bajo unos criterios culturales propios y dife-
renciados (Benoist, 2019: 86-89). Asi pues, el paganismo representaria el reconocimiento ético y espiritual de
la presuncion politica que representa la postulacion del etnopluralismo como guia de las relaciones intercul-
turales.

7. Conclusiones y proyeccion del paganismo

El paganismo en Alain de Benoist se organiza como una proposicion de caracter revolucionario que pretende
constituirse como una alternativa moral y ética que permita, posteriormente, estructurar una nueva sociedad.
En este sentido, el paganismo seria una propuesta de caracter ético, pero con unas implicaciones politicas y
practicas mas que claras. La vision del paganismo es, sobre todo, una cosmovision de caracter politico que pre-
tende, como ya se mencionaba en el primer apartado, estructurarse como una alternativa moral moderna para
poder superar las éticas materialistas (el liberalismo y el comunismo), y constituir una sociedad conformada
por una combinacion de nuevos/antiguos valores asociados a una supuesta naturalidad humana que se habria
perdido.

El paganismo es para Benoist tanto un desarrollo intelectual genuino, como una aproximacion practica y
utilitarista a la ética que pretende acabar con las diferencias politicas concretas. Desplaza, como ya se ha dicho,
el eje politico de discusion a nuevos términos para permitir que estas tesis —denostadas tras la Segunda Guerra
Mundial- puedan volver a resurgir y tener legitimacion intelectual y cultural.

La influencia de la ND y de Alain de Benoist en particular se ha dejado sentir en el contexto de la derecha
radical en toda Europa, si bien, principalmente, en diferentes grupos de caracter identitario mas que en la con-
siderada como derecha radical mainstream. Esta, si bien identitaria en cuanto a su aproximacion, su punta de
lanza discursiva se ha sustentado en el cristianismo como elemento unificador y genuino de la cultura europea
(Alvarez y Jiménez, 2021; Bustikova, 2018; Ferreira, 2019).

Ahora bien, como se ha dicho, el pensamiento de Benoist, junto con otros pensadores de gran relevancia
como Venner en cuanto a sus tesis, ha sido una de las fuentes de inspiracién mas relevantes para la mayoria de
los grupos identitarios europeos. En la propia Francia, lugar en el cual varios miembros de la ND conformaron
—y siguen haciéndolo— buena parte del ideario del Front National (Sanroman, 2008: 280-292), en Inglaterra,
con diversas publicaciones culturales neodroitters (Copsey, 2013), o incluso en Espana, donde alrededor del
llamado Manifiesto contra la muerte del espiritu y la tierra publicado en el afio 2002 en el diario £/ Mundo de
manos del escritor Javier Ruiz Portella y el poeta Alvaro Mutis, se organizaron un buen namero de intelectua-
les que se unieron a la causa neodroitter (Sanroman, 2006). Entre estos intelectuales destacan personajes como
el escritor Fernando Sanchez Dragd, el dramaturgo Albert Boadella o el presentador televisivo y escritor José
Javier Esparza.

La estructuracion ideolédgica de los llamados movimientos identitarios europeos ha bebido enormemente
de las tesis de la ND y del paganismo. De hecho, sucesores intelectuales de Benoist como Guillaume Faye o
Pierre Vial —aunque con ciertos matices derivados de enfrentamientos personales e ideoldgicos con Benoist
en la década de los 80— han resultado claves a la hora de la constitucion del discurso de la derecha radical
moderna (Frangois, 2014). Ello ha ocurrido sobre todo en concreto en relacion con la identidad europea, la
defensa de los particularismos locales o el desarrollo de teorias, si bien siempre presentes en los movimien-
tos de derecha mas radical, genuinamente desarrolladas por estos antiguos miembros de la ND en relacion
con la supuesta invasion islamica a Europa o planteamientos como el del gran reemplazo (Frangois, 2014:
227-230; Faye, 2016).

Organizaciones politicas de toda Europa han —con sus particularismos— adoptado diferentes tesis presentes
en la formulacion pagana de Alain de Benoist y sus sucesores: desde las postulaciones declaradamente metapo-
liticas de organizaciones como Hogar Social Madrid (Rocamora y Espinar, 2021) o Bastion Frontal en Espaiia;
la estructuracion ideoldgica diferencialista de organizaciones politicas italianas como Casa Pound Italia (Re,
2020) o Alleanza Nazionale ( Bar-On, 2008); el desarrollo del componente nacional y patridtico opuesto al
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capitalismo sustentado por el Freedom Party of Austria a principios de siglo (Varga y Buzogany, 2021: 7-8), a
las tesis eurocéntricas y palingenésicas defendidas por el reputado autor y, en ocasiones, referente intelectual
de Vladimir Putin, Alexander Dugin (Griffin, 1998; Tolstoy y McCaffray, 2015), el cual ha reconocido, en mas
de un momento y pese sus divergencias ideoldgicas cada vez mayores, su inspiracion en los escritos de Benoist
(Dugin, 2020).

En este sentido, y si bien no se podrian mencionar todos los casos, planteamientos muy desarrollados por
la ND y Benoist como el etnopluralismo, la necesidad metapolitica o las tesis palingenésicas han tenido un
amplio recorrido en la mayoria de los movimientos y organizaciones de derecha radical en Europa (Simoén,
2017; Asbrink, 2021).

El llamado “movimiento identitario” europeo, como se ha dicho, se ha visto muy influenciado por la ma-
yoria de estos planteamientos (Rippon, 2012). Destacan sobre todo las diferentes organizaciones de caracter
juvenil surgidas la mayoria tras la crisis del 2008, que, empujadas por la vision metapolitica y etnopluralista,
han iniciado por toda Europa diferentes organizaciones y editoriales enfocadas en la difusion de estas tesis
(Nissen, 2020). Mas aun, estas organizaciones se han enfocado, como resulta habitual en los movimientos de
derecha radical contemporanea (Simoén, 2017), en la defensa de la “comunidad cultural”, entendiéndose a si
mismos como ultimos defensores de una cultura milenaria que, a causa del mestizaje, ha ido perdiendo su iden-
tidad (Nissen, 2020: 90-93). La idea de Europa como una suerte de comunidad de destino amenazada por el
multiculturalismo y la mezcla —si bien evitando en muchos casos el componente declaradamente supremacista
y enfocandose en la necesidad de la diferencia cultura, planteamiento central del etnopluralismo— se ha con-
vertido en la base de la articulacion ideoldgica de estos grupos, donde la influencia de Benoist, Fayé y buena
parte de la ND se deja sentir de forma clara.

La influencia de la ND vy las tesis presentes en la “vision pagana” se han dejado sentir por todo el contexto
europeo a la hora de la conformacion ideoldgica de la derecha radical moderna. Por esto mismo, el estudio —
serio, metodico y académico— de las tesis defendidas por Alain de Benoist y sus sucesores se vuelve clave para
comprender el desarrollo intelectual de la derecha radical europea durante las ultimas décadas.
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