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Resumen.- Ante momentos de dolor y trauma, la sociedad elabora diversos arquetipos o
procesos de resiliencia con el fin elaborar los eventos que pueden afectar la confianza que
depositan los ciudadanos en sus instituciones. Cromafion no solo es un caso Unico por la
diversidad de actores involucrados, sino que pone evidencia variables que parecen no darse en
otros procesos de duelo como ser los atentados a la Amia o los “desaparecidos en la dltima
dictadura”. La naturaleza de accidente anunciado de Cromafidn, y la falta de una sentencia
firme, hacen de este movimiento un campo fértil para el andlisis cientifico. El presente trabajo
exploratorio tiene como objetivo principal someter a dos textos, Cromafion la tragedia contada
por 19 sobrevivientes y Callejeros en primera persona, bajo la lupa del ojo critico con la
necesidad de construir un modelo que permita poder ser validado en abordajes de tipo
empirico. Entre los indicadores o ideas fuerza encontrados pueden mencionarse, la falta de
confianza en instituciones, la institucionalizacién del peligro, la probabilidad percibida de riesgo,
el sentido de la desgracia, y un sentimiento creciente de culpa.
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Abstract.- The society elaborates diverse image and archetypes in contexts of
emergency and suffering. In doing so, their institutions do not collapse.
Cromafion not only is an unique case because of the diversity of involving
victims, but also because the mourning is lived in a rare way, defying other
political already existent discourse as “desaparecidos” post last junta
dictatorship. The nature of accidents, and the lack of firm sentences, makes of
this movement a fertile ground for philosophical examination. The present paper
is based on the interpretation of two texts, Cromafion la tragedia contada por 19
sobrevivientes y Callejeros en primera persona, both are placed under the lens
of scrutiny. The decline of trust in political classes as well as the sentiment of
guilty in survivors is two relevant aspects present in these discourses.

Keywords.- tragedy, Cromafién, disaster, culprit, risk, the lack of trust

Introduccidn

La catastrofe de Cromafion, en el barrio portefio de Once, sin lugar a dudas
abrio las puertas no solo para una nueva forma de hacer politica, sino que
modificé las medidas de seguridad del entretenimiento nocturno en la ciudad de
Buenos Aires. Han pasado, desde que sucediera esta tragedia hasta el dia de
la fecha, casi 8 afios y aun queda la sensacién, en la ciudadania, que otro
evento de iguales dimensiones es posible. Existen diversos mecanismos para
intelectualizar la muerte, pero ninguno de ellos puede frenarla. Vale, en estas
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circunstancias, re-considerar el papel del accidente como catalizador del lazo
social. En perspectiva, Cromafon ha reconstruido su forma propia de vivir el
desastre como asi también valores especificos que se corresponden con la
lucha o resistencia politica, propia de “la cultural del aguante” o del rock. A
diferencia de otras asociaciones politicamente adoctrinadas, como las Madres
0 Abuelas de Plaza de Mayo, Cromafion es un discurso rebelde que aun
cuando silenciado puede en cualquier momento resurgir.

En el presente trabajo examinaremos dos piezas literarias dedicadas a dar “fe”
de lo ocurrido en el lugar, Callejeros en primera persona (L. Cambra) y
Cromanfon, la tragedia contada por 19 Sobrevivientes (E. Ratti y F. Tosato).
Ambos trabajos enuncian los recuerdos, expectativas y sentimientos de
quienes han estado esa noche en el “boliche” Republica de Cromafidn de una
manera que nos permite trazar una malla tematica transversal para la
comprension del fendmeno. Cromafon es una causa, expresada en forma de
discurso. Metodologicamente trabajaremos con el analisis temético aislando las
diferentes categorias y variables que se desprenden de los textos. Similar en
Su naturaleza a las entrevistas, ambos libros revelan experiencias personales
que pueden ser comprendidas si se usa como método el analisis tematico. Su
fortaleza radica en asignarle un sentido especifico a esas experiencias acorde
a variables o indicadores que se desprenden de ellas, organizando en forma
acabada y coherente un material de primera mano. Los andlisis tematicos
permite no solo la unificacion de modelos interpretativos de concordancia en
experiencias subjetivas, sino que ademas permite la exploracién de temas que
por su complejidad seria dificil comprender (Reason y Rowan, 1981, Burman,
1999; Lopez-Alonso, 2006). Debido a las pocas referencias que hay sobre el
tema especificamente, la naturaleza de la investigacion sera exploratoria. El
primer aspecto importante en los fendmenos de religiosidad popular que debe
ser exhaustivamente escudrifiado es la corrupcion.

Carlos Marx, en el 18 Brumario de L. Bonaparte demostré categéricamente
como los colectivos interactian y cooperan entre si para llegar al poder. Se
sitlan en resistencia a un poder hegemaonico, pero luego que logran derrotarlo,
ellos mismos se diferencian de sus antiguos aliados y se transforman en el
nuevo enemigo a derrotar. La tesis de Marx estaba orientada a sefialar que una
vez que un grupo conquista el poder por medio de la monopolizacion de los
medios de produccion y del aparato ideolégico, caso de las Madres de Plaza de
Mayo, los nuevos actores son tildados de “insurrectos o violentos”. Marx, en su
modelo conceptual, traza una linea delgada —nacida de la dialéctica hegeliana-
en donde el oprimido —dadas ciertas circunstancias- se hace opresor. Cuando
lo que esta en disputa es la interpretacion de Cromafnon y el papel del Estado
argentino, la capacidad del grupo para acceder a los medios de produccién
simbdlica se hace vital para sostener la lucha (Marx, 2003)

En el Contexto de laresiliencia
Luego de su experiencia como interno en un campo de concentracion nazi,

Victo Frankl emplea el término resiliencia para referirse a la capacidad de
tolerar, afrontar y sobrepasar situaciones de extrema adversidad (Frankl, 1985).
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Aun cuando posteriores abordajes han revelado que la resiliencia puede ser
comprendida como un proceso de adaptacion por medio del cual el self
desarrolla ciertos cursos de accion respecto a un peligro sostenido, también
puede hablarse de la misma como forma de aprendizaje (Werner y Smith,
2001; Boyden y Mann, 2005). Desde una perspectiva macro-social, las
actitudes reisilientes ayudan a las comunidades a dar respuestas positivas
frente a contextos de incertidumbre o desastre. Por ese motivo, es importante
mencionar que existe una relacion cierta y directa entre la vulnerabilidad de una
comunidad o un grupo y el grado de resiliencia que puede demostrar. Ante
cualquier desastre ya sea natural o provocado por el hombre, el grado de
destruccidon genera un gran estupor entre los sobrevivientes. El tiempo de duelo
se ve doblegado por la necesidad de recuperarse o levantarse. A pesar de la
destruccién, le hecho de haber sobrevivido a un desastre es un signo que el
hombre capitaliza con rapidez. Ante todo, seguir viviendo es un privilegio que
algunos interpretan como simbolo de fortaleza y superioridad mientras otros
aluden al “designio divino” (Erikson, 1994; Mc-Entire, Crocker y Peters, 2010).
Por ese motivo, no es extrafio observar luego de estos eventos traumaticos
reacciones religiosas u marcadas por un evidente patriotismo (Korstanje, 2010).
Si el desastre no encuentra ninguna respuesta positiva, el grupo esta
condenado a disgregarse, la comunidad a desaparecer o el pais a sumirse en
un inevitable caos. El proceso de resiliencia permite transformar el dolor en una
causa positiva, anclando un recordatorio de las causas del desastre, o
aportando lecciones para que éste no vuelva a repetirse. Ante un evento como
el de Cromafon, las personas comienzan a indagarse sobre cuestiones tales
CcOmo ¢,por qué a nosotros o que hemos hecho?. Planteada la pregunta de esta
manera, no existe respuesta util y entonces presa de la culpa el grupo
experimenta la primera etapa del duelo. No obstante, en una segunda fase esa
misma pregunta se transforma en ¢ para que nos ha pasado esto a nosotros, o
cual es la leccion que este dolor nos deja?. Dadas estas condiciones, el grupo
comienza a ser un actor politicamente pro-activo. Los deudos, se consideran
con mayor fortaleza o autoridad moral, para entablar su lucha por una memoria
de la catastrofe. Obviamente, la figura de sus familiares fallecidos funcionara
como entidades mediadoras entre el mundo de los vivos y de los muertos o
como protectores de la nueva causa. Recuperarse, a pesar de todo, es una
deuda con quien ya no est4, y en tanto que tal, una forma de domesticar a la
muerte. Pero sabemos, como inferia Malinowski (1994), que ella va a volver.
Por lo tanto, levantar un sepulcro, un santuario o un hito es una forma de
recordar las causas pero también de mantener a la muerte alejada. Ya en esta
altima etapa y para consolidar el ciclo, tiene lugar lo que especialistas
denominan “demonizacion” de los culpables. Acusar a otros por la muerte de
los seres queridos es una forma no solo de aliviar el dolor por la propia
responsabilidad de existir-con-otros, sino de poder sostener esa “supuesta
superioridad” por la que somos conferidos luego del trauma. Somos especiales,
porque los dioses asi lo han querido; una prueba de ellos es el haber
sobrevivido. Para poder validar periédicamente nuestra comunion con ellos es
necesario no olvidar la lucha personal contra las fuerzas del “mal” que han
provocado el desastre. Estas fuerzas van desde politicos, funcionarios, a otros
personajes. Por lo general, se observa que los cultos de religiosidad popular
arremeten contra dos subtipos de poderes, el econémico y el politico. En vistas
del deterioro institucional y econémico que ha sufrido la democracia luego de la
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crisis de 2001, no es extrafio que los amigos y familiares de Cromafién apunten
a la corrupcion de todo el poder politico como segunda causa del incendio
(véase el dicho popular, escuchelo, escuchelo, ni la bengala ni el rock and roll,
a nuestros Pibes los mat6 la corrupcion!). Por dltimo pero no por ello menos
importante, existen casos en que la culpa recae sobre la victima o sus
caracteristicas intrinsecas (Ryan, 1971). Cuando el grupo es minoritario o sus
valores no son compartidos por el resto de la sociedad, las caracteristicas
particulares de las victimas se transforman en motivo que explica el desastre.
Esta forma ideoldgica de naturalizacion deja irresuelto el problema ademas de
imponer una infra-valorizacion el grupo humano que destruye su identidad, esta
altima reaccion se ve muy a menudo en casos de genocidio o exterminio
masivo, aunque no es privativo. La finalidad de esta tactica es que el grupo que
ejerce el poder y que ha sido complice de la tragedia no sea cuestionado. Por
ejemplo, luego del accidente de estacion once en 2012, algunos funcionarios
del gobierno de Cristina F. de Kirchner mencionaron que la forma de viajar de
los pasajeros y el horario habian sido causas determinantes del accidente.

¢, Qué es Cromafnon?.

A visperas de fin de afo, el 30 de Diciembre de 2004, el grupo Callejeros dio
un recital en el boliche Republica de Cromafndn. Nada prepararia a la sociedad
argentina ni a los asistentes para lo que vendria. Una bengala arrojada al cielo
raso, el cual estaba formado en su mayor parte de polietileno, genera un
incendio de enormes proporciones que termina con la vida de 194
espectadores y cientos de heridos. La mayoria de los decesos se produjeron
por la aspiracion de gases emanados de la combustion de cielo raso. En el
lugar donde se apilaron los primeros cadaveres y se dio asistencia a los
sobrevivientes se levantdé un santuario al cual se lo llamd “santuario de
Cromafién”, hoy funciona como un lugar de devocién religiosa y centro
ejemplar para todos los padres y sobrevivientes. Si bien existe una fuerte puja
dentro del mismo movimiento, incluso a la hora de imponer una interpretacion
sobre el sentido del santuario, el recuerdo de las victimas como asi parte de
sus ropas, pertenencias y fotos homogenizan un mismo discurso respecto a la
corrupcion en la politica argentina. Apenas transcurridas algunas semanas,
fuentes periodisticas revelaron que esa noche diversas irregularidades como
ser la puerta de emergencia cerrada, el ingreso de material pirotécnico y
diversas coimas u omisiones de inspectores municipales, hicieron que muchos
jovenes quedaran atrapados, apilados al momento de querer salir del lugar. El
impacto de estas noticias fue tan grande, que pronto se organizador
asociaciones civiles que apuntaron sobre el entonces intendente Anibal Ibarra,
de raigambre kirchnerista, y Omar Chaban, administrador del local. Como
resultado, el intendente fue destituido por juicio politico promovido por la
oposicion a la vez que Chaban cononocia las rejas de la prisién procesado
originalmente por estrago culposo. Luego se procesaria también al grupo
Callejeros quienes esa noche estaban a cargo de la seguridad del festival. Aun
cuando, Cromafndén hoy tiene a Chaban, y parte de la banda procesada y
condenada, la sentencia esta en proceso de apelacién. Mas alla de lo judicial,
la agrupacion “abuelas de plaza de Mayo” en defensa de Ibarra encontraron
rapidamente una fuerte respuesta por parte de las asociaciones pro Cromafion.
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Documentado por A. Estrada (2012: 81-82), Estela de Carlotto es increpada por
medio de una carta de lectores por Liliana Garéfalo por minimizar el dolor de
los padres de Cromafnén. Atacada a “huevazos” luego de la salida de una
disertacion, Carlotto acuso a los padres “de golpistas y violentos que deben ser
castigados con el peso de la ley”. Garoéfalo por medio de la enunciacién
discursiva intenta imponer objetividad y certeza a su propio dolor. Esta puja
demuestra, lo que a grandes rasgos, es la lucha interpretativa que un estado
hace del dolor ciudadano.

El conflicto politico por la monopolizacion que impone la interpretacion
discursiva de la “pérdida” hace de Cromafidon un movimiento no afiliado
politicamente, como si lo son las Abuelas de Plaza de Mayo. G. Canguilhem
(1977) presenta un esquema de pensamiento que desafia el discurso clinico
respecto a que es lo patolégico y lo normal. El accidente, lo desviado, lo
patolégico o la monstruosidad, segun su visién, coincide con respuestas
adaptativas del organismo a nuevas condiciones del medio, sin las cuales no
podria sobrevivir. Si bien la ciencia moderna ha hecho de la visualizacion de lo
patologico su razén de intervencion, el componente andmalo permite activar
mecanismos de diferenciacion para evitar la extincidn, una especie de inventiva
a probleméticas que de otra forma no se podrian resolver. Cuando un evento
resulta inesperado lo es solo para el conjunto de conceptos o para el andamiaje
tedrico-conceptual que le confiere a ese evento una interpretacion especifica.
Por regla general, sentimos temor por el simple habito de encuadrar eventos o
situaciones que nada tienen que ver entre si, de forma causal. La ruptura
interpretativa de esa supuesta causalidad, genera pavor en los hombres. Las
reflexiones de Canguilnem son utiles a fin de examinar la relacibn que hay
entre el medio ambiente y los desastres, pero lo que es mas importante, para
comprender como se forman los arquetipos de esos eventos traumaticos en las
diversas culturas. Comprender las catastrofes pero por sobre todo asimilar sus
consecuencias es parte del proceso de resiliencia de toda una comunidad que
a través de la articulacion de diversos rituales intenta domesticar la “muerte”.
Los accidentes son inevitables, y por ello, deben ser ritualizados,
institucionalizados.

Vezzeti (2003) considera que la pérdida de un familiar o ser querido involucra a
la persona en una demanda publica, la cual muchas veces es expresada
abiertamente. Los limites entre las esferas de lo privado y lo publico llevaron a
“privatizar lo politico”. Cuando el estado argentino interviene en cuestiones
privadas como la desaparicion de un familiar, esta, de alguna forma, politizando
lo que por esencia es privado. Por el contrario, D. Zenobi advierte que
Cromafon, es precisamente una manera de movilizar ciertos sentimientos en
pos de practicas politicas vistas en forma negativa o positiva. Existe en el
mundo de lo politico un estado liminar dependiendo de la situacion y biografia
propias del sujeto. En palabras del propio autor, “de acuerdo con lo que he
sefalado..., 'la politica’ -tal como la entienden los propios familiares-, presenta
un caracter ambiguo. En efecto, no se trata de una actividad valorada
aprioristicamente de un modo negativo ni positivo sino que, al ser pensada
como una actividad desarrollada por personas concretas que estan inmersas
en un entramado de relaciones sociales al interior del movimiento y vinculadas
a una historia en el mismo, la misma puede ser bien o mal practicada. Asi, las
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consideraciones en torno de la politica no se dan en abstracto y no pueden ser
escindidas de la persona social que actua 'politicamente’. En tal sentido, asi
como hay familiares que acttan politicamente de un modo considerado como
adecuado, otros son acusados de hacerlo de forma politizada. En este contexto
‘politizacion’ implica un transito entre formas diversas de hacer y de vincularse
con la 'politica™. (Zenobi, 13). ¢Es Cromafion un movimiento politico o una
manifestacion religiosa?.

Siguiendo estos lineamientos, S. Murillo agrega que en sus inicios Cromafion
fue un movimiento despolitizado que arremetia no solo contra los partidos
clasicos sino también contra los de izquierda. Este proceso de no-politica
coincide con la moralizacién y la idea de la sacralidad, pero quiérase o no, con
el transcurso de los meses, el movimiento se ha politizado acorde a la
conflictividad humana y el antagonismo “amigo-enemigo”.

M. Conde (2005) advierte que uno de los problemas para comprender lo que es
Cromafon tiene que ver con la complejidad y la cantidad de caras que adquiere
el fendmeno. El evento ha tomado por un carril politico, econémico y socio-
cultural. Desde la perspectiva ultima, Callejeros y la cultura del aguante propia
del rock constituyen formas de resistencias recurren al mito de los héroes
(martires) propias de generaciones pasadas. La idea del sacrificio por un fin
mejor, es una de las caracteristicas de la cultura rockera. Esta especie de
sublimacién trajo consigo dos efectos importantes, el cambio de consciencia
respecto al tratamiento de desastres urbanos y la creaciéon de programas de
evacuacion y salvataje como PAIV, programa de Atencion integral a las
victimas. Sin embargo, Conde desconoce que las complejas causas que
hicieron de Cromafon un espacio para el desastre, no se modificaron sino que
sentaron las bases para otro de similar impacto simbdlico. A raiz del cierre de
la calle B. Mitre, espacio mitico donde yace el Santuario, muchas de las
ambulancias que intentaron socorrer en 2012 a las victimas del accidente en
Estacion once, se vieron seriamente impedidas y/o demoradas. Como
resultado de negociaciones posteriores con los familiares, el santuario se
reubicé rehabilitandose al transito vehicular. En  contextos urbanos, la
mitigacion de riesgos reviste la necesidad de politicas que por su complejidad
pueden generar nuevos riesgos.

Cromafén como forma de religiosidad

Segun estudios preliminares, M. Korstanje (2007) argumenta que el caso
Cromafon representa una clara expresion de religiosidad popular. Los jovenes
que murieron esa noche, de festejo, no solo no estaban preparados por regla
biolégica sino que abrieron la puerta a un sentido, sin sentido. Como santuario
Cromafién exhibe la lucha politica de los deudos, padres y sobrevivientes que
asumen a los “victimas” los mato la “corrupcion politica”. En este sentido, es
muy dificil poder encuadrar al caso Cromafidén dentro de lo que es un
movimiento politico clasico. Por su parte, A. Estrada sugiere acertadamente
gue existen elementos discursivos de lucha politica en donde los sobrevivientes
deben apelar a la racionalidad en busca de un objetivo conjunto: justicia,
mientras que paraddjicamente, los jueces, abogados y politicos apelan a una
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falsa emotividad con el fin de manipular el discurso. Aquello que Cromafnén
representa es la rememoracion de una tragedia que los sobrevivientes articulan
por medio de construcciones especificas. El “haber estado ahi” en conjunto con
la falta de afiliacion o militancia politica, es una de las categorias presentes que
definen la identidad-Cromanén (Estrada, 2010). A diferencia de otros desastres
adoctrinados politicamente, Cromafidon es el simbolo de la “libre asociacion”
entre diversos grupos y asociaciones a-politicas. La cultura del rock juega un
rol importante en la forma de percibir la lucha social y politica. Por su parte, D.
Zenobi explica (2010) en cualquier caso para comprender Cromafién, uno debe
abocarse a estudiar el mundo de las emociones humanas, sobre todo el
sufrimiento. Particularmente, los sobrevivientes de este desastre se congregan
con el objetivo de demandar el juicio a quienes consideran han sido
responsables del evento. Centrados en expresiones que denotan furia pero a la
vez “dolor”, algunos actores se ven impedidos de salir a la calle a pedir por el
esclarecimiento del caso mientras otros canalizar ese dolor por medio de la
violencia. La conclusion de Zenobi radica en gque las emociones juegan un
papel ambivalente en la representacion de lo politico, ya que por un lado
pueden generar una mayor cohesion en el grupo debido al compromiso con
una causa publica, pero a la vez, la inestabilidad de las manifestaciones
emocionales hacen peligrar la posicion frente a grupos ya organizados. El
dolor, a grandes rasgos, admite Zenobi, permanece ajeno a los instrumentos y
categorias que los cientistas sociales manejan. Hasta que punto, el dolor deriva
en la violencia o la inaccién son temas que contindan siendo investigados. La
causa Cromafédn, rememora la perdida de los hijos y el dolor que ello
representa. Es claro, por el contrario, que existen por via discursiva formas
propias de domesticar ese dolor o hacerlo mas irracional. El abordaje al
espacio publico y la lucha politica pueden despertar sentimientos involuntarios
gue son previamente tipificados desde la cultura (Zenobi, 2010). Para la visién
de Tufré y Crivelli (2009), el desastre mas alla de cualquier interpretacion,
asumié una nueva forma de constituirse como sujetos y abordar la esfera
publica de una forma evidente. La cantidad de victimas y sus diferentes ideas,
como asi también las asociaciones organizadas, movimientos muy complejos
pero unificados por medio de un discurso comun. El sentido de reclamo es
administrado acorde diversas tacticas y posiciones. Mientras para algunos, la
conexion con lo publico parte de un “frente amenazante” u hostil para otros
nace de la expresion de la propia experiencia. Ciertamente, existen quienes
consideran al “gobierno” y a su forma de administrar la justifica como corrupta,
otros prefieren dar testimonio para que Cromafibn no vuelva a repetirse.
Empero, ¢ es esta Ultima vision algo posible en el plano urbano?.

Segun estudios visuales llevados a cabo en el Santuario, existe evidencia que
demuestra Cromafion es un culto de religiosidad nacido de la catastrofe
colectiva y de la forma de apropiarse de cuestiones que no tienen respuestas
como la muerte. M. L. Diz adscribe a la idea de representar visualmente
Cromafidbn como un espacio para la memoria de los muertos, similar a un
cementerio pero también espacios de sacrificio propios de cultos populares. El
santuario exhibe semejanza directa con los altares de otros cultos populares.
La finalidad del santuario es la expresiéon del dolor y la representacion psiquica
de un evento que de otra forma seria incomprensible. Al igual que la ESMA o
los desaparecidos en la dultima dictadura, escribe Diz “ las muertes en
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Cromafion designadas como «ausencias» dan cuenta de la reproduccion de un
modelo de identificacion imaginaria de muerte traumatica que se relaciona con
la figura de ausentes por desaparicion forzada, que denotaria la falta de
cuerpos, certificacion de las muertes y de tumbas, por lo cual, la elaboracion
del duelo deberia realizarse en una especie de cementerio sin tumbas. Pero,
en el caso de Cromafion, en el orden simbdlico existen los cuerpos muertos, es
decir, la prueba de realidad y ademas, hay un relato sobre la muerte por la
presencia de testigos y de medios masivos de comunicacién” (Diz, 2010: 9).
Sin embargo, existen diferencias marcadas entre los “desaparecidos” y las
victimas de Cromafién.

Diferencias entre Cromafion y el museo de la ESMA

Ciertamente tanto la desaparicion de personas como lo sucedido en Cromafion
son hechos de desastre humanitario. La muerte masiva y la memoria sobre
esas formas de morir es en parte lo que une a ambos discursos. No obstante,
existen diferencias sustanciales que no han sido observadas aun por los
estudios especializados. Para poder examinar con propiedad el problema es
necesario diagramar como han ido evolucionando las demandas hasta su
institucionalizacién. EI Museo en la ex ESMA y el santuario de Cromafion son
representaciones culturales que evidencian las disparidades entre uno u otro
evento. ¢ Porque mientras una catastrofe se institucionaliza otra se mantiene en
resistencia a la autoridad politica?

A diferencia del museo de la ESMA que articula una memoria fundada en el
juicio y en una culpabilidad que es aparente, en Cromafion nadie sabe si la
persona que arrojé la bengala sobrevivio o0 murié en el episodio; mas aun a
pesar de los afios y la cantidad de fojas aun no hay sentencia firme ni para
Chaban ni para Callejeros. El segundo elemento importante que diferencia un
caso del otro, es la institucionalizacién politica. En el caso ESMA, el aparato del
Estado es movilizado en pos de crear una “consciencia discursiva’ respecto a
los desaparecidos de la ultima represion.

Por el contrario, en Cromafon las asociaciones civiles y sobrevivientes no solo
cargaron contra Estela de Carlotto y las Abuelas de Plaza de Mayo sino que
promovieron el juicio politico de un intendente de raigambre kirchnerista. La
ESMA representa una voz Unica, acusada por los familiares de estar
“manipulada por el poder politico” mientras Cromafion exhibe una dicotomia
importante respecto a los intereses de los diversos grupos que se encuentran
avocados a la lucha. El tercer elemento en analisis es la localizaciéon del
cuerpo. En la ESMA “los desaparecidos” no tienen una ontologia fija, no se
dispone ni del cuerpo ni del paradero, se los asume “asesinados” pero en
Cromafion los cuerpos son testimonio del evento. Cuarto, si la ESMA vy la
violacion de los derechos humanos permitieron una reivindicacion militante y
partidaria desde dentro del sistema politico (solidaridad), Cromafién exige
anarquia y un sentimiento de desconfianza respecto al rol de los politicos en
Argentina (fragmentacién). Como bien ha estudiado A. Estrada tanto el
discurso de las madres como las Abuelas de Plaza de Mayo chocan en forma
directa con los padres y sobrevivientes de Cromafion. Para éstos ultimos, las
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victimas de Cromafion no solo han sido una resultante de la corrupcién politica
sino del propio adoctrinamiento militante que intenta “domesticar el dolor por la
muerte de los hijos”. La lucha es en contra de la politica y de la “cultura de la
transa”. Cinco elementos pueden visualizar claramente en el “Santuario de
Once”

1) La sacralizacion de los muertos. A las victimas se les confiere habilidades
especiales o caracteristicas excepcionales de mediacion entre los vivos y los
muertos.

2) El Conflicto Social queda en evidencia entre los mismos padres y
asociaciones, incluso con otros grupos politicos bien definidos como las
Madres de Plaza de Mayo y las Abuelas. El discurso apunta a la corrupcion
como principal causa “de la muerte de los inocentes”.

3) La Demonizacion. Cromafién apunta en dos direcciones claras, el poder
politico cuya maxima expresion es lbarra, y el econdmico encarnado en
Chaban.

4) La Conmemoracién como espacio comun. A pesar de sus diferencias y de la
cantidad de santuarios de Cromafdn, muchos de ellos formados en las
diversas localidades de donde eran oriundas las victimas, Once ostenta una
carga simbdlica tan grande que se ha transformado en el templo para recordar
la tragedia. Cientos de personas, a pesar de sus diferencias internas, se
congregan todos los 30 de Diciembre en el Santuario del barrio del Once.

5) La Promesa. Una de las caracteristicas que distingue a los fieles de
Cromafién es la promesa en buscar la “verdad” para que los muertos
descansen en paz. A diferencia de otros cultos, no exigen nada a cambio mas
gue una “inclaudicable” lucha por los derechos a tener una “memoria” de lo
sucedido. Esa memoria, a diferencia de la ESMA no esta mediada ni
organizada por un partido o grupo politico, sino que queda sujeta a diversas
asociaciones.

Estas diferencias entre un evento y otro hacen que la ESMA se museifica, y se
hace proclive a recibir contingentes de turistas deseosos de aprender mas
sobre la historia argentina, mientras Cromafién se mantenga vivo en forma de
santuario religioso. Por ultimo pero no por ello menos importante, Korstanje
(2011, 2012a; 2012b) admite que una de las cuestiones que mas angustia
sobre el tema Cromafién es que las probabilidades que un evento similar se
repitan son altas. En parte, todos “podriamos haber sido Cromafidn” en un
sentido u otro. El accidente de Once, en 2012, que recientemente le costara la
vida a 51 personas, fue otro de los eventos articulado politicamente en donde
se dio una comunién y abrazo solidario entre los padres de Cromafidn y
estacion Once. Cuando las generaciones mas jovenes de una comunidad estan
en riesgo o0 son asesinadas, los procesos sociales de resiliencia acuden
indefectiblemente a la “demonizacion” como instrumento correctivo. Chaban e
Ibarra junto a todos los imputados en la causa asumen en sus espaldas “toda la
culpa” permitiendo a los “muertos” descansar en paz. Una de las cuestiones
gue distingue a Cromafon de otras masacres es que el responsable directo de
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arrojar la bengala no ha sido aun identificado. Ese hecho denota una situacién
de ambivalencia, ambigiedad e incertidumbre muy grande. En cualquier
momento y en cualquier lugar un evento de igual proporcion podria volverse a
repetir. Para poder reducir, a grados tolerables, ese umbral de incertidumbre, la
sociedad recurre a instrumentos correctivos en donde la demonizacion juega
un rol vital.

Si la desaparicion forzosa de los disidentes politicos durante la dltima
dictadura, los atentados a la embajada de Israel y la AMIA fueron eventos
sangrientos orientados a un objetivo y que en vistas de tal, tienen responsables
visibles, Cromafion es todo lo contrario, una consecucion de errores,
omisiones, y actos negligentes que culminaron con la muerte de 194 personas,
precisamente en una época del afio dedicada al festejo. Todas estas
incongruencias hacen de Cromafion un fendbmeno Unico, comparable a otros,
pero excepcionalmente unico. En vistas de ello, en la siguiente seccion se
examinaran dos textos escritos por sobrevivientes de la tragedia que narran en
primera persona sus experiencias. Los resultados de la presente investigacion
deben ser comprendidos dentro del marco de analisis y no pueden ser
extrapolados a otros casos.

Callejeros en Primera Persona.

Si partimos de la base que Cromafdn ha sido un evento mediatizado y
explicado desde muchas voces, escribe Laura Cambra, la voces de los
musicos y otros actores por motivos ajenos a ellos ha sido silenciada. Eso
requiere que alguien los escuche y plasme sus testimonios en un libro. De esta
manera, nace Callejeros en primera persona. La narracion de aquellos quienes
esa noche no solo perdieron a familiares cercanos, sino que fueron en los dias
sucesivos acusados por el resto de la sociedad. Chivos expiatorios y
damnificados de una tragedia que aun no se comprende bien. En primera
instancia, Cambra apela al contexto inestable de la Argentina desde lo
econdmico hasta lo institucional como factores de quiebre en la confianza de la
ciudadania para con sus gobernantes. Este, a primera vista, es el primer
elemento de analisis o indicador clave a explorar, la falta de confianza en las
instituciones y los poderes republicanos (tema enraizado en muchas
democracias latinoamericanas). En lo micro-social, la frustracion de todos los
dias coadyuvaba para la formacion de una nueva forma de protesta y de
identidad anclada en el rock y en su mitica resistencia a la autoridad impuesta.
En este sentido, Cambra no se equivoca cuando advierte “teniendo el rock
como base, un numero significativo de bandas surgieron de conglomerados
urbanos periféricos, rescatando la expresividad barrial, dando cuenta de la
problematica diaria, reflejando la decepcidén por la falta de expectativas, la
provisoriedad del presente y la imposibilidad de proyectarse hacia el futuro” (p.
26).

El poder corporativo y politico son los objetivos principales del rock barrial, a
diferencia del rock nacional de los 80 o 90. El reclamo versa en la intervencién
del estado en regular los arbitrios del mercado. Estos nuevos jovenes no
adscriben al glamour ni a los ciclos comercializados, sino que se mantiene
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fuera del sistema arguyendo una moralidad desafiante, a veces incluso
mezclandose con las huinchas futboleras de los equipos del ascenso. Ellos no
quieren ser parte de nada especial, no son partidarios de un movimiento con
aspiraciones de cambiar el mundo, mucho menos de un equipo de fatbol
exitoso. Su arte convoca desde lo individual y confiere a la musica un toque
artesanal frente a la comercializacion de la vida privada. Las bengalas, he aqui
el segundo elemento significativo, eran parte de los recitales de este tipo de
bandas, en la cuales claro estaba Callejeros. La institucionalizacion del peligro,
que algunos especialistas llaman, la normalizacion del riesgo, permite que las
personas vivan pensando en que ciertas practicas son seguridad, e incluso
estimulantes cuando en realidad se encuentran lejos de serlo. Cuando los
actos de normalizacion de riesgo se hacen parte de la identidad de una
comunidad, la inminencia del desastre es cuestion de tiempo. Las sistematicas
omisiones, falta de medidas de seguridad en los eventos o festivales masivos y
la ausencia del estado para ejercer control sobre las empresas garantes del
entretenimiento fueron puntos que despertaron el debate en Argentina luego de
Cromanfnon. ¢Por qué luego de practicas sistematicas definidas sobreviene la
catastrofe?, ¢es esto prueba de nuestra ignorancia o nuestra incapacidad para
controlar el espacio?. Cambra dice acertadamente “la imprevision no es
exclusivo patrimonio del rock chabdn sino parte de un sistema en el cual casi
todos hacemos la vista gorda, no nos damos por enterados, no prestamos
atencién, consideramos que no es nuestra responsabilidad, y tenemos una
ciega fe en que a nosotros no nos va a pasar” (p. 31-32). La demonizacion de
callejeros incluso por parte de bandas importantes en la escena nacional fue
producto de un gran “cinismo”; mientras sélo unos pocos se solidarizaron con
Callejeros, el resto de la sociedad los acus6 como actores activos de una
situacion que paradgjicamente les habia quitado también a sus seres queridos.

Entre las condiciones objetivas del incendio y la cantidad abultada de victimas,
Cambra llama la atencién sobre:

1) La puerta lateral de emergencia bloqueada.

2) Con el fin de aislar los sonidos, el techo del local estaba recubierto de
material inflamable.

3) No existia contrato entre Callejeros y Chaban para determinar las
responsabilidades en la seguridad del cacheo.

4) Existieron omisiones en el cacheo a ciertos invitados.

5) Videos grabados demuestran que tanto Fontanet como Chaban sabian
de la peligrosidad que representaba el material pirotécnico y que en varias
ocasiones pidieron a la audiencia que dejaran de prender bengalas.

Es sobre este ultimo punto que Cambra describe la decision de Fontanet
descontinuar el recital a pesar de los riesgos como una estrategia para evitar
“el bardo” (conflicto) que implica cortar un show. Si el recital se hubiese
cancelado seguramente hubiese habido peleas y destrozos en el local. Ni
Fontanet mucho menos Chaban veian el riesgo como posible. En este sentido,
obtenemos la cuarta categoria importante en el estudio discursivo “la
probabilidad de riesgo”. Podemos comprender con Luhmann (2006) que el
riesgo es una categoria comunicacional anclada a un futuro probable pero
evitable. En efecto, el sujeto se hace cargo del riesgo cuando tiene
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conocimiento de las consecuencias del mismo. Si el proceso decisorio esta
basado en el principio de contingencia, eso quiere decir de la posibilidad de
poder evitar las consecuencias de las alternativas elegidas, entonces el sujeto
transforma el peligro en riesgo. A diferencia de la amenaza o peligro, las cuales
son categorias externas al sujeto, el riesgo esta determinado por el
conocimiento y la decision. Siguiendo este argumento, Fontanet y Chaban
conocian que el techo estaba formado de material inflamable y habia incendios
previos en el local que no llegaron a mayores.

En perspectiva, el incendio era una posibilidad latente (riesgo) imaginado por
los protagonistas pero la posibilidad se mantenia lejana acorde al grado de de
festividad de la ocasion. A la probabilidad conferida pero no percibida, se le
suma “el sentido de la desgracia” como quinto indicador. Cromafidn no solo
significd un golpe para Callejeros quienes venian de un afio en donde habian
sido elegidos “grupo revelacion” por las revistas especializadas sino que
también la fecha en que sucede la tragedia contradice toda l6gica emocional.
Cambra documenta en forma elocuente lo que dice Vazquez al respecto
“estabamos felices. Habiamos hecho Obras y Excursio, Roncanroles sin
destino andaba mas que bien y, encima, éramos la banda revelacién del afo.
Nos reimos, hicimos chistes... y a mi se me ocurrio hablar de los conciertos en
Cromanfnon y decir la frutilla de la torta!” (p. 79). El tono del discurso apunta a la
tragedia como forma narrativa de conciliacion entre dos opuestos, la felicidad
maxima por haber alcanzado los objetivos profesionales junto a la tristeza
radical por la muerte de los seres queridos. Desde Edipo hasta Baco y Penteo,
toda tragedia combina estos dos elementos, y Cromafidn no es la excepcion,
en términos nietzscheanos esta irremediable vinculacién entre el mundo
dionisiaco y apolineo. Nietzsche nos ensefia que aun en nuestra felicidad
extrema, el frenesi, se puede estar sujeto al mas terrible dolor.

Por ultimo, el elemento final en nuestro analisis es el “arquetipo del desastre”.
Cuando lo que pensabamos imposible sucede, la mente recurre a eventos que
por su similitud pueden ser comparables a la tragedia actual. Cromafion tiene
su arguetipo del desastre en el incendio sucedido en Paraguay donde también
hubo multiples victimas por negligencia de los duefios del Shopping. El
contexto y las causas de ambos desastres son diferentes, pero se hacen
similares a los ojos de los sobrevivientes (heuristica cognitiva segun C.
Sunstein). El arquetipo del desastre permite darle sentido al evento,
considerando que las condiciones por las cuales el mismo se ha desatado
pueden ser controlables. Esta clase de modelos sirven como lecciones morales
a seguir en momentos de alta incertidumbre, asi como los “padres fundadores
de la sociedad” pudieron sobrepasar las adversidades ante similar evento, de la
misma forma, nosotros hoy podemos hacerlo. Sin embargo, las relaciones que
se tejen entre el evento-madre y el presente se encuentran sujeto a
distorsiones enunciativas significativas.

Laura Cambra supo estar cerca del grupo Callejeros y de sus experiencias
respecto a la tragedia; particularmente, el grupo asumio parte de la culpa por lo
sucedido y el haber sido acusados por parte de los colegas y la sociedad. Lo
que es peor aun, nadie prepararia a la banda para las imputaciones procesales
y legales reales que sobrevendrian después. Por momentos, el texto parece
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una defensa inclaudicable de la responsabilidad medida del grupo Callejeros,
por otros una llamada a la reflexiébn profunda sobre como los riesgos pueden
pasar de ser cotidianos, a “juridicamente relevantes” precisamente cuando uno
menos lo espera. La ideologia “agreste” de Callejeros, su falta de
compatibilidad con ciertos valores de otros grupos consagrados, los hicieron
blanco facil para acusaciones, algunas sin fundamentos (tactica de culpar a la
victima). En este punto del debate, la division y el conflicto hacen su aparicién
en escena. Cambra advierte que “En una Argentina en la que, como confirma la
historia, el dolor no une sino que divide, Cromafién no podia sino enfrentar a
los protagonistas. Nuestras tragedias dan lugar al nacimiento de bandos
irreconciliables, a disputas que se prolongan durante afios y quedan, como un
mal cronico que periédicamente vuelve a recrudecer, en nuestra memoria; a
heridas que, después de un tiempo, pasan a formar parte de nuestro discurrir
cotidiano” (p. 137).

La ruptura que reviste el cardcter irreversible de la muerte y la fragmentacion
social que ella causa, es lo que Cambra con notable sensibilidad vislumbra en
los testimonios recogidos. Las experiencias de los integrantes del grupo
pueden clasificarse en tres fases del proceso de resiliencia. La primera es la
bldsqueda, en ocasiones casi heroica, de los familiares que estaban aquella
noche en el recital. La necesidad de encontrar a sus seres queridos en
hospitales o morgues ha sido una de las cuestiones mas angustiantes que
todas las historias sefialan. Segundo, la elaboracion del trauma o duelo y las
diferentes formas de simbolizacion, las cuales van desde el escape, obsesion
hasta manifestaciones fobicas. La necesidad de escape remite a una idea
recurrente que lo sucedido estd nuevamente por ocurrir. El testimonio de Pato
Fontanet, lider de la banda, es al respecto ilustrador; “Después de Cromanon,
el Unico lugar donde no tuve miedo fue El Teatro, en Flores... pero en otros
lugares empiezo a transpirar, me pongo nervioso, me fijo por donde salir si
pasa algo, los primeros quince o veinte minutos me la paso mirando el techo..
no estoy en lo que estad pasando. Estoy pendiente de lo que hay alrededor,
busco el lugar por donde salir si pasa algo, generalmente me pongo al lado de
la puerta (p. 169). Las reacciones posteriores, agrupadas en una tercera fase,
van desde la auto-victimizacion, ello quiere decir la rememoracion constante de
hecho a fin de encontrar donde estuvo el error que determiné la suerte de esas
194 almas, hasta la resignacion (estadio final en donde el sujeto se entrega a la
providencia, al destino, a lo “escrito).

La Tragedia contada por 19 sobrevivientes.

Cabe mencionar que si el texto de Cambra puede tipificarse como alegato de
los protagonistas, La Tragedia Contada por 19 sobrevivientes se constituye en
un polo diametralmente opuesto, siendo una meta-narracion de diversas
experiencias que atraviesan estados de alegria, expectativa, pasion,
desconcierto, dolor, y esperanza de jovenes hasta el momento anénimos,
donde el sentido de “ser sobreviviente” se impone como un distintivo de
exclusividad, de privilegio frente a otros. Aun cuando cada persona sea un
mundo aparte, Cromafion los une en una uUnica experiencia. Esta seccion
indaga en como se produce, construye y replica el “arquetipo del sobreviviente
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de Cromafion” en base a dos postulados basicos; el sobreviviente, a primera
vista, se sitla para dar un testimonio de su experiencia, a la vez que crea un
circulo aureatico de elusividad. No basta con haber sobrevivido a una tragedia,
se debe demostrar dia a dia ser merecedor de esa gracia, de ese toque divino
que distingue al sobreviviente del mundo de los muertos, y de los vivos que no
han atravesado por su traumatica experiencia. Pero no todo es color de rosas
para estos cuasi-héroes, ya que deben lidiar con un sentimiento de culpa
significativo.

E. Ratti y F. Tosato introducen al lector en el doloroso mundo de Cromafion, de
las vivencias de aquellos que atravesaron por una de las peores situaciones
que puede vivir un ser humano. El libro comienza explorando la geografia del
rock, sobre todo en los jovenes que siguen a Callejeros, la previa, los gustos
musicales, la pasién que todos en mayor o menor medida sienten por el futbol,
etc. Todas estas variables sugieren un punto de union que converge en la
identidad. Como bien menciona Ezequiel, la procedencia o la identidad
futbolera eran cuestiones importantes a la hora de referirse a tal o cual persona
0 su grupo. El “pibito de Almagro”, “el colo de Instituto” eran etiquetas por las
cuales los jovenes se relacionaban y se situaban frente a los demas. Buscando
satisfacer las mismas necesidades, que estribaba en escuchar a Callejeros, la
identidad provincial o regional se desmoronaba, se hacia homogénea acorde a
un proceso identitario diferente. Uno de los sobrevivientes y co-autor de la
obra, Ezequiel, al respecto, recuerda: “en la época en que Callejeros empezaba
a crecer, los recitales en el interior se vivian como verdaderos rituales.
Acompafarlos en sus giras era una forma buenisima de conocer gente muy
copada y del mismo palo. No existia el portefio, ni el cordobés, ni el
santafecino. Todos éramos parte de un solo ser. El de Callejeros. ¢y que era
ser callejeros?. Nada. Ser locos por los asados, fanéaticos del fatbol, valorar
muchisimo la amistad, estar todos pendientes de todos para que ninguno se
perdiera el show, disfrutar cada momento tal como éramos”. La ultima frase
escrita con cierta nostalgia marca, en un sentido amplio, una ruptura, “como
éramos” no solo representa el pasado sino uno traumatico. La pregunta central,
es ¢ que situacion ha marcado ese cambio?, el trauma.

Ese sentimiento de trauma esta marcado por una festividad, por la alegria que
implicaba “seguir a Callejeros” a todos lados, escuchar su musica y sus
canciones. En concordancia con el texto de Cambra, el rock Chabdn, también
en este libro tiene un gran impacto en la forma de dialogar con y frente al poder
politico. Este segmento de la musica parece tener actitudes contestatarias
respecto a la politica moderna, del anonimato, del no-compromiso. No
obstante, un abordaje mas cercano nos revela que estos chicos se encuentran
comprometidos con una causa no politica desde el punto de vista partidario.
Las banderas, los festejos, y el rock son también signos que distingue la
identidad callejeros de otras formas de rock. La apatia es producto de una
sensibilidad previa por la cual se acusa a un Estado-ausente incapaz de suplir
las necesidades de los deméas. Esta nueva forma de hacer politica post
Diciembre 2001, no se caracteriza por ser a-politica sino a-partidaria.

La desconfianza se hace presente en los 19 testimonios, pero es mas evidente
cuando Ezequiel dice “confieso que las fiestas ni me van ni me vienen,
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definitivamente no me llegan. Ademas, me raya ver que muchas mesas
rebalsen de comida y que en otras no haya nada para comer. No sé por qué
me viene este pensamiento. No sé. Nada. Todos los afios me pasa o mismo”
(p. 60). Los asistentes al recital de Cromafion sabian que lo sucedido podia
ocurrir, esa amenaza se transforma en riesgo cuando Chaban advierte que si
tiran otra bengala mas existen posibilidades de no salir con vida, es la Ultima
advertencia que no solo los jovenes no asimilan sino que “consideran un
sermoén, una amenaza a la fiesta del rock”. Todos los involucrados actuaron
siguiendo su insitito de como si, ignorando las verdaderas consecuencias de
sus actos, pero eso de ninguna forma los hace culpables. La culpabilidad es
una construccion que conlleva la idea de infierno. Este espacio mitico de
condenacién estd marcado por el dolor y el sufrimiento de miles de almas.
Alegoricamente, el infierno es pintado y presentado como una gran olla donde
miles de cuerpos son eternamente torturados o expuestos al fuego. Existe, con
esta construccion una gran analogia en las vivencias que tanto Ezequiel como
otros sobrevivientes tuvieron que atravesar. El infierno estaba dado por lo que
tuvieron que hacer para seguir viviendo, “trataba de buscar mi salida, pero no
llegaba nunca. Entonces me subi, no tenia idea sobre qué, pero no importaba
un carajo. Comenceé a avanzar y avanzar. Me di cuenta que lo hacia sobre la
gente. jCaminaba sobre la gente loco!... era como un mar humano y la Unica
que te quedaba era nadar. La gente te agarraba los pies y no te dejaba
avanzar. Era espeluznante no ver a nadie y sentir que te tironeaban para que
los ayudaras... los miles de voces y manos pidiendo, agarrando, arafiando,
aullando me estaban llevando a un estado de locura” (p. 136-137).

Que el panico y el terror se aduefiaran de la escena fue so6lo cuestion de
tiempo. Ante la adversidad gran cantidad de los testimonios colectados por
Ratti y Tosato apuntan a recordar los vinculos con los padres, como entidades
protectoras en un momento de extremado peligro. Imaginar a “la vieja o al
viejo” era en esas condiciones una luz de emergencia que les insistala a seguir,
incluso caminando sobre otros cuerpos que se debatian entre la vida y la
muerte. Salir de ese lugar de espanto implicaba tomar una decision y hacerlo ir
hacia delante, pero en ese acto nacia la culpa de quienes quedaban atras,
tironeando de los pies a quienes querian escapar. De manera clara y
elocuente, la mayoria de los sobrevivientes cuenta experimentd una escision,
una dicotomia, una lucha interna entre dos yoes, uno que pujaba por vivir el
otro sabiendo que el final era inminente. En algunos sobrevivientes predominé
el primero, en otros la suerte. Como sea, es importante sefialar que en
momentos de desastre, se experimentan dos sensaciones potentes pero
igualmente contradictorias. El deseo de sobrevivir implica que uno debe hacer
cosas que van contrarias a la ayuda de otros que no corren tal suerte. Si una
persona se olvida de si mismo para ayudar a los demas, sus probabilidades de
sobrevivir se reducen. La segunda tendencia se refiere ser testigo de como
“mueren los otros”. El sobreviviente ha estado cerca de la muerte, pero no ha
muerto. Eso lo hace extraordinario en un sentido, diferente por asi decirlo. Si el
sujeto sale y salva su vida, sobrevive (valga la redundancia) pero lo atormenta
la culpa de no haber hecho nada para ayudar a otros a salir. Si bien este
sentimiento distorsionado no es real mas que en la mente del sobreviviente,
sus efectos pueden ser negativos para la psiquis humana, incluso en ocasiones
lleva al sujeto al aislamiento.
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Las sociedades emplean, dadas estas terribles circunstancias, diversos
mecanismos simbdlicos para resolver la fragmentaciéon que sobreviene luego
de un estado de emergencia. Entre estos instrumentos, se encuentra la
“exaltacion de los sobrevivientes y/o de sus cualidades intrinsecas” (como
seres tocados por el destino o poseedores de un extraordinario coraje), y en
segundo lugar, el nacionalismo por medio del cual se absorbe el dolor en un
todo homogéneo. Evidentemente, Cromafion fall6 como movimiento para ser
una causa nacional, pero lo que es aun mas significativo, su autonomia
respecto del poder politico y la desconfianza que imperaba en el subtipo de
rock-chabdn llevé en la mayoria de los casos al ostracismo. Para que el sujeto
se aisle basta con poco, tal vez el festejo de las fiestas de fin de afio luego de
tanto dolor, haya enfurecido a las victimas, manchado la memoria de los
muertos. Sentir que la comunion nacional se muestra indiferente, y no
necesariamente la subcultura del rock, es a nuestro entender la variable capital
por la cual Cromafion se disocia del resto del sentir nacional.

Uno de los testimonios documentados por Ratti y Tosato ejemplifican lo
expuesto, “antes de ir al hospital, le dije a mi vieja: jhoy no quiero que nadie
festeje!. Hay un montén de padres, madres, hijos y hermanos sufriendo. No hay
nada lindo por qué brindar. Mi casa es el lugar oficial de reunion de toda la
familia. Este afio le dije a mis viejos que no queria que viniera nadie. Tenia un
bajon de aquellos ... llego la noche y fue doloroso ver que mi pueblo, mi pais,
se cagaba olimpicamente en el dolor de los otros. Algunos estuvieron
abofeteando a los que perdieron a un ser querido con sus explosiones
pelotudas. Cada estallido fue una herida para mi alma. Pero nadie podia
sacrificar la boludez de escuchar reventar un cohete. La pirotecnia, que tan feliz
me habia hecho, en ese momento era pura amargura” (p. 239).

Nuevamente como en la obra de Cambra, la pregunta que conlleva a los
sobrevivientes es ¢por qué a nosotros?, dilema que luego del duelo es
sublimada en forma de lucha politica activa, la corrupcion politica es puesta
sobre la mesa como la causa central del desastre, de la muerte masiva de
cientos de jévenes que como ya hemos indicado, no estaban preparados para
morir ese dia y en ese lugar. El sentido de la muerte confiere a las victimas un
grado extremo de sacralidad, la lucha tiene un objetivo, la justicia. En este
punto, creemos estar en condiciones de afirmar que no existe proceso de
sacralizacion de los muertos, sin una previa concepcion de conflicto con el
poder existente. Sin este conflicto latente recanalizado hacia objetos externos
al grupo para evitar el sentimiento de culpa, el grupo tiende a disgregarse. De
igual manera que Callejeros, el sobreviviente post Cromafon siente la
indiferencia de una sociedad que los acusa en parte por su incomprension, o
ignorancia, pero por sobre todo, porque lo sucedido “le podria haber pasado a
cualquiera, en cualquier momento”. La sociedad, para reducir el grado de
angustia en quienes no han participado del evento, recurre a la culpabilizacion
de las victimas.
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Conclusioén

En el presente trabajo, hemos reconstruido Cromafion desde dos textos
esenciales. Si bien cada uno de ellos muestra diferentes ideas-fuerza o
indicadores, lo cierto es que existen similitudes importantes en ambos. El
privilegio de haber sobrevivido a la peor tragedia causada por el hombre en
Argentina, combinado al hecho que Chaban construye el riesgo
discursivamente cuando advierte los peligros de usar pirotecnia en el festival,
hacen de Cromafién un fenbmeno que bordea los limites de la religiosidad y la
politica. Enfrentados a quienes consideran parte del problema, los familiares,
amigos y sobrevivientes de Cromafon entablaron su propio sentido de lucha, y
busqueda de justicia. La obra de Cambra describe, a través de los indicadores
expuestos, las caracteristicas institucionales y coyunturales del asenso de
Callejeros a la vez que evidencia la apatia de toda una generacion marcada por
“la corrupcion politicas y los desaciertos econémicos” que llevaron al pais al
colapso de 2001. Por el contrario, Ratti y Rosato nos introducen en el proceso
de duelo, marcada en la vivencia del sobreviviente; el sobreviviente se debate
entre dos tendencias, huir y vivir o volver y morir. El sentimiento de culpa que
nace de no haber muerto con los “otros”, es equilibrado por una imagen
auredtica del sobreviviente, como un ser “superior”, exclusivo, diferente al resto
de los mortales (heroismo). Si en Cambra, la resistencia del movimiento
Cromafién estaba determinada por las condiciones politicas y culturales del
pais, Ratti y Rosato ponen en cuestionamiento todo un andamiaje tedrico
previo. El sobreviviente, para vencer su sentimiento de culpa, debe aislarse y
recluirse. Para ello, el movimiento Cromaifion, incomprendido por parte de la
sociedad, rompe con el sentido simbdlico de la argentinidad (condicion
alimentada por la falta de confianza de la ciudadania respecto a la militancia
politica).
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