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Resumen. Entre los primeros escritos exegéticos de textos budistas (Sangya-gisho —#%F£it)? introducidos para el beneficio de la
familia imperial japonesa —supuestamente® bajo la direccién de la incierta* figura del principe Shotoku (Taishi) 2278 (K1) (574-622
d. C) — se clasifica el Vimalakirtinirdesa-sitra (VKN) [#EEERX] como el texto poseedor de la «sabiduria pragmatica» sanadora
de cualquier tipo de «padecimiento». La interpretacion japonesa de este texto transmiti6 mucho mas que el pensamiento filosofico
indio. La glosa de los traductores chinos y sus referencias en sinogramas a la magnificencia de las enseflanzas descritas en este texto
cimentaron no el ideal del bodhisattva, sino el nuevo dogma que afianzé las bases del sincretismo japonés, patentado por los mas
pudientes para su propio beneficio.
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[en] The Japanese Interpretation of the Fourth Chapter of the Vimalakirtinirdesa-(siitra) — The
compassion of a true bodhisattva, the cure of sickness and its representation as the new dogma of
Japanese syncretistic thought—

Abstract. Among the earliest exegetical writings of Buddhist texts (Sangya-gisho —#%7W%) introduced for the advent of the Japanese
Imperial family —presumably under the direction of the uncertain figure of the Prince Shotoku HE7 (K1) (574-622 AC) — the
Vimalakirtinirdesa-siitra (VKN) [HEEERS] is classified as possessing the pragmatic wisdom for any kind of ailment. The Japanese
interpretation of this text conveyed much more than Indian philosophical thought. The Chinese translators’ gloss, and their references
in sinograms to the magnificence of the teachings described in this text, cemented not the ideal of the bodhisattva, but the new dogma
patented by the wealthy for their own advent, laid the foundations for Japanese syncretism.
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2 La desconcertante figura de este principe como introductor del budismo en territorio japonés ha suscitado el interés de los investigadores por largo

tiempo. Entre la exégesis japonesa de los tres primeros textos budistas que se dice fueran interpretados en el s. VI d. C por Shotoku-Taishi (Naka-

mura & Hayashima 2007, 23), conocidos como Sangyo-gisho — #3355t (Hokke-gishoiEFE5Ht, Shomankyo-gisholls 1% 265, Yuimakyo-gishoffE

JE#% &), se han encontrado indicios que certifican su elaboracién posterior, los cuales se atribuyen al monje Gydshin 1715 (Ibid., 5).

Diferentes teorias se han postulado sobre la autoria de Sangyd-gisho =% kit a manos de Shotoku-Taishi, entre las cuales no parece haber consen-

so entre los historiadores (Kanno 1989), por ello, no podemos sino esperar a los resultados de nuevas investigaciones.

4 Durante largo tiempo el pueblo japonés creyd que mediante la recitacion de escrituras budistas se podian apaciguar diferentes dolencias. Tras la dis-
puta sobre la legitimidad de acoger el budismo como nueva religion estatal, el consejero politico de la familia imperial japonesa Soga-no-Umakof#f
51, invito a diferentes monjas (Jp. foraikei-amaif 3% J2) desde el continente asiatico, precisamente, con la intencién de dominar la recitacion
de textos budistas como remedio para curar enfermedades, especialmente las de los mas pudientes. Bajo esta esperanza, el budismo fue introducido
con el fin de blindar la hegemonia de la Casa Imperial japonesa. El mito del principe Shotoku como patrocinador y exégeta de los textos budistas
recién importados, contribuy6 a la propagacion del budismo como la religion en pro del Estado, de modo que, como resultado de tal campaiia, se
auspicio su ascension como figura politica (Matsuo 2007, 19-20).
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Introduccion

El texto objeto de andlisis de este trabajo, las Enserianzas de Vimalakirti (VKN),? es uno de los textos
primigenios del movimiento Mahayana (s. I-II d. C). La transcripcion de la version sanscrita (VKNSkK) de
la que tenemos constancia en la actualidad data aproximadamente de algun periodo comprendido entre los
s. VII —VIIL® Mediante la figura narrativa del sabio laico que protagoniza este texto, Vimalakirti FEEE7 se
exalta la capacidad de cualquiera en la consecucion del nirvana. Su composicion evoca el ideal budista,®
a través de la figura de su protagonista, resaltando la posibilidad de cualquier persona de ser un verdadero
bodhisattva. La escenificacion de este texto demuestra esta apologia, narrando como el buddha Gautama invita
a sus discipulos, ademas de otras muchas numerosas deidades budistas, para que visiten a Vimalakirti, el cual
segun parece, afirma encontrarse ‘convaleciente’. Este texto proclama las ensefanzas de Vimalakirti como la
medicina’ de un «prodigioso doctor» (S. vaidyaraja Ch. B =+, literalmente: «rey de los doctores»)'® capaz de
curar cualquier tipo de padecimiento.

Te convertiras en el rey entre los doctores, aquél que puede curar cualquier enfermedad. De este modo, hasta
la enfermedad de un bodhisattva [comin] puede ser curada y regocijarse éste, gracias a [la sabiduria de un

verdadero] bodhisattva."

vaidyarajo bhavisyasi sarvavyadhinam $amayiteti/evam bodhisatvena bodhisatvo glanah pratisammoditavyah
(VKNSk IV.10)

wIFEERED S EREBMER M BEERPHEHIRE (VKNCh T475.544c24-26).

Este texto obtuvo precisamente debido a esto una gran popularidad desde muy temprano entre las altas
esferas japonesas, las cuales pretendian monopolizar el poder arcano del saber budista. Los japoneses mas
adinerados atribuyeron a su recitacion'? un gran poder como «remedio sanador» (Nakamura & Hayashima,
2007: 17-22), lo cual derivo en que la Casa Imperial estipulase su estudio como uno de los tres rituales mas
importantes de su administracion (Fg 5L —%%). Bajo el edil imperial, los monjes, funcionarios estatales al
servicio de su hegemonia, realizaban en el actual templo de Kofukuji 4% =¥ de Nara, incesantes disertaciones
(Yuima-e #£EE22)" en las que las exclusivamente ellos, las élites intelectuales, ostentaban el privilegio de

> Sobre las versiones y traducciones en lenguas modernas, asi como la transmision del VKN véanse Iwamatsu 2007; Lamotte 1987; Nishino 2016;

Shiraishi 2019, 30-32; Silk 2014; Thurman 2000). Por otro lado, un analisis pormenorizado del lenguaje original del texto que fuera utilizado para

las traducciones al chino clésico, parece indicar que éste, antiguamente, estaba escrito no en sanscrito, sino en alguna lengua pracrita probablemente

en Gandharf u otro lenguaje con ciertas similitudes y elementos lingiiisticos con este lenguaje (Karashima 2015).

El descubrimiento de esta réplica, en el Tibet a finales del s. XX abri6 el campo de estudio comparativo de este texto mas alla de las versiones chinas

y tibetanas que se conocian hasta entonces (Shiraishi 2019, 20-21).

7 Vimalakirti, citado como Jomyo 744 (KON 3-1, KON 12-3, SHA 1-3, SHA 2-8), es reverenciado en diferentes textos de la literatura medieval
japonesa como una de las figuras mas relevantes de la historia del budismo. A lo largo del VKNJP se menciona a Vimalakirti como YuimaiftZZ,
YuimakitsufEEEES y Jomyoif4 .

8 Silk (2014) descarta la atribucion de la autoria del VKN a un personaje laico. Este autor (re)afirma la necesidad de identificar este texto como parte

del movimiento reformista Mahayana, surgido desde el sector monastico, dada la versacion en la escolastica y el lenguaje sanscrito que su compo-

sicion supone. De este modo concluye que esta escritura probablemente surgio para criticar, desde dentro del contexto monacal budista, el elitismo
religioso.

Se cree que la transicion del pensamiento indio desde los rituales litiirgicos de la ideologia védica a la medicina basada en el analisis ontologico

fue producto de la influencia de las corrientes ascéticas indias (como por ejemplo la estructuracion de las Cuatro Verdades Nobles del budismo), las

cuales influyeron significativamente en el Yajurveda y la medicina tradicional adscrita al Caraka-samhita (Katsura 2021, 342-343).

Literalmente el titulo de ‘rey de los doctores’ (S. vaidyaraja) esta relacionado con el pensamiento brahmanico. Este titulo también hace referencia

a Dhanvantari, una de las encarnaciones (S. avatara) del dios Visnu (MW 1960, 1022). El término utilizado para doctor (S. vaidya) proviene de las

propiedades curativas que se adscribian entonces al conocimiento (S. vidya) de la ‘medicina’ mas poderosa que entonces se conociera: los Vedas.

El origen etimoldgico de este término usado para referirse a alguien versado en estos, aparece en el VKNSk IV.10 como el apelativo que utiliza

Vimalakirti para encomiar a su interlocutor (y, por ende, en el futuro lector de este texto) en actuar como un verdadero bodhisattva, capaz de curar

las ‘enfermedades’ incluso de los bodhisattvas, deificados. Por el contexto se sobreentiende, que de este modo se trata de posicionar la superioridad

de la figura laica de Vimalakirti por encima de otras populares deidades del Mahayana (rama a la que este texto también se adscribe), las cuales,
segun se afirma en el VKN, contintian atadas a la ignorancia debido a que, en realidad, desconocen el auténtico remedio para la ‘enfermedad’.

Alo largo del VKN se pueden encontrar alusiones sobre uno de sus argumentos principales, la redefinicion de lo que implica, seglin su autor, ser un

bodhisattva. De este modo, sus ensefianzas buscan desligarse del culto a las deidades budistas. La escenificacion dramatizada del VKNSk remite

a que tan solo Mafijusri (Monju3CZk) se atreve a visitarlo (en otras escrituras es descrito como el bodhisattva de la sabiduria, motivo por el que

seguramente se lo dispusiera como su contrincante dialéctico). Este asevera que Vimalakirti ya habia alcanzado la més alta perfeccion; pasaje en el

que ademas se especifica que para poder ‘curar’ a otro, se requiere antes, que el libertador se encuentre en pleno estado de ‘salud’ (VKNSk IV.15).

Maijusri dijo nuevamente: Oh Bienaventurado (refiriéndose al buddha Gautama) [...], Vimalakirti, de la familia Licchavi, es, entre todos los seres,

poseedor de una incomparable. Ha completado todo cuanto los bodhisattvas deben completar y es conocedor de todos los secretos (S. guhya) de

los buddhas y bodhisattvas (‘marnjusrir apy aha: [...] bhagavan vimalakirtir licchavih, [ ...] apratimabuddhih sarvasatvesu, sarvabodhisatvakri-

vasu niryatah, sarvabodhisatvasarvabuddhaguhyasthanesu supravistah [...]") (VKNSk IV.1)

12 Togashi, S. B MEBIE. TEREPRR S ICH 1T HHEES: RKIFEETIFEORE LE2HoT, [THABRMENES] 37, (2005): 100-117.

La asamblea Yuima-e proviene de la invitacién de una monja budista desde el continente, llamada Homy®o {4, la cual recit6 el cuarto capitulo ]

Y& fhdel Vimalakirtinirdesa para curar al pudiente aristocrata Fujiwara-no-Kamatari en el templo de Yamashinadera [LI£=F, antigua nomenclatura

del templo, el cual tras ser reconstruido pasé a conocerse como Kofukuji Bl <F(Shiraishi 2019, 175). Bajo el patronazgo de la familia aristocrata

Fujiwara, la asamblea de recitacion de este texto, Yuima-e HEEEZS, se consagré, bajo edicto imperial como uno de los tres rituales mas importantes
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discutir sobre este texto (Bauer 2011; 1t 1979; Tyler 1990, 160; Sango 2011, 292). Las esperanzas milagrosas
que la alta alcurnia japonesa depositd en su capitulo cuarto'* fundamentaron el prestigio de este texto, y por
ello, su escudrinamiento como texto poseedor de un poder reparador’® de especial prestigio.'® Por otro lado,
Mochizuki (1963) se limita a sefialar como indeterminado el proposito exégeta del VKNJp. Asi pues, hasta
el momento, ninguna investigacion ha aclarado por qué se considero este texto budista como poseedor de tal
portento, ni tampoco si sus principales aspectos narratologicos se transmitieron en su interpretacion japonesa.
El objetivo principal de este estudio es identificar la interpretacion japonesa del capitulo IV de este texto, a
través del analisis critico de diferentes fuentes primarias que pasamos a detallar a continuacion, con especial
atencion en su version sanscrita y los textos japoneses en chino clasico.

Metodologia y recursos empleados

La metodologia'” empleada para el presente trabajo se basa en el analisis critico (filologico, filosofico, historico
y hermenéutico) de las siguientes fuentes primarias. '

1. VKNSk Transliteracion recuperada del texto sanscrito desde TLB."
2. VKNIp Exégesis japonesa (T2186) (circa s. VI d. C).

En miras a cumplir el objetivo propuesto y, ademas, favorecer la comprension del proceso interpretativo
que derivo en el trabajo exegético compuesto en el VKNIp [HEEE#EFEHL] |, se han verificado asimismo los
apartados correspondientes del VKNCh [#EEEFEATRLARE] (version traducida por Kumarajiva My EEFE( 20 en
el afio 406 d. C) (T475) y el VKNIp IT [#EEEFEFHR] |, version del monje chino Jizang #jik (549-623 d. C)*!
(T1781) basada en el VKNCh. Se considera que para la composicion del VKNIp se tomaria como referencia el
VKNCh, ademés de algunos apartados del VKNCh IT [FEMEEEGS#E] 2 texto traducido por Séng Zhaof Z&
(374-414 d. C).2 En el VKNIJp aparece mencionado el primer trabajo exegético en chino clasico, el VKNCh,
cuya autoria se atribuye a su discipulo (Nakamura & Hayashima, 2007: 315).

del Estado. Con estas disertaciones las €lites intelectuales monopolizaban el poder arcano que se adscribia al conocimiento del VKN, como «reme-
dio sanador» para el beneficio de las altas esferas japonesas. Uno de los ejemplos historicos mas representativos de esto sucedio a mediados del s.
VII, cuando se traté de sanar al noble Fujiwara-no-Kamatari 58} i organizando una sesion del Yuima-effEFEZ en el templo de KofukujiBlfg
JF (Sueki 2010, 363).
' Glanapratisammodanaparivarta (VKNSk IV), VKNCh VI &,
5 Ueda, T. FHSM. (1980). [HLFEFOHEESORNL E Z DR, [EIA8MAZED | 45 (1980): 33-68.
Esta apreciacion sobre las capacidades milagrosas del VKNSk IV es palpable en cuantiosos textos de la literatura medieval japonesa. Un ejemplo
caracteristico es la mencion a sus propiedades milagrosas en el Sanboe [ = EH2] texto compuesto en el 984 d. C (Shiraishi 2019, 176), varios
siglos después de la interpretacion japonesa del VKN.
Matsunami (2007) ha realizado un analisis pormenorizado de las fuentes primarias del VKN. Sus resultados nos muestran que el contenido del
VKNSKk precede a las traducciones tibetanas y a la version de Xuén Zang %% (650 d. C) [ MESGFEFE] VKNCh 111, pero, sobre todo, resefia la
reciprocidad de diversos apartados entre las diferentes traducciones. Con relacion a esto, creemos necesario aclarar nuestro método. Se ha cuestio-
nado el sentido de nuestro analisis en caso de que el VKNSk fuera de composicion posterior al VKNCh. Que el VKNSK, la tinica version sanscrita
que conocemos, fuera transcrita posteriormente, no nos obliga a razonar que su contenido, por ello, también lo sea. Que la transcripcion del texto
sanscrito con el que contamos en la actualidad (véase nota 2 sobre la posible fuente primigenia del VKN) no preceda en el tiempo al VKNCh, ni
claro esta, a las versiones japonesas posteriores, no significa que no debiéramos utilizarlo como fuente primaria referencial, ya que tal cosa, impli-
caria (mas que el necesario escepticismo y rigor académico) considerar la transmision de su linea argumental como mera casualidad. No podemos
estar de acuerdo con tal postura, dadas las similitudes del pensamiento y la presencia de algunas de sus ideas mas relevantes también en el VKNIJp,
tal y como identificamos a lo largo del presente articulo. Por todo ello, no vemos problematica alguna en disponer del VKNSk como referencia
contrastiva para nuestro analisis, ya que este no pretende ser exclusivamente filologico, sino filosofico. La epistemologia suele preponderar a la
cronologia en los estudios budistas, precisamente porque las confluencias de su pensamiento no suelen ser lineales. Con esto no descartamos por
completo la posibilidad de que las fuentes chinas pudieran haber influido en la composicion de la transcripcion sanscrita hallada recientemente.
Aun asi, hemos de aclarar que resolver estas incognitas supera los limites y el objetivo analitico del presente articulo, ademas de que esto ya ha sido
discutido anteriormente, en detalle, por Matsunami (2007).
Al parecer existian siete diferentes traducciones al chino clasico del VKN, de las cuales en la actualidad solamente se conservan tres: 1) la version
de Zh1 Qian 7 (223-228 d. C) [fatHERERSFS] VKNCh I (T474), 2) el VKNCh y 3) la traduccion de Xudn Zang %£ (650 d. C) VKNCh
I [EREESRFERE] (T476). De todas estas, el VKNCh se considera la version china mas empleada (Ueki 2011, 622).
19" La transliteracion del VKNSk utilizada en este trabajo (TLB) ha sido recuperada desde SGBSL (2004), Vimalakirtinirdesa: Transliterated Sanskrit
Text Collated with Tibetan and Chinese Translations, SGBSL, The Institute for Comprehensive Studies of Buddhism, Taisho University, Tokyo.
Se ha sefialado anteriormente que las traducciones de Kumarajiva denotan la interaccion entre el pensamiento chino de la época y su particular
interpretacion de las ensefianzas budistas, basada en su objetivo primordial: transmitir a ‘China’ el pensamiento filoséfico de la rama budista Mad-
hyamika (Muyd 2016, 78). Sobre la importancia historica de las traducciones de Kumarajiva al chino clasico véase Villamor (2022, 53-54).
Sobre la interpretacion al chino clasico de la lengua sanscrita de este monje, recientemente se ha enfatizado su extravagancia y disparidad a la hora
de resolver la barrera metalingtiistica (Funayama 2022, 309-311).
El VKNIJp cuenta con diferentes citas textuales tomadas desde el VKNCh 11, las cuales utiliza el autor del VKNIJp para respaldar su interpretacion
personal de las ensenanzas del VKN (Mochizuki 1963, 489).
Investigaciones recientes indican que Séng Zhao no solamente redacté el VKNCh 11, sino que, siendo uno de los discipulos mas aventajados de
Kumarajiva, también influy6 en gran medida en el proceso traductologico del VKNCh (Muy6 2016, 78). Podemos creer que estuvo junto a su
maestro durante largos afos, acompafiandolo en el proceso traductologico de numerosos textos budistas al chino clasico (Funayama 2022, 26-27).
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Para las traducciones de los textos que ofrecemos en este trabajo se ha tomado como referencia principal
a Ueki (2011), para contrastar algunas de ellas. En este articulo se han mantenido las transcripciones de los
nombres propios en sanscrito y las grafias de sinogramas antiguos [H5~, tal y como se encuentran recogidos en
los repositorios en linea de TLB y SAT. Se ha de tener en cuenta que hemos evitado excedernos en el analisis
morfosintactico exhaustivo, ademas de que para la comprension de su mensaje se requieren conocimientos
previos. Con el objetivo de contrastar la influencia de este texto sanscrito, centraremos nuestro analisis
principalmente en la interpretacion japonesa (VKNIJp) referente al VKNSk IV. Para evitar exceder los limites
estipulados, resaltaremos las ideas compartidas con sus adaptaciones en el VKNCH, subrayandolas. Aquellas
que difieren en el analisis comparativo o que son ciertamente reseiables se traduciran y destacaran marcandolas
en negrita. Por otro lado, hemos de advertir que, por motivos practicos, debido al abismo paradigmatico que
separa estos textos del entramado de nuestra lengua, las traducciones al castellano no siempre son estrictamente
literales. Hemos acotado las diferentes metaforas de los términos traducidos desde las fuentes primarias, con
comillas simples, para facilitar la comprension de su mensaje.

Interpretacion japonesa del capitulo cuarto del VKN

En nuestra lectura critica de este capitulo del VKNSk indagaremos en los siguientes aspectos narratologicos y
verificaremos cudl fue su interpretacion por parte de los altos eruditos japoneses.

1) Vimalakirti, a pesar de haber logrado sanarse por completo, afirma que mientras las enfermedades de los
demas existan, ¢l asimismo continuara ‘enfermo’ (VKNSk IV. 6-7).

2) Segun este, las enfermedades no existen (por si solas) (VKNSk IV.15) ya que requieren (de la mente para)
ser percibidas, por lo que no es intransferible (VKNSk 1V.12).

1. Vimalakirti expone que su ‘padecimiento’ depende de que los demas logren curarse la enfermedad (VKNSk
1V.6). Debido a esto, Vimalakirti afirma permanecer ‘enfermo’ debido a su gran compasion (VKNSk IV.7).

Vimalakirti dijo: Oh Mafijusri, mientras (pre)exista la ignorancia y el deseo por existir, durante un tiempo, mi
enfermedad [existe]. En el momento en que todos los seres logren deshacerse de sus enfermedades, entonces
la enfermedad desaparecera. La enfermedad es parte de la existencia. Asi pues, cuando todos los seres logren
deshacerse de sus enfermedades (S. vvadhi), entonces la convalecencia (S. roga) del bodhisattva dejara de
existir.

vimalakirtir_aha: yavacciram updddaya manjusrih avidva bhavatrsna ca tavacciram updddaya mamaisa
vyadhih | yadd ca sarvasatva vigatavyadhayo bhavisvanti tada mama vyadhih prasrabdho bhavisyati | [...]|
samsaranisritas ca vyadhih | vada sarvasatva vigatavvadhayo bhavisyanti tada bodhisattvo ‘rogo bhavisyati

| (VKNSKk IV.6)
HEEEEE S e n BRIRWE DL UPRA G ESEE - UPRA B e E A ] A4
SEHIATIR #5515 BEm % BB MRER (VKNCh) T475.14.544b20-T475.14.544b23

Asi precisamente Mafijuséri, para un [verdadero] bodhisattva todos los seres [son] queridos_como si de un hijo

unico se tratara. Ese bodhisattva enferma con las enfermedades de los demads seres y cuando estos dejan de

estarlo, él, sin necesidad de ello,** deja de enfermar. A propdsito de lo que mencionas Mafjusri, [has de saber

que] la enfermedad de los [verdaderos] bodhisattvas proviene de su gran compasion. (VKNSk IV.7)

evam manijusrih bodhisatvasya sarvasatvesv ekaputrakaprema | sa satvaglanyena glano bhavati, satvarogyat tv

arogah | yat punar manjusrih evam vadasi kutah samutthito vyadhir iti, mahdakarundasamutthito bodhisatvanam

vvadhih (VKNSk IV.7)

EARHMEA = KSR AR INR A R R RN R R AN R AR AR AR RIS RER
AR AN S S R IR T R SRR A LA KR IERL (VKNCh 1V) T475(14)544b24-T475(14)544b28

‘Te pondré un ejemplo para responderte [-dijo Vimalakirti a Mafijusri]. Podemos decir que un padre o madre
se reconforta cuando su hijo se cura de una enfermedad. La cura del primogénito hace que estos se sientan
reconfortados. [...] Tal es la naturaleza del ‘santo’. Ningun ser sintiente percibe del mismo modo. La ignorancia
y deseo (Ch. chiai &%) de todos los seres sintientes no tiene limites. Asi pues, la gran compasion de un
bodhisattva, del mismo modo, es infinita’.

2 El' VKNIJp expone esta misma idea afirmando que Vimalakirti ya ha alcanzado el maximo nivel de sabiduria 1542 y gran pureza K82 (HEEERS
Th DA IE S KA, T2186.56.20a6). Ademés, se dice que tras el didlogo que mantiene con Mafijusri, éste también alcanza tal estado (MBE =
HERE STERIRE BB IE A2 KB T2186.56.49b1).
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FEREA, B E RO R, R R, (L] ZEBABH, EORAEBEA
EMER, [...] RAEEERBEREN, EEREERIEMGEE  (VKNIp V) (T2186.56.49¢18-
T2186.56.49¢28)

Las similitudes de la version japonesa (VKNJp) de este pasaje con la popular traduccion de Kumarajiva,
el VKNCh, son notables. La compasion es uno de los pilares principales del pensamiento ético budista. No
obstante, en el VKN, la expresion utilizada para describir la compasion de Vimalakirti, corresponde con la
‘gran compasion’ (S. mahdkaruna Ch. KE>), término que se emplea para distinguir y reivindicar la figura
del ‘Gran Ser’ (S. Mahasattva), uno de los muchos epitetos utilizados para describir las vidas pasadas que
se atribuyeron al buddha Gautama (Villamor, 2022a: 154). Su figura, mitificada, dio lugar al desarrollo del
concepto de bhodhisattva en el género literario jataka. Su imagen salvifica se desarrollé de forma paralela
a su deificacion, la cual se magnific6 debido a que fue interpretado por los pensadores budistas como la
encarnacion de la verdad absoluta. Sus ensefianzas se consagraron como atemporales, mediante la exaltacion
de su deificacion. De este de modo, la ‘compasion’ pas6 a describirse como el origen sempiterno, la matriz (
7K) desde la que se manifiesta (') la verdad, en su maximo grado exponencial. Posteriormente abordaremos
esta interesante tesis. En el VKNIp II se mantiene este argumento con ciertos matices.”® En el VKNIp II se
explica que la naturaleza originaria del Gran Ser es la encarnacion de la verdad absoluta, creencia que en los
textos budistas se sefiala con el concepto de dharmakdaya {%£ .7 La gran compasiéon —segiun Vimalakirti la
causa de su ‘enfermedad’®® — es asi aseverada como el legado legitimo del buddha Gautama.” En el VKNIJp
IT se indica igualmente que el origen de la enfermedad de Vimalakirti depende de su gran compasion.*® Todo
este discurso proviene del reclamo mahayanico, expuesto en la estructura argumental del VKN, en el que la
figura del sabio laico se utiliza como representante de lo que debe implicar ser un auténtico bodhisattva.*' En
la version sanscrita de este texto, este concepto se consagra unicamente a través de la puesta en practica de
la cualidad reclamada como caracteristica de tal apelativo: la compasion por todos los seres sintientes. Esta
explicacion también fue transferida en su interpretacion japonesa.*> Con este argumento, probablemente uno
de los mas reiterados a lo largo del VKN, se critica la devocion excesiva a las deidades budistas, presentandose
la compasion como la cura a todas las enfermedades. Mediante esta apologia, es universalizado el concepto
del bodhisattva.

2. La enfermedad no existe por si sola (VKNSk IV.15). Requiere ser percibida, por lo que no es intransferible
(VKNSk IV.12), sino reversible.

Ciertamente un [verdadero] bodhisattva ha de observar de este modo la ‘enfermedad’. Asi como mi
padecimiento no es auténtico, de ese mismo modo, la enfermedad de todos los seres sintientes,** tampoco
es real, ni existe [por si misma]. (VKNSK IV.15)

tena bodhisatvena vvadhitenaivam pratyaveksitavyam | yathd mamavyadhir abhiito ’sann evam sarvasatvanam
api vyadhir abhiito ’sann iti (VKNSK 1V.15)

6 A B R VR 2 MIIRILTRIERIER RERIMIERIER (VKNCh)T475.14.545225-T475.14.545227

En la introduccion del VKNIp queda cerciorado que la exposicion de la enfermedad de Vimalakirti no es mas que un recurso para exponer princi-
palmente la practica de la gran compasion (Nakamura & Hayashima 2007, 272).

Uno de los principales reclamos del movimiento Mahayana es la posibilidad de cualquier ser humano de convertirse buddha. En este sentido, el
VKNIJp nos deja trazas de una transcripcion inusual para describir, probablemente, el concepto de la naturaleza budica K 1 (T2186.56.47¢25).
Ademas, en esta glosa se contintia diciendo que es también el «gran amor universal» (S. mahamaitri Ch. da cién KX3#%) mencionado en VKNSK
V1.2, X.13, X.17, XI1.10, el origen de la enfermedad de Vimalakirti (£ LA R ZEAERSA) (T2186.56.20a15).)

7 yEE R (T1781.38.962a14).

‘La ‘enfermedad’ de un [auténtico] bodhisattva se manifiesta debido a su gran compasion. La ignorancia y el deseo de todos los seres es [la causa]
de sus padecimientos.” (RREHZEFER AR5, MAR/ERRE .2 P (VKNIpID) T1781.38.955¢6-T1781.38.955¢.

Asi pues, la ‘enfermedad’ de un [auténtico] bodhisattva no le alcanza, sino que la ‘enfermedad’ de un [auténtico] bodhisattva es producida por los
padecimientos de los seres sintientes. [Esta es] el gran amor universal del Maestro (el buddha Gautama) JRAFEFRRER SURARNE R,
B KZ (VKNJpII) T1781.38.965a10-T1781.38.935¢18.

En otro pasaje del VKNIJP se asocia la compasion con el conceptof— (Ch. 7én Jp. jin) para ‘benevolencia’ del pensamiento confuciano.
HEPEFE S {2 I KR4 ) mT L (VKNCh) (T475.14.552a21-T475.14.552a22)

HMEEE S SAZ IR AR I T) RTHL(VKNCh) (T1775.38.4224)

HEEEGE ST HRRIE Ty wTHL (P2 RSEMER P S ) (T2777.85.487¢9)

HEFEGRE ST I AR AE J) W HR(VKNIPIT) (T1781.38.979b6)

La interpretacion de estos pasajes del VKN adaptados al chino clasico corrobora la tesis de Funayama (2022: 14), quien expone que la interpretacion
del pensamiento indio al chino clasico transmitié también el bagaje filosofico chino intrinseco a la informacién ideografica de los sinogramas.

La creacion de nuevos textos budistas dentro del contexto Mahayana, esta fuertemente vinculada a la campafa de reclamacion renacentista de este
ideal (Hiraoka 2020, 22-23).

32 En el VKNIp II se enfatiza esta misma idea (T1781.38.956b10-T1781.38.956b20).

3 En el parrafo anterior se identifica que es el «arraigo mentaly (S. alambana) (VKNSK 1V.14) lo que ata al sufrimiento, ya que segun indica Vi-
malakirti en dicho apartado, su enfermedad no es real (VKNJP IV.15) (sino mentalmente interdependiente). Las enfermedades de los seres sintientes
se definen como reversibles precisamente por esto, debido a que se dice que carecen de esencia intransferible (S. Sianyata).
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Este hilo argumental es reiterado también a lo largo del VKNIJp.** Vimalakirtif& 1:*° responde a Mafjusri
que el motivo de su ‘enfermedad’ deriva de su gran compasion.*® Parece seguro afirmar que la interpretacion
japonesa del VKN interpret6 el sentido metaforico de la ‘enfermedad’ de Vimalakirti, ya que en diversos
parrafos del VKNIJp se dice que tal padecimiento no es verdadero FEE,’ sino que Vimalakirti ‘padece’
meramente a causa de su gran compasion. Las tres traducciones al chino clasico que se conservan transmiten
la metafora en la que Vimalakirti afirma que su ‘enfermedad’ continuara mientras todos los seres se encuentren
enfermos.*®

La ‘enfermedad’ del Gran Ser no es real, sino que se muestra como correspondencia [de su compasion] [...].
De este modo se explica que en verdad su enfermedad es inexistente, por lo que el Gran Ser simplemente se
muestra convaleciente [para exponer sus ensefianzas].

AR T2 FRMEEIETE [...] 05 K EAREFHBEMHE VKNIp (T2186.56.49b4-T2186.56.49b9)

(De qué depende [su ‘enfermedad’]? Como ha sido mencionado anteriormente, originalmente el Gran Ser no
se encuentra enfermo. Su ‘enfermedad’ no es mas que la forma en la que manifiesta [...] su gran compasion.

THIRE = RKEAREER, MEA IR [...)KXJEME, VKNIp (T2186.56.49b17- T2186.56.49b21)

De igual modo, la interpretacion japonesa ratifica que la auténtica naturaleza de las enfermedades reside
en su interdependencia, y, por ende, en su reversibilidad. Una de las ensefianzas troncales del VKN reside en
comprender la no-dualidad,* la cual se expone mediante el término Sinyata (Ch. kongZ=). En el VKNIp se
exphca que observar tal dinamismo, la carencia de una esencia intransferible (S. sinyata Ch. Z%) en el proceso
empirico, es parte de las ensefianzas de dos Grandes Seres, titulo que, aqui, se emplea para sefialar a Vimalakirti
como estandarte del Mahayana, y Sarlputra como figura representativa del budismo mas conservador.*” En
el VKNJp se contintia revindicando la postura original del VKNSk, definiendo que es la actitud compasiva lo
que define a un auténtico bodhisattva. Para ello se arguye de forma enfatica, como alguien que se preocupa por
los intereses de todos los seres sintientes.*! La exégesis japonesa a su vez certifica las ‘enfermedades’ como
(inter)dependientes (Ch. panyudn ##%), y, por lo tanto, transferibles; llegando a decirse que es este (auto)
conocimiento, caracteristico a un verdadero bodhisattva+ 5% H %, lo que por si mismo repercute en la sanacion,
debido a que es la medicina del conocimiento (auto)reparador F AEF#4%17%.2 En otro pasaje se indica de un
modo similar esta misma ensefianza, en la cual se insiste en la contemplacion de la interdependencia de los
fendomenos experienciales.

Mediante la sabiduria se detiene el deseo, [y por ello], el origen de la ‘enfermedad’. Esta es la directriz del
dharma con la que erradicarla. ;Cual se define [entonces] como el origen de la ‘enfermedad’? Responderé
que es la interdependencia. La enfermedad existe debido al principio de interdependencia. La sabiduria
[atraviesa] todo tipo de fronteras e incontables [trabas mentales], revirtiendo [los procesos] de la mente. EL

origen de la enfermedad depende de las diferentes construcciones mentales (S. samskara 5535). Este pasaje

identifica la fuente de la enfermedad. [...] Aquel que comprende que las palabras son interdependientes,

3 ‘[Un auténtico] bodhisattva enferma debido a la gran compasion. Respondiendo a la pregunta. Sin la fuente matriz que mueve a [un auténtico]

bodhisattva es la excelsa gran compasion, no hay razon para responder a la enfermedad. Por lo tanto, se dice que [su enfermedad] se origina de la

gran compasion’ FREF H LIRABL T, IEZIHR, WA ARRIAERER R, M ARAEE M, (T2186.56.4926-T2186.56.49a8)

En otros lugares del VKNJp también se hace referencia a Yuimaff/E2 con el término kojifF 1= (Ej.: T2186.56.47¢22), el cual se utiliza en las traduc-

ciones chinas de los textos budistas para senalar a los benefactores laicos (Villamor 2022a, 54).

3 bDe qué depende la enfermedad? Vimalakirti (3#%) respondié: [Un auténtico] bodhisattva enferma debido a la gran compasion.” (JHZE {af T[]

., FAES, EiERE LIRKIRID) (T2186.56.48a2-T2186.56.48a3). Una afirmacion similar acontece también en los pasajes T2186.56.49a21-
T2186.56.49a26 y T2186.56.49b11- T2186.56.49b13.

37 La nocion sobre la reversibilidad de la ‘enfermedad’ debido a su condicién dependiente, es reivindicada tanto en el VKNJp como en el VKNIJpII.

Ambos textos recalcan la ‘enfermedad’ como quimera.

‘[Vimalakirti dijo]: De este modo, mi ‘enfermedad’ no es real, no soy poseedor de ella. Puesto que es falsa, no es verdadera; sino interdependiente
y por lo tanto no existe [de forma independiente]. [...] La enfermedad de los seres sintientes es pues, de ese mismo modo, irreal e inexiste [por si

misma]’. GIEIBWIEEIEFE. HEIEE, 2EHIEA [ BRERBIEEIETE) (12186.56.53b11-T2186.56.53b10).

Este pasaje, en el que se menciona la compasion de Vimalakirti por las enfermedades de los demas, parece haber sido traducido con mayor exactitud

en el VKNCh por Kumarajiva (Shiraishi 2019, 171-177; Ueki 2014).

Basandose en la no-dualidad (S. advaya) se estructura la composicion logica del argumento mediante el que se explica que la sanacion de los demas

propiciara la ‘cura’, también de su enfermedad. A lo largo del VKN numerosos pasajes hacen referencia a la importancia de adherirse a la no-dua-

lidad. Especialmente en su capitulo VIII, donde se hace aun mayor hincapié en esta enseianza, se dice que la no-dualidad ha de ser comprendida,

de modo que adherirse a ella propicia ‘la cura de la enfermedad’, lo cual no es mas que otra metafora para ejemplificar como lograr liberarse del

sufrimiento.

‘Comprenderlo [implica] fusionarse con la no-dualidad’ yaivam budhyandayam advayapravesah VKNSk VIII.13

AR AR 2 A 15T (VKNCh T475.551a8-9).

0 T2186.56.48a16-T2186.56.48a19.

41 “Un Gran Ser ([un verdadero bodhisattva]) [es aquel que prioriza] todos los métodos de salvacion por el bien de todos los seres sintientes’ (KX £ &

TRBERIZRRET2186.56.43¢15-T2186.56.43¢16).
2 VKNIJp (T2186.56.22¢12-T2186.56.22¢15).
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obtiene [el estado de sabiduria] que nada [pretende obtener]. De este modo, por si mismo, segun el principio
de interdependencia logra liberarse [a si mismo].
RSB IR A, ﬁH E‘ﬁZﬁiﬁﬁ%é@fZ& FIEEmAEEER a5 HJ“ZIK%‘ B fnt i I
nJrﬁ FRMEZ 0, BEIEG o WATERERA, [...] A REMEEERNZE T 15 %‘o IR 0=
1 (VKN Jp) T2186.56. 53a7 T2186.56. 53a15

Segun las ensefnanzas de Vimalakirti, un auténtico bodhisattva ‘permanece enfermo’ debido a su gran
compasion por los seres sintientes, mientras que estos, por el contrario, se dice padecen debido a la corrupcion
de su discernimiento. Esta corrupcion deriva de las irrealidades, descritas normalmente en el contexto budista
como «impurezas mentales» (S. klesa JEf&). En el VKNSk IV.15 se alega que un auténtico bodhisattva es
(todo) aquel que desarraiga tales irreahdades de todos los seres sintientes, ensefianza que fue transmitida
también mediante el VKNJp.

13

La gran compasién no es otra cosa que la voluntad por eliminar de_todo ser sintiente cualquier tipo de
irrealidad (mental)’.

anyatragantukaklesaprahanabhiyuktya satvesu mahakaruna-utpadyate (VKNSk IV.15)

Un bodhisattva es aquel que con su gran compasion limpia las impurezas mentales de los demas. Por ello, la
sabldurla de un bodhzsattva limpia las impurezas mentales propias y de los demas. =2 [ 7 [ 25 BEJE S 1
g o VKNIJp (T2186.56.53b18-T2186.56.53b19)

De este modo se establece el vinculo entre rescatador y rescatado. En el VKNIp se enfatiza que el
bodhisattva, aun no estando ligado a tal proceso (EHCHPEANMEELEE T2186.56.53¢5), mediante la
exposicion del dharma 7%, se resarce como libertador de todos los demads seres.* Por otro lado, otra de las
ensefnanzas primordiales del VKN apela a observar la interdependencia de todos los fenomenos, la cualidad
innata de todo aquello que experimentamos, explicado como carente de cualquier tipo de esencia intransferible
(S. sanyatad). La interpretacion japonesa presentada en el VKNJp sobre este conocimiento, explicado como
la medicina liberadora, presenta de una forma mas enfética esta ensefianza. Si ademas tenemos en cuenta
la monopolizacion histérica de este texto, podemos creer que el razonamiento resultante a la interpretacion
japonesa, del didlogo del VKN IV, detond en que un poderoso dogma budista fuera interpretado en dicho
capitulo. A diferencia de otras escrituras budistas primerizas del Mahayana, como es el caso de las colecciones
del Siitra del Nirvana [12#%#%] | se ha puntualizado anteriormente que la version sanscrita del VKN no
parece contar con las caracteristicas suficientes como para definir que este fuera compuesto con el fin de
ser utilizado para la recitacion mantrica (Ueki 2011, 611). De aqui surge la incognita con la que comenzo
este estudio. Si el remedio para cualquier enfermedad es superar el pensamiento dual mediante la puesta
en practica de la compasion, y estas ideas, junto con las metaforas con las que se exponen, se transmitieron
en el VKNIp, ¢por qué se utilizé entonces de forma exclusiva este texto para curar las enfermedades de
ciertos personajes pudientes? Como analizaremos a continuacion las creencias derivadas de la interpretacion
del VKNIJp, supeditada a la informacion grafica de ciertos sinogramas transmitidos desde traducciones chinas
previas, nos muestran las principales nociones que posteriormente se consolidaran como parte relevante del
paradigma religioso japonés.

El dharmakdaya como nuevo dogma y el sincretismo japonés

La interpretacion japonesa de la ensefianza de Sinyata reflejada en el VKNIJp denota el cambio de paradigma.
La compasion como estandarte de la redefinicion de lo que significa ser un auténtico hodhisattva, con la que
se completa el entramado 16gico del VKNSKk, fue relegada a un papel secundario por los exégetas involucrados
en la interpretacion de este texto para el beneplacito de la alta alcurnia japonesa. El énfasis se pone en la
reversibilidad de la ‘enfermedad’, eso si, desde el punto de vista de quien desea ser salvado. El poder arcano
atribuido al capitulo cuarto del VKN fue refrendado por los diferentes intérpretes involucrados en el VKNIJp,
mediante la versatilidad de la ensefianza de sinyata. La sabiduria adscrita a este texto fue interpretada como el
entendimiento genuino de un buddha,* motivo por el que se consideraba que la comprension de dicha ensefianza
implicara la curacion definitiva, en primer lugar, de la construccion de un ‘yo’ individual, argumento que se
proclama repetidas veces como la supresion de la ‘enfermedad’.*® No obstante, sin necesidad de profundizar
en el analisis psicologico de la mente, para los autores budistas especialmente en las tradiciones Mahayanicas,

B TR SRR R R AR A VKNIp (T2186.56.53628-T2186.56.53b29).
RIS R 2 AR AR AR s, AR AR TE S S IR U B R 125 . VKINDp (T2186.56.44a25-T2186.56.44a27).
4 “Sabiendo el origen de la enfermedad, extirpar la idea de un ‘yo’ [intransferible] es lo que busca aquel que se preocupa por todos los seres sintientes’

BIE S A B BTk AR M 2B A8 T2186.56.52a27-T2186.56.52a28.
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el culto a los textos estuvo fuertemente ligado al desarrollo de sus cuantiosas escrituras (Nara & Shimoda et al.
2010b, 2010c¢). Para estos autores, el dharma explicado en éstas representa la verdad absoluta en su maximo
valor exponencial. Esto significa que para estos autores y para muchos de sus seguidores, la verdad definitiva
puede ser revelada. Las inagotables posibilidades de su universalidad y, por ende, continuidad, son uno de los
rasgos que caracterizan el movimiento Mahayana. Dicho de otro modo, la capacidad salvifica y aplicaciones
que se le dan a este principio sobrepasa la imaginacion, dado que se comprende como la ley mas universal que
interfiere en todo. La interpretacion del dharmakaya {55 en el VKNJp muestra el interés por usufructuar
los poderes arcanos que se atribuyeron a este texto indio. La veracidad que se atribuye a la adaptabilidad de
la ensefianza de Siinyata se describe como el «espiritu revelador de los buddhas» f##25, descripcion del
dharmakaya exclusiva al VKNIJp IL.

Vimalakirti respondio: ‘La aplicabilidad de la ensefianza de $iinyata reside en observar las marcas verdaderas,
equivalentes al [auténtico] cuerpo de los buddhas. Ahora diré, en este capitulo reside la sabiduria mas veridica,
el dharmakaya, aquello que es absoluto [ ...], [y por ello,] no cuenta con una naturaleza [intransferible], eso es
la ensefanza de stinyata. [...] Esto es precisamente el ‘espiritu revelador de los buddhas’

P4 AMEZEME, BB BB IR, 4. IWEIERRSE [ ezt [] S
EE (VKNIp 1D T1781.38.986bl5—Tl781.38.986b20

En la interpretacion del monje chino autor del VKNIJp II sobre la manifestacion del dharmakaya, podemos
percibir la versatilidad que se le atribuye a esta creencia. En este texto se garantiza que es la ensefianza de Sinyatda,
—presumiblemente, la gnosis con la no-dualidad—lo que liga el cuerpo fisico de los buddhas como encarnacion
del dharma (S. dharmakaya).*” La observacion de la interdependencia de los fenomenos, transmitida mediante
la ensefianza de sinyata es uno de los temas troncales del debate entre Manjusri y Vimalakirti, escenificado
en el VKN. Tras consultarsele por qué su habitacion se encuentra vacia, Vimalakirti responde a ManjusrT que
es el silencio lo que predomina en los ‘reinos de los buddhas’. E1 VKNIJp interpreta reiteradamente esta tesis,
dado que el concepto de Siinyata (interpretado como?<) se describe como la verdad absoluta /& fifique rige en
los ‘reinos de los buddhas’.

[Vimalakirti] dijo: ‘todos los reinos de los buddhas, Maijusri, estan vacios.

[Maifijusri] dijo: ‘¢por qué motivo estan vacios?’

[Vimalakirti] dijo: ‘Debido a que todos ellos son interdependientes’

aha: sarvabuddhaksetrany api marnjusrih sunyani | aha: kena Sinyani | aha: Sinyatayd Sianyani
VKNSk 1V.8%

| i LoE, X, LMTRZE, AH. MZEER .Mz
VKNCh ( (T475 14.544629-T475.14.544c2)

[V1ma1ak1rt1] dl_]O todos los reinos de los buddhas, asimismo, estan todos vacios’.

HERERS 5 R o IR T ARTRBIZE
VKNJp (T2186.56.50a13-T2186.56.50a14)

La verdad es explicada mediante la sabiduria, esto es $tinyata. Nuevamente le fue preguntado qué hacia que esto
fuera $linyata, a lo cual [indicd] que era precisamente sunyata lo gue originalmente regia en los ‘reinos de los
buddhas’. W1VIBEEZEHGH 72 th, R Ze 2234, 24 ] + A A ZEVKN Jp (T2186.56.50a19-
T2186.56.50a21).

Aqui se pueden encontrar apices de cual fue la interpretacion que inspirara a los altos cargos japoneses para
que se apoderaran no solamente de las ensefanzas del VKN, en si, sino de la poderosa tesis de la no-dualidad
(S. advaya) (VKNSk VIII). La explicacion, metaforica, de sinyata — dado que con este término no se busca
establecer un nuevo concepto, sino la deconstruccion de todos ellos (Villamor, 2022b) — fue interpretada en el

4 Con el uso del sinograma 7% (Ch. f&@) la idea de dharma como verdad universal —la cual se comenz6 a desarrollar en el budismo indio (tathagatakdya

(L& —(pariynirvana N\JE—dharmakéayai’: £ (Funayama 2022, 50-51) — se reforzo (tathagatakayali &= buddhavacanall\ift= siitraf%#t) (Ibid.,
26-27) de modo que los textos mahayanicos fueron interpretados como portadores de ensefianzas sempiternas (Ibid., 47). Tanto el VKNCh IT ({3
1) como el VKNJp 1 mantuvieron esta idea (Ibid. 45).

En el VKNSK, texto que apela a la contemplacion de la no-dualidad, se presenta el rastro interpretativo del dharma como bhisaj (‘medicina’) con
el compuesto dharmabhaisajya, término sanscrito que hace referencia tanto al remedio como a aquel que lo remedia (MW 1960, 757). Este térmi-
no no aparece traducido en el VKNCh, a pesar de que en la version sanscrita si que se hace referencia a ello directamente (VKNSk X.19) (con la
excepcion del pasaje VKNSk 1.3, el cual fue traducido en el VKNCh como la medicina (§14%) que se otorga a los convalecientes (J7) 145 /k
1T (T475.537a27)). La unificacion de todas estas ideas es palpable en la figura del buddha Bhaisajyardja (VKNSk XII.7-15). Esto finalmente nos
servird en nuestro analisis para comprender cudl fue la creencia que derivo de las esperanzas que los japoneses depositaron en la encarnacion del
dharmakaya como ente protector.

Saitd (2015) resefia el pasaje del VKNSk IV.8 como la tesis mas importante de esta escritura budista.

47
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VKNJp como el argumento metafisico que transmite la ‘esencia’ del Dharma: la verdad absoluta desde la que
emergen los buddhas. Dado que son las escrituras el objeto de analisis de este trabajo y no el significado49 del
silencio,50 lo que mas nos interesa aqui es, observar por qué esta idea cautivo a los japoneses poderosos de
tal modo que las ensefianzas del VKN se establecieran como una de las mas poderosas alquimias al servicio
del Estado. Para ello debemos prestar atencion a los sinogramas mediante los cuales esto fue explicado. En
el VKNJp y VKNIJp II los sinogramas de matriz (/&) y avatar (3') se emplean para razonar algunas de las
ideas principales que sustentan la comprension de la no-dualidad. E1 VKNJp y VKNIJp II basan el uso de estos
caracteres en la exégesis sobre la no-dualidad, recogida en el VKNCh II, por lo que podemos creer que tales
textos japoneses conforman las especulaciones filos6ficas mas tempranas sobre el pensamiento sincretista (
AR FEAR), en territorio japonés. Hasta el momento creiamos que este fendmeno se debia a la influencia de la
escuela budista china Tendai X 155%.51 Diferentes monjes de esta rama, basandose en la glosa de su fundador,
Zhiyi ' 5H (538-598), propagaron dichas ideas eclécticas en territorio japonés, de manera que se extendid
la tesis que asegura que las figuras salvificas budistas (la forma matrizA) adoptan diferentes formas ().
Esto derivo en que se estableciera un cuantioso niimero de correlaciones entre deidades indias y japonesas.
Sabemos que el sincretismo japonés llego a su punto algido, debido a esto, para finales de la era Heian (794—
1185). Aun asi, las referencias que Zhiyi diera a este pensamiento provienen de citaciones que este hiciera de
diferentes traducciones anteriores de Séng Zhao, quien introdujo dichos caracteres (A3 desde los textos
daoistas de Zhuangzi ¥ ¥~ (Takebayashi 2018, 86). Su uso de estos sinogramas como la interpretacion de
las posibilidades de lo inefable para manifestarse (recurso identificable como parte del fendmeno sincretista)
se remonta al VKNCh II (Sueki 2010, 279-280), texto en el que Séng Zhao utiliza estos sinogramas para
describir los poderes sobrenaturales de Vimalakirti (Takebayashi 2018, 89). Por estos motivos, creemos que
podemos afirmar que el sustrato que sustento el pensamiento sincretista japonés proviene de la interpretacion
del VKN. No en vano, en el VKNIJp estos mismos caracteres son empleados para exponer su interpretacion de
la no-dualidad: el fundamento de correspondencia entre la matriz y el avatar.52 Proxima a su conclusion nos
topamos con nuestra tesis.

La sabiduria de los buddhas y bodhisattvas es misteriosa. Lo aparente y lo real, dos tipos de cognicion, se
manifiesta de forma misteriosa en los avatares. [...] La sabiduria de Vimalakirti depende, Sariputra,> [he
ahi] el misterio de los avatares, tan profusamente explicado [aqui]. [...] En primer lugar [se ha de] desear

comprender] la sabiduria de los avatares y después se logra alcanzar la matriz. L.os buddhas y bodhisattvas

existen, la forma de su liberacion es misteriosa.>

BRI EIER A BER e BB it .. ] U4 K S T AN R 2 ]

4 “Ademas, jqué significa sianyata para aquellos que buscan? Aquellos que estan confundidos observen lo que fue ‘bien ensefiado’ por los dos

Grandes Seres: el principio (%) de Sinyata (22). El principio de Siinyata se encuentra en lo correcto, no en lo perjudicial.” [...] Por esto, ademas,
preguntaron: ‘;Coémo [puede] buscarse la liberacion de los buddhas?’ [Vimalakirti] respondié: ‘Son las acciones de los seres sintientes lo que es
Sunyata. Es asimismo la no diferenciacion [lo que hace] la liberacion de los buddhas, sinyata. Esto es la practica del [Camino] Medio. [...] Si se
desea encontrar la correcta sabiduria, [se ha de ejercitar] la igualdad, la no diferenciacion por apariencia’.

2 E AR, R R R, (i 22 3 EIERAERR, [L..] SO MR AR S RR, B H, RADITAE ANEESGE
FREMEZE Y AT R, [ ] MERE ST M B AH A ARCR IEAS (VKNI T2186.56.50b6 T2186.56.50b17).

Sobre el significado del ‘silencio’ (S. tisni) de Vimalakirti en el VKN véase Nishino (2007). El ‘concepto’ de sinyata abarca mucho mas de lo que
puede ser presentado con palabras. No obstante, grosso modo en el VKN se dice que superar el pensamiento dual (S. aparikalpa®®535]) (VKN
IV.8) deriva en su comprension. Interiorizar la interdependencia de lo empirico, dicho de otra manera, la falta de esencia intransferible en todos los
fendmenos que experimentamos es descrito como el método para comprender la verdad/E 5. Esta idea se encuentra asimismo interpretada en el
VKNIJp (“La verdad [absoluta se adquiere] mediante abandonar el pensamiento dual y [la comprension] de sinyata’. Mi habitacion se encuentra
‘vacia’ precisamente por mi deseo de mostrarte qué significa abandonar el pensamiento dual” B i LLAMEFHITEZE, AREAME Sy BIZE HZE 22 =5 Hh,
[T2186.56.50a22-T2186.56.50a23]) y en el VKNIJp II (‘Los fendmenos que se pueden experimentar [estan ligados a los] cinco agregados. Por ello,
su composicion es transitoria. [Estos a su vez,] surgen de forma dependiente a los fendmenos que experimentan. Asi, al unisono de la detencion de
los fendmenos, son revertidos. [...] De este modo, observando el principio de interdependencia, [entre la consciencia y la materia], de todos los fe-
némenos que experimentamos, se deconstruye el pensamiento de un ‘yo’ individual’ TL[&547%, RER S, FCMEREIEIGE, JRMEREEILDR ..
BERRFRAR, ME R ELRETET1781.38.958¢2-T1781.38.958¢4). En el VKNIp II se remite efusivamente al silencio como la mayor representacion de
la verdad absoluta (Nakamura & Hayashima 2009, 400-401), de este modo, se indica que superar los limites impuestos por las palabras, repercute
en la liberacion ultima (NI S 5 30 SCS-ES MR IR, Warke T e g J0d 208 = T A 18 = R (VKINTpIT) (T1781.38.968b23-T1781.38.968b25).
St Park (2016).

52 ‘Laexistencia del avatar exige la existencia de una matriz. Por lo tanto, [en realidad, lo unico que] existe es la matriz y no el avatar.” (7 445 A,
HARRMA ) VKNIp (T2186.56.49b27-T2186.56.49b28)

Aqui el famoso discipulo del buddha Gautama aparece transcrito como Shénzi & 1-. Sobre otras transcripciones fonéticas para su nombre véase
Villamor 2022a, 153.

El misticismo que suscitaba la creencia de que el dharmakaya es la fuente original que se manifiesta de multiples incomprensibles y providenciales
maneras es una idea que podemos encontrar también en el VKNSk. La interpretacion de los traductores chinos de las capacidades salvificas de éste
(S. upayakausalyena) como misteriosas (S. acintya Ch. bu(ké)siyi/~(F])/ELi#) (VKNSk V.10) queda clara en las siguientes lineas.
‘Incomprensibles son, mi sefor (dirigiéndose al buddha Gautama), los reinos de los buddhas y bienaventurados, [asi como] el modo en que mani-
fiestan sus ensefianzas’

acintyo hi bhagavan buddhanam bhagavatam buddhavisayah | upayakausalyena VKNSk X.15

b IEAR BT RS VKNCh (T475.554b1).
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B e R, RS RRAR R,
VKNIJp (T2186.56.55¢07-T2186.56.55¢12)

Estos dos tipos de cognicion, se manifiestas continuamente de mil maneras, por lo que se dice que se encuentran
liberados de la palabra. La sabiduria de los buddhas y bodhisattvas existe, lo aparente y lo real, los dos
tipos de cognicion son el misterio de la matriz. Por ello, sus posibles formas de aparecer(se) y sus tipos de
avatares [son ciertamente] misteriosas.

W AE T R SN, AERERERLEE_ERTREA e ERBE BT, VKN
Jp (T2186.56.55¢13-T2186.56.55¢15)

La sabiduria del Gran Ser originalmente reside en su karma inmaterial. Mas, cuando lo desea, se transforma
en alguno de los «seis mundos». El dharma de los buddhas es imperecedero, no puede ser enclaustrado. [...]
[Aun cuando tome forma de palabra], el dharma de los buddhas no es recluido [por] los seres sintientes.

AR A IS B2 3, (BRI /0B 2 By AR BB [...] SRR EMIE VKN
Jp (T2186.56.52¢17- T2186.56.52¢20)

La correlacion que se dio a esta terminologia sirvid para representar el monismo budista: la creencia
del dharmakayai%5 como el origen (&), sempiterno’ {¥, desde el que surgen sus encarnaciones (i),
los buddhas y bodhisattvas. Aunque este argumento directamente aparece formulado de forma escueta en el
VKNSk,> podemos creer que esta tesis fuera una de las mas acogidas por los japoneses, no como el pilar en el
que basar la universalizacion de este texto, sino precisamente todo lo contrario —creemos—, su monopolio como
el nuevo dogma en el que los mas poderosos depositaron sus esperanzas.

Oh, Ananda, [fue] fiel siervo del Tathagata (buddha Gautama). Incomprensibles son las formas en las que
se manifiestan los buddhas.

B SR A sk, AREREBRARZ ARIE VKNIp 11 (T1781.38.936a23-T1781.38.936a24)

En «el capitulo de los discipulos del buddha»®’ se encuentran las preguntas al porqué de la enfermedad del
hombre comun. Se explica que la existencia (la vida y la muerte) y las consecuencias [karmicas] desfavorables
[se superan] con el mérito religioso del dharmakaya (i55). [...] Los dos vehiculos exponen lo mismo,
ambas ensefianzas] equivalen al «cuerpo de los buddhas» (tathagatakaya 5. De este modo revelador [se
interpreta] la maravilla sincretista (458). Los bodhisattvas son la forma en la que se muestra el «cuerpo
de los buddhas», el cual se dice que es infinito.
FESURRGE R, BRAEEESDE ] B RE, SRR EEEEhSR
f£. (VKNJIpII) T1781.38.986b10-T1781.38.986b12)

La existencia (la vida y la muerte) y las consecuencias [karmicas] desfavorables [se superan] mediante el
mérito religioso [obtenido] del canto al dharmakaya. En «el capitulo de los discipulos del buddha» 1a matriz

y el avatar son uno. El dharmakaya es inmaculado e independiente.
B d, RBDE, &0, FAFBERRE, 1
VKNJp II (T1781.38.986a27-T1781.38.986a28).

Al final del VKNJp se confirma nuestra teoria respecto a la interpretacion japonesa de este texto y su
influencia ademas en el pensamiento sincretista japonés. EI VKNIp concluye narrando como la ensefianza
principal (25—H]) del VKN, la capacidad de las matrices (&) y diferentes maneras de manifestarse (HE3),
de los buddhas, para emerger desde la absoluta nada (#4f%), al parecer, la Verdad, comprendida antes por

los discipulos directos (%H]) [del buddha Gautama] (25— BH A B KA 4 sk fif 2 AR TEIRAEHL T2186.56.55¢29).

Dada la plausible similitud de los sinogramas utilizados para exponer esta idea sobre el surgimiento de los

3 ‘Ciertamente, la forma [fisica] del Tathagata, representa para los hombres respetables la encarnacion del Dharma’

——dharmakayo hi marsah tathagatakayo (VKNSk 11.12) s & 2 B175 &t VKN Ch (T475.539b29).

‘No obstante querido Ananda, los cuerpos del dharma: los Tathagatas (buddhas) carecen de forma fisica [intransferible]. VKNSk I11.45
api tu bhadantananda dharmakayas tathagata namisakayah | VKNSk I11.45
BT G sk B BLE VA S FE AR Y VKNCh (T475 542a16).

6 En otros pasajes Jizang comenta que la no-dualidadX 749 (Hashimoto 1966; Koyama 1958; Nishino 2013) es el origen misterioso de com-
prender (A~ JEGE 2 A ). Para exponer esto se sirve nuevamente de los sinogramas de matriz (7<) y avatar (8) (VKNJp II) (T1781.38.978b28-
T1781.38.978b29). En diferentes ocasiones Jizang insiste en que esta experiencia mistica (gnosis) de adherirse a la verdad, no puede ser compren-
dida mediante la palabra. Por ello, describe la verdad absoluta IE &# referenciandola metaforicamente como ‘lo extraordinariof~/thi#% aquello que
supera la palabra (S 7EIE ) (T1781.38.961¢24-T1781.38.961¢26).

ST HEEERSFTERAS 7 5 (VKNCh vol. IT) en el VKN Jp 11, su capitulo tercero corresponde con «el capitulo de los discipulos del buddha» (56 7).

% Alo largo del VKN se pueden encontrar diferentes apartados. Un ejemplo de ello se encuentra en el VKNSk X.19), expuesto como critica al
pensamiento abhiddhammico (fR77) (Ueki 2011, 501). El objetivo es claramente catequético de modo que se tratan de respaldar la supuesta
superioridad de las ensefianzas del VKN, para lo que se remite a su naturaleza eclética basada en la no-dualidad.
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buddhas, consideramos estas explicaciones del VKNJp, como los primeros indicios del pensamiento en el que
se cimentara posteriormente el fendmeno sincretista japonés.

La introduccion del budismo en territorio japonés no fue llevada a cabo apelando a la compasion. Por ello,
el reclamo constante del concepto de bodhisattva como el ideal de cualquier personaje laico que caracteriza el
discurso del VKNSK, pas6 desapercibido para los poderosos japoneses, dado que su mayor anhelo fue dominar
la exclusividad de sus ensefianzas. El usufructo y monopolio de, especialmente, su capitulo cuarto como la mas
poderosa medicina, derivé de la interpretacion de algunas de las mas importantes ideas del VKNSKk, algunas de
las cuales, como hemos verificado, se transmitieron hasta territorio japonés.

Conclusiones

A diferencia de la clase brahmanica, el buddha Gautama no utiliz6 sus conocimientos para preservar su estatus
social. La compasion, pero sobre todo su puesta en practica, fue una de sus enseflanzas mas influyentes.
Gracias a la popularidad que adquirieron las ensenanzas del VKN, dicho legado se difundié hasta la parte
mas oriental de Asia como la sabiduria de la no-dualidad. Dentro de este marco historico, Vimalakirti es
consagrado como la figura representativa del nuevo ideal como bodhisattva, un versado laico con el afan de
solventar las enfermedades de todos los seres sintientes. El origen de su padecimiento y la cura para todos
ellos son identificados a lo largo de este reputado texto como las dos caras de una misma moneda. La veritas
de su mensaje reside mas alla de cualquier palabra, motivo por el que se exhorta a desligarse del esencialismo
mediante la contemplacion interna de la no-dualidad (S. advaya), cifiéndose asi a su ensefianza mas dinamica,
la interdependencia y, por ende, permutabilidad de todas las experiencias: sunyata. El analisis comparativo
conducido en este articulo confirma la transmisién de los anteriores aspectos narratologicos en el VKNIJp
(incluso los mas complejos de traducir, los recursos metaforicos). No cabe duda de que la interpretacion
japonesa de este texto implico la adaptacion de algunas de las tesis mas fundamentales del VKN. Algunas de
las ideas mas relevantes de la escolastica budista india no se desvanecieron en el tiempo. Estas se introdujeron
bajo el prisma de los exégetas chinos. No debemos obviar el hecho de que dicho prisma estuvo marcado por
los préstamos lingliisticos y, asimismo, interpretativos, supeditados a los sinogramas, los cuales habian servido
para conceptualizar ideas fundamentales del pensamiento chino, antes de utilizarse en los textos budistas.
Algunos ejemplos caracteristicos de este tipo de préstamos en el VKNIp son el caso de dao, tomado desde el
pensamiento daoista®® para sefialar la religion budista, e yiF,” la ‘rectitud moral’ en textos del confucianismo.
Como hemos resefiado — creemos de forma original— en este articulo, la interpretacion japonesa de este
reconocido texto budista transmitié, ademas de todo el bagaje filoséfico traido desde la India, la interpretacion
en caracteres chinos de sus principales tesis. El VKNIp deja constancia de las primeras alusiones®' en territorio
japonés de los sinogramas que determinaran el pensamiento sincretista (A5 4E). En este, las maneras
en las que los buddhas se manifiestan, se describe como algo inescrutable (/~/&Ei#). La interpretacion es
clara. El Dharmakaya se estructura como la columna central desde la que todo surge. Durante siglos esta
creencia promociond que se considerase este texto, especialmente el capitulo cuarto, como la mas prolifica
‘medicina’ para curar todo tipo de enfermedades, y por ello, el anhelo por controlar el arcano poder que se
creia representaban sus enseflanzas. Debido a esto, este texto fue monopolizado por los mas poderosos, para
su propia salvacion.

(Liberacion o salvacion? La historia del budismo y su desarrollo pueden resumirse en esta disyuntiva.
(Sanar o sanarse? Vimalakirti expone la unicidad de lo que aparentemente nos resulta ambivalente. La continua
redefinicién del concepto de bodhisattva, reivindicado en el VKNSk, no es otra cosa que una llamada a la
introspeccion, motivo por el que se expone reiteradamente que la ‘enfermedad’ debe ser solventada desde
dentro. He aqui donde encontramos la mayor divergencia, y, por lo tanto, transformacion del pensamiento
budista. La interpretacion japonesa de este texto se basa en la transferencia de méritos desde el punto de
vista de aquellos que desean ser salvados. El reclamo original referente a lo que implicaba ser un verdadero
bodhisattva, no tuvo el mismo impacto en territorio japonés.®* La interpretacion como remedio sanador de

%9 “El camino de los buddhas’ ##78 (T2186.56.21c10, T2186.56.22b23), ‘Camino de los Tathagatas (A4<IET2186.56.25¢4).

€ Laley del dharmakéaya’ (55 76T2186.56.41b11), el “principio de los asuntos concernientes a los buddhas’ 52 5% (T2186.56.48al), el ‘prin-
cipio de correlacion’ [Flfx .2 55 (T2186.56.24b24), ‘la ensefianza [del origen del] sufrimiento’ 5% (T2186.56.25b1); ademas de otras alusiones
como el propio sufijo que se dio a la glosa japonesa de los primeros textos budistas en acogerse en territorio japonés (F%£5%).

' A diferencia del VKNIp, en el Hokke-gisho {5#£35 51 (T2187) no se observa el uso de estos caracteres. En el Shomankyo-gisholfs 5% #5 i, por
el contrario, se utilizan estos sinogramas para hacer referencia a ideas similares al VKNIJp (‘;Qué lo hace inmediato? [Lo que] no es la matriz, las
manifestaciones [se originan] de la Nada. [Lo que] no es la manifestacion, la matriz [se origina] de la Nada. [...] Asi, las extraordinarias formas de
los Tathagatas en el mundo equivalen a la Nada. [...] En las alturas del cielo de Brahma, se dice que reside la cima de los buddhas, la cual no puede
ser observada. Seres extraordinarios, equiparables a la Nada’ fi]  FEANMELITEE, FEBMLIBAA, [...] anzkpb o by (b FMeEL s = 0 [ 543
RAE LFERERLOBTE, MELb R REGE = (T2185.56.2¢8-T2185.56.2¢11).

02 El texto sanscrito no especifica que recitarlo produjera un gran mérito sanador, sino que, se enfatiza sobre todo que sus ensefianzas deben ser trans-
mitida (VKNSk XI1.20). En ¢l se expone la transferencia de méritos desde el punto de vista de un auténtico bodhisattva, aquel que actiia desde la
compasion. En su version sanscrita se encomia a transmitir sus ensefianzas como «ofrenda al dharmay (dharmapiija) (VKNSK XII.12). Se explica
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su capitulo cuarto no se fundamentaba en la compasion,* ni probablemente tampoco de forma directa en las
ensenanzas de Vimalakirti, sino en el deseo de los japoneses poderosos de ser bendecidos por las deidades
budistas (a pesar de que ese fuera precisamente el objetivo critico que se puede entrever en su escenificacion
original). Lo que no nos queda tan claro es que ese fuera el propdsito original del VKN, ni que los intérpretes
involucrados en su estudio desconocieran que su composicion, en realidad, buscaba la reivindicacion del
concepto de bodhisattva (ya para entonces deificado), no como figura salvifica, sino como la posibilidad de
cualquiera de apaciguar su propia ‘enfermedad’. E1 VKNJp recoge el mensaje renacentista sobre la posibilidad
de completar por uno mismo la ‘cura de la enfermedad’. Sin embargo, en su sintesis japonesa el fomento de
la compasion es eclipsado por las esperanzas depositadas en los poderes salvificos del dharmakaya. A modo
de conclusion, diremos que las Ensefianzas de Vimalakirti en territorio japonés fueron interpretadas como la
manifestacion mas excelsa de tal dogma. Esto fue descrito tomando como referencia los singulares ideogramas
e interpretacion del VKNCh I, con los cuales se refrendara posteriormente el pensamiento sincretista japonés.
De este modo, lo inefable fue explicado como aquello que se manifiesta de forma misteriosa. La infinita
adaptabilidad de la ensefanza de Sinyata expuesta por Vimalakirti, pas6 a utilizarse como la ‘vacuna’ mas
poderosa, custodiada y patentada como la maxima manifestacion perceptible del dharmakaya, para beneficio
de los mas acaudalados.

Abreviaturas

ASah Astasahasrika (Prajiiaparamita Sitra)

MBh Mahabharata

MW Monier-Williams (1960/2008)

TLB Thesaurus Literaturae Buddhicae

VKNCh Traduccion china de Kumarajiva [#EEEGSPTRLAR] (T475)

VKNCh I Traduccion china de Zhi Qian il [HBRRHEEERERS (T474)
VKNCh I Traduccion china de Séng Zhao [FEMEEEGSFE] (T1775.38)
VKNChIII  Traduccién china de Xuan Zang %45 [ERIEVGEERS] (T476)

VKNSk Texto sanscrito recuperado desde TLB
VKNIp I Traduccion ‘japonesa’ [HMEEEREFGE] (T2186.56)

VKNIp 11 Interpretacion de Jizang 5 ik (T1781).

Términos en lenguas asiaticas

asimismo que transcribirlo, recitarlo y comprenderlo repercute en un gran mérito religioso (VKNSk XI1.4-10) y que aquel que comprenda sus en-
seflanzas lograra alcanzar el «tesoro del dharma», concepto (dharmaparyayo hastagato VKNSK X1.8-9) que incluye una fuerte vinculacion con el
culto a los textos (Apple 2014) como fiel representacion de la verdad absoluta. Esta explicacion debid fascinar especialmente en territorio japonés,
dado que en el colofon del VKNIp 1II se atribuye la adquisicion de un gran mérito religioso a aquellos que pongan la fe debida, reciten, expliquen
y ademas pongan en préctica esta escritura, indicandose incluso que con ello se podia lograr la obtencién de la sabiduria omnisciente —8J% y
proteccion en ese mismo lugar por parte de los buddhas ZE I A%, de todo aquel tuviera el privilegio de escuchar este texto, narrado como el
tesoro del dharma VA% 2 jif (Nakamura & Hayashima 2009, 400-401). (JASE JRFF3F 5015 B EAF B2 Fias sl A AB S T A T AE
HEAH RS AT 2, IR, TR [L..]) (T1781.38.988¢3-T1781.38.988¢6). Probablemente, la versién sanscrita del VKN con la
que contamos en la actualidad no es la version original compuesta a principios de nuestra era, por lo que no es improbable que los tltimos apartados
del VKNSKk sean los vestigios de versiones posteriores solapadas. De no ser asi, las exhortaciones a la practica de la compasion y el amor universal
como «sacrificio ritual del dharma» expuestas en el VKNSk III incurririan en mas que una mera incongruencia argumental. Sin ir mas lejos, en el
capitulo III del VKNSK, con el curioso compuesto sanscrito dharmayajiia se expresa que el ‘sacrificio ritual del dharma’ mas importante implica
poner en practica la compasion y el amor incondicional. Estas ensefianzas recogen el testigo del buddha Gautama, el cual reiteradamente indico
que el altruismo era liberador. No en vano, este discurso sobre lo que significa ser un verdadero bodhisattva segin el VKNSk se menciona de forma
explicita. Se dice que es el amor incondicional lo que resulta en la liberacion maxima.

‘Aquél que en este mundo ha puesto practica el gran amor universal en miras a salvar a todos los seres sintientes, es conducido a la iluminacion.’
yad idam bodhyakarabhinirhrta mahamaitri VKNSk II1.69

P AR A LD A K2R VKNCh (T475.543¢10-11)

La fascinacion por el misticismo que suscit6 el concepto del dharmakaya entre los traductores chinos es plausible en sus interpretaciones del
VKNSk. El siguiente pasaje nos muestra como los términos para hacer referencia a la ‘cura de la enfermedad’, el altruismo, fueron expuestos por
estos no desde el punto de vista introspectivo de alguien que trata de consagrarse como un auténtico bodhisattva, sino como la misteriosa reveladora
forma del dharma.

‘Nada mas he escuchado [excepto] la union del gran amor universal y gran compasion, la misteriosa conexion que liga al dharma.

nanyatra mahamaitrimahakarunapratisamyuktaivacintyadharmapratisamyuktaiva VKNSk VI. 12

‘Sin embargo, he escuchado sobre [el vinculo de los auténticos] bodhisattvas con el gran amor universal y gran compasion, el misterioso dharma
de los buddhas.’

IR S AR T FREREEIEZ I VKNCh (T475.548b1-3).

En su tltimo capitulo (VKNSk XXII.18) se indica claramente que aquellos que poseyeran este conocimiento y no lo compartieran no eran mas que
bodhisattvas ‘menores’, los cuales no deben ser venerados por ello de forma especial.
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