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Resumen. En la segunda década del siglo XVII, varios afios después de la prohibicion del cristianismo en Japon, los misioneros
que habian decidido no abandonar el pais estaban sufriendo una dura persecucion que acabaria en la década siguiente con la muerte,
expulsion o apostasia de todos ellos. En este contexto continuaron produciéndose asperas disputas entre los jesuitas y las 6rdenes
mendicantes, que habian comenzado en el siglo anterior con las discusiones sobre sus respectivos derechos a la evangelizacion de
Japon. En el presente trabajo presentamos la edicion y traduccion del manuscrito AFIO 23-8, que da cuenta de un episodio casi
desconocido, ocurrido en la actual zona de Tohoku en el afio 1627, de este largo enfrentamiento entre 6rdenes religiosas. El origen de
esta confrontacion fue la administracion del sacramento de la confirmacion a los conversos japoneses por parte de los franciscanos
en esta region. El documento editado y traducido estd compuesto, en primer lugar, por dos tratados litiirgicos en japonés del jesuita
Francisco Boldrino contra esta practica de los franciscanos y, en segundo lugar, por la respuesta en castellano del fraile franciscano
Diego de San Francisco a dichas objeciones. Este documento, de gran interés lingiiistico e histdrico, revela que las confrontaciones
entre jesuitas y mendicantes sobre diferentes aspectos de la evangelizacion de Japon siguieron produciéndose hasta practicamente los
ultimos afios de actividad misionera en el pais.
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[en] Edition and Translation of Jesuit writings on Confirmation (1627), composed by Francisco
Boldrino and compiled by Diego de San Francisco (AFIO 23-8)

Abstract. In the second decade of the 17th century, several years after Christianity was banned in Japan, the missionaries who had
decided not to leave the country were suffering harsh persecution that ended in the next decade with the death, expulsion, or apostasy
of all of them. In this context, there were still rough disputes between Jesuits and the mendicant orders, initiated in the previous
century with discussions over the respective rights on the evangelization of Japan. This paper presents the edition and translation of
the manuscript AFIO 23-8, which gives an account of an almost unknown episode of this long confrontation between religious orders,
occurred in present-day Tohoku area in 1627. The origin of this conflict was the administration by the Franciscans of the sacrament of
Confirmation to the Japanese converts of this region. The edited and translated document includes two liturgical treatises in Japanese
by the Jesuit Francisco Boldrino against this Franciscan practice, and the answer to these objections in Spanish by the Franciscan friar
Diego de San Francisco. This document, of great linguistic and historical interest, reveals that Jesuits and mendicants continued arguing
about different aspects of the evangelization of Japan until practically the last years of missionary activities in Japan.
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En este trabajo ofrecemos la edicion y traduccion de los textos copiados en el manuscrito 23-8 del Archivo
Franciscano Ibero-Oriental (AFIO), presentados en su portada como Konhirumasan nitsuite konhaniya |...]
dasaretaru shomotsu nari(Z A DB F S AT ZAIZIC [ HE N7z EEF Y, ‘Escritos publicados
[...] Compaiiia sobre la confirmacion’).® El manuscrito, pese a que se conserva en Espafia probablemente desde
finales del siglo XIX, hasta donde nosotros sabemos nunca se ha traducido ni ha sido objeto de investigacion.
Posee, sin embargo, un gran valor lingiiistico e histérico. En primer lugar, contiene diferentes textos escritos
por varios autores en japongs y castellano, siendo, sin duda, la parte japonesa una traduccion de alguna lengua
europea, probablemente del portugués. Su valor historico, por otro lado, también es indudable, pues ilustra un
episodio casi desconocido del largo enfrentamiento que se produjo en Japon entre los jesuitas y las érdenes
mendicantes.

La mayor parte del documento estd compuesta por dos breves tratados litirgicos escritos por el jesuita
italiano Francisco (o Francesco) Boldrino (1576/1577-1633).° El primero va encabezado por el titulo: “Sobre
las cuestiones que deben tenerse en cuenta en relacion con la administracion de la confirmacion”, mientras
que el segundo no tiene titulo. Ambos estan escritos en japonés y estin dedicados a la administracion del
sacramento de la confirmacion en Japon.” El propoésito principal de los textos de Boldrino es criticar la labor
misionera de los franciscanos en el noreste de Honshi (la actual zona de Tohoku), en particular la practica
de los frailes de administrar la confirmacién. En ambos textos Boldrino denuncia que los franciscanos no
tenian el permiso papal para administrar dicho sacramento y que, ademas, lo ponian en practica sin utilizar
el crisma requerido. El segundo tratado consiste fundamentalmente en un desarrollo de los puntos expuestos
sumariamente en el primero, para dar asi respuesta a las objeciones a este que los franciscanos habrian hecho
circular entre la comunidad cristiana de esa zona.

Teniendo en cuenta que ambos documentos estan escritos en japonés y que existen diversos testimonios
sobre el escaso dominio del japonés de Boldrino,® se trata mas que probablemente de dos traducciones llevadas
a cabo por una o varias personas, probablemente japonesas, relacionadas de algiin modo con la Compania de
Jesus. La lengua original de ambos tratados fue casi con total seguridad el portugués, no solo por ser esta la
lingua franca de los jesuitas, sino también porque el documento contiene numerosos lusismos. Sin embargo,
el documento editado aqui no fue preparado por el entorno de Boldrino, sino que seguramente fue copiado por
un japonés vinculado con los destinatarios de las criticas de Boldrino, los franciscanos.

Los tratados de Boldrino traducidos al japonés llegaron, probablemente tras circular entre la comunidad
cristiana del noreste de Honshii, a manos de los franciscanos, que debieron de haber conservado una copia
para darles una respuesta adecuada. Fue posiblemente en este momento cuando se prepar6é el documento
que aqui editamos a peticion de Diego de San Francisco, comisario de la orden franciscana en Japon.’ Otra

5 Una parte de la portada estd dafiada; en esta parte probablemente debia de estar escrito & L) (‘por”) o D (‘de’). Noma y Sawai (1964) quienes, como
se explicara mas adelante, fueron los primeros en editar el texto, no describieron la portada y titularon el documento no con el titulo de la portada,
sino con el que aparece en la primera pagina del manuscrito, referido al primer documento de Boldrino: “Sobre aquellas cuestiones que deben
tenerse en cuenta en relacién con la administracion de la confirmacion”.

La informacion biografica sobre Boldrino es escasa y sus cartas permanecen inéditas. La principal fuente de informacion a nuestra disposicion entre
los documentos publicados es el material editado por Josef Franz Schiitte (1906-1981) en el primer volumen de Monumenta Historica Japoniae,
junto con la informacion recopilada por diferentes estudiosos a partir de documentos inéditos conservados en el Archivum Romanum Societatis Iesu
(ARSI). Segun estas fuentes de informacion, Francisco o Francesco Boldrino nacié en Roma hacia 1576 (Schiitte 1975: 694, 855, 873, 955), estudid
filosofia como laico y posteriormente ingresé en el noviciado jesuita, formandose en Europa y la India (Ruiz de Medina 1999: 723). Posteriormente
viajo a Macao, donde en 1608 figura entre los miembros del Colegio Jesuita como “lector de teologia” (‘lente de theologia’; Schiitte 1975: 511).
En un catalogo de 1609 de jesuitas en Macao leemos que “él probablemente ira a Japoén™ (‘o mais provavel hé que va pera [Japao?]’; Schiitte 1975:
513), aunque no sabemos cuando viajo alli. Posteriormente, Boldrino fue uno de los numerosos misioneros expulsados de Japon en 1614. Regreso
a Japon en 1615 junto con Francisco Pacheco (1566-1626), superior provincial de los jesuitas de Japon (Ruiz de Medina 1990: 445; Schiitte 1968:
348; 1975: 423-424). Algunos documentos acreditan que estuvo viviendo en diversas zonas de Kytishti al menos hasta 1624 (Schiitte 1975: 690,
694, 772; Oliveira 1998: 762). Mas tarde, probablemente obligado por la dura persecucion del cristianismo en Kytishii y en otras zonas de Japon,
como Kioto o Edo (Tokio), se desplazé al noreste de Honshii, donde el hostigamiento no era tan intenso, al menos durante la primera década de
prohibicion. Por el documento que aqui editamos sabemos que en 1627 era el “padre superior de los religiosos de la Compaiiia de Jesus que viven
en el mismo Dewa y Oshii”. Sin embargo, no hay documentacién sobre sus actividades posteriores. Pages, sin citar fuentes, afirma que muri6 “de
miseria” en la zona norte del pais el 8 de diciembre de 1633 a la edad de cincuenta y siete afios (Pages 1869-1870: 797).

La confirmacion es un sacramento cristiano, generalmente considerado no indispensable para la salvacion del creyente, que los obispos administran
cuando un nifio bautizado llega a la adolescencia. El ritual consiste en la imposicion de manos del obispo y la uncion de la cabeza con un aceite
llamado crisma, que consiste en una mezcla de aceite de oliva y balsamo, una resina aromatica obtenida de diferentes plantas y arboles. El crisma
debe ser previamente consagrado por un obispo. Aunque a los sacerdotes se les habia permitido confirmar en algunas ocasiones, el Concilio de
Trento (1545-1563) estableci6 claramente que los obispos eran la Ginica autoridad para administrar este sacramento. Sobre la historia del sacramento
de la confirmacion, véanse Fisher (2005 [= 1978]) y Turner (1993 y 2006).

Asi lo indica él mismo en una carta al General de la Compaiiia, Claudio Acquaviva (1543-1615), en enero de 1616 (Ruiz de Medina 1990: 445);
otros miembros de la Compaiiia sefialan también esta carencia de habilidades lingiiisticas en sus cartas (Schiitte 1968: 212; Gonoi 1992: 175-176).
En sus informes y cartas, Diego de San Francisco hace escasas referencias a los japoneses que lo acompanaban. Indudablemente jugaron un papel
fundamental en la predicacion del cristianismo y en la guia de los misioneros extranjeros en Japon, pero rara vez aparecen en cartas y cronicas
misioneras. En su viaje a la zona de Tohoku, Diego de San Francisco menciona a algunos cristianos japoneses de confianza que lo acompafiaron:
Leon Shirobioye, Ignacio Samon, Francisco Lorenzo y el predicador ciego Cosme (Sanchez 2014: 335, 337, 339-340). Alguno de ellos (a excepcion
de Cosme, por razones obvias) podria haber sido el autor de la copia del texto de Boldrino. Sobre la biografia de Diego de San Francisco, véanse
Pérez (1914) y Sanchez (2014).
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caracteristica muy interesante de este manuscrito es que contiene la respuesta del mencionado Diego de San
Francisco a las acusaciones de Boldrino contra los franciscanos. Esta respuesta, en castellano, se copia en
la tltima hoja del manuscrito, tras los tratados de Boldrino. En el documento aparecen otras cuatro breves
anotaciones en castellano: dos de ellas, situadas inmediatamente después de los dos tratados de Boldrino estan
escritas y firmadas por el propio Diego de San Francisco, y dan fe de la autenticidad de la copia; estas dos notas
van seguidas por sendas declaraciones de autenticidad, escritas por otra mano y firmadas por los franciscanos
Diego de la Cruz y Bernardo de San José. En la respuesta de Diego de San Francisco, escrita por la misma
mano que ha anotado las declaraciones de Diego de la Cruz y Bernardo de San José, se resumen y refutan los
puntos principales de la critica de Boldrino. Por ultimo, en la contraportada del documento hay una anotacion
autdgrafa de Diego de San Francisco, quien pide que el documento sea enviado “con mi carta”, en referencia a
una carta que debi¢ de acompanar el envio del documento y que no hemos identificado.

Disputas entre jesuitas y mendicantes

Como es bien sabido, la historia del cristianismo en Japon se inicia con la llegada del jesuita Francisco Javier
(1506-1552) en agosto de 1549, a la que sucedieron muchas otras misiones de la Compaiiia de Jesus. La
incansable actividad evangelizadora de estos religiosos y su vinculacién con los comerciantes portugueses
favorecieron la expansion inicial del cristianismo en la zona de Kytshii, consolidandose sobre todo en la
ciudad de Nagasaki y sus alrededores a partir de la década de 1580 (Tronu 2019: 83).

Una de las principales preocupaciones de los jesuitas, que utilizaban las rutas comerciales portuguesas y
contaban con el apoyo del rey de Portugal, era mantener el monopolio de la mision japonesa y evitar la llegada
de las ordenes mendicantes de Espafia. Sin embargo, con la conquista de Manila en 1571, Espaiia consiguio
su primera colonia en Asia y, siguiendo la Ruta del Pacifico, establecio rutas comerciales que unian Nueva
Espafia y Extremo Oriente. Ademas de abrir las puertas del este de Asia al comercio espafiol, estas rutas fueron
también el puerto de entrada de las 6rdenes mendicantes a un nuevo semillero para la evangelizacion.

Ante el peligro de perder el monopolio de la misidn japonesa, los jesuitas presionaron al papado, y lograron
que Gregorio XIII (1502-1585) les otorgara la exclusividad de la evangelizacion de Japon en su breve Ex
Pastorali Officio (1585). Sin embargo, al afo siguiente el papa Sixto V emitié un nuevo documento, Dum
ad uberes fructus (1586), en el que establecio la provincia franciscana de San Gregorio Magno de Filipinas,
confiriéndole el derecho de fundar misiones en el este de Asia. Los franciscanos interpretaron que el monopolio
jesuita de las misiones japonesas quedaba asi anulado, de manera que empezaron a enviar misiones a Japon
(Takahashi 2019: 109). En 1593, las autoridades de Filipinas enviaron a Japdn una embajada con fines
diplomaticos, comerciales y religiosos compuesta por cuatro frailes franciscanos. Las autoridades japonesas
no solo les concedieron permiso para realizar actividades misioneras, sino que incluso les otorgaron algunas
tierras en Kioto, donde se establecieron.

Eneste momento empezaron a producirse enfrentamientos entre 6rdenes en Japon, que acabaron ramificandose
también en Madrid y Roma. En un escrito emitido en diciembre de 1600, Clemente VIII permitié que las
ordenes mendicantes procedieran a Japon, pero solo a través de la India portuguesa. En 1602 la situacion se
volvié aun mas compleja, cuando dominicos y agustinos también entraron en Japon desde Filipinas. Finalmente,
en junio de 1608 Pablo V promulgé el breve Sedis apostolicae providentia, mediante el cual se decretaba que
todas las 6rdenes podian predicar libremente en Japon y se abolia cualquier restriccion en la ruta de acceso
(Alvarez Taladriz 1971, 1972; Takase 1962, 1963). Sin embargo, la disputa estaba lejos de terminar, y las
diferentes ordenes religiosas en Japon continuaron luchando por sus respectivos derechos a predicar en las
décadas siguientes (Tronu 2015). El contexto de la mision japonesa cambi6 radicalmente a partir de marzo de
1612, cuando se prohibio el cristianismo en varias ciudades, entre ellas Edo (Tokio) y Kioto; dos afios més tarde,
la prohibicién se extendi6 al resto del pais. Esta prohibicion dio como resultado arrestos masivos y ejecuciones
de cristianos y, en particular, la detencién de muchos misioneros, que fueron enviados a Nagasaki en 1614 para,
desde alli, ser expulsados de Japon. Este fue el comienzo del fin de la predicacion del cristianismo en Japon,
que fue practicamente erradicado del pais en las siguientes dos décadas, quedando solo comunidades aisladas
de cristianos que preservaron su fe de manera clandestina durante mas de doscientos cincuenta afios.

Los tratados de Boldrino son un claro testimonio de que las tensiones entre ambos grupos continuaron
existiendo casi hasta el final de la presencia de misioneros cristianos en Japon. De acuerdo con los textos del
jesuita, asi como con las cartas de Diego de San Francisco (Sanchez 2014: 345-9), los franciscanos confirmaron
a sus feligreses de forma masiva en el noreste de Honshii. No sabemos exactamente por qué, pero parece
razonable pensar que esa practica tenia como objetivo reforzar la fe de los conversos ante las persecuciones
que se estaban produciendo, y quiza también prepararlos para un posible martirio. Por su parte, los jesuitas, con
Boldrino a la cabeza, consideraban que los franciscanos no tenian la potestad de administrar este sacramento
y, ademas, insistian en que la confirmacion no era necesaria para alcanzar la salvacion.

Tras la muerte del obispo Luis Cerqueira S.J. (1552-1614), que coincidid con el inicio de la persecucion del
cristianismo en Japon, el cargo de obispo de Japon quedo vacante durante algunos afios. El jesuita Diogo Correia
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Valente (1568-1633) fue nombrado obispo en 1618 y llegd a Macao en 1619, pero debido a las persecuciones no
pudo entrar en Japon. Paso el resto de sus dias entre Goa y Macao, donde finalmente murié. El obispo, como hemos
mencionado, tiene la prerrogativa exclusiva de elaborar el crisma y administrar el sacramento de la confirmacion.
Sin obispo en Japon, los nuevos conversos al cristianismo en los “reinos de Figashi”, es decir, el este de Honsh,
no podian recibir el sacramento de la confirmacion. Por ello, como explica Diego de San Francisco, los misioneros
franciscanos decidieron administrar confirmaciones entre la comunidad de conversos, con el fin de “fortalecer y
confirmar en la fe a los nuevos soldados cristianos de Jesucristo, y [...] para que no renegasen muchos” (Sanchez
2014: 346). De acuerdo con Diego de San Francisco, los franciscanos tenian el privilegio papal de administrar este
sacramento, “particularmente por un breve de Leon X [...] y otros de Paulo IV y Paulo V, que el primero confirma
nuestros privilegios, y el segundo los da para Japon” (Sanchez 2014: 346).'°

El documento que presentamos fue escrito en 1627, cuando el cristianismo en Japon se estaba desvaneciendo.
Este texto revela que, mientras los cristianos estaban sufriendo persecuciones continuas que acabarian, solo una
década después, con la muerte, expulsion o apostasia de todos los misioneros extranjeros, estos se enzarzaron
en enconadas disputas, en este caso sobre una cuestion litirgica, que, sin duda, debieron desorientar y azorar a
los miembros de las comunidades cristianas japonesas.

Sobre el manuscrito y la edicion

El manuscrito aqui editado forma parte del Archivo Franciscano Ibero-Oriental (AFIO). Como la mayoria de
los materiales del AFIO relacionados con Japon, este manuscrito fue probablemente enviado desde Japon a
Manila, donde debi6 de conservarse desde el siglo XVII hasta finales del XIX, cuando los documentos de la
provincia franciscana de San Gregorio el Grande fueron enviados a Espaiia tras la independencia de Filipinas
(Sanchez 1994; Kawaguchi 2017, 2018). La primera referencia al manuscrito se encuentra en una obra de
Lorenzo Pérez (1909). Pérez, probablemente el erudito que mejor conocia las colecciones del AFIO, describio
el documento y resumid su contenido, aunque su desconocimiento del idioma japonés le impidio redactar
una presentacion mas completa del texto. Afios mas tarde, en 1961, el académico japonés Noma Kazumasa
visito el Archivo de Pastrana, donde entonces se conservaban los fondos del AFIO, y describié brevemente el
manuscrito en su catalogo de documentos sobre Japon de este archivo, incluido como apéndice en la monografia
de Matsuda (1964: 414); también lo mencioné en otro trabajo sobre los documentos japoneses del AFIO
(Noma 1962). Finalmente, en 1964, Noma y Sawai K6z6 publicaron una transcripcion del manuscrito, junto
con una traduccion al japonés de las secciones en espafiol (Noma y K6zo 1964). Esta publicacion, sin embargo,
pas6 desapercibida, ya que, hasta donde nosotros sabemos, practicamente ningtin especialista la ha citado hasta
ahora. Los autores de la transcripcidon aportaron escasa informacion en su edicion sobre el contexto del texto
o sobre el contenido de los documentos, que solo van acompafiados de cinco breves notas. Pese a existir esta
edicion, no hemos encontrado indicios de que el documento haya recibido atencion alguna hasta la fecha.

El documento, que forma parte de la coleccion AFIO del recientemente creado Archivo de la Provincia de
la Inmaculada Concepcion, ubicado en un edificio anexo a la Basilica de San Francisco el Grande, en Madrid,
esta catalogado como AFIO 23-8 y consta de 22 hojas de aproximadamente 190x150 mm. Los archiveros
agregaron una foliacion del 1 al 20 en el margen superior derecho de las hojas, pero siguieron el orden inverso
al de lectura: de izquierda a derecha. Hemos incorporado entre corchetes en nuestra edicion la numeracion de
las hojas de acuerdo con el orden japonés.

El texto se presenta en una edicion semipaleografica. Por un lado, reproducimos sin alteracion los caracteres
hiragana y katakana del original, afiadiendo la puntuacion y distribuyendo el texto en parrafos. Respetamos,
por tanto, el uso fonético clasico del hiragana (rekishiteki-kanatsukai FE 52 B ZI1E). Asimismo, se afiaden
en el margen los kanjis correspondientes a las palabras escritas en silabarios kana para facilitar su lectura. En
el caso de kanjis escritos en grafia tradicional (kyijitai |H=F4), los hemos transcrito en su forma simplificada
(shinjitai F1F14). También indicamos en nota todos los puntos en que nuestra transcripcion difiere de la de
Noma y Sawai. Por otro lado, en las partes escritas en castellano, hemos mantenido las grafias originales
excepto en el caso de las abreviaturas, que hemos desarrollado sin indicacion; asimismo, distinguimos con
tilde diacritica la forma verbal “a” (ha) de la preposicion a y seguimos las convenciones modernas en cuanto a
acentuacion, uso de mayusculas, puntuacion, separacion de palabras y distribucion de parrafos.!!

10 El papa Leon X promulg6 en 1521 la bula Alias felicis recordationis, mediante la cual concedid a los franciscanos una amplia autoridad en asuntos
liturgicos, incluida la potestad de administrar la confirmacion en ausencia de obispo. Pablo IV, por otro lado, publico dos breves, en 1555 y 1556,
en los que confirmo6 y amplio los privilegios otorgados por Ledn X (Garcia y Garcia 2002). El breve de Pablo V al que se refiere Diego de San
Francisco es el mencionado Sedis apostolicae providentia de 1608.

En la actualidad estamos preparando un estudio en profundidad de este documento y otros con él relacionados que en 2023 sera publicado en forma
de monografia, incluyendo la transcripcion, la version en japonés actual y la traduccion al inglés del manuscrito de Francisco Boldrino y Diego de
San Francisco, asi como su reproduccion fotografica: Marti Oroval, Bernat; Shimada Kiyoshi (5 i) y Antonio Dofias. Nikon no kirisuto-kyo
hakugai-ki ni okeru senkyd-shi no kenshin ronso (HZA&RDF' ) A M EBERICHITEERED [BIE]1 #w%F). 4 Missionary Dispute over Con-
firmation under the Japanese Persecution of Christianity, (Tokio: Shunjt-sha, 2023).
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Traduccion

[Cubierta]

Documentos publicados [por] la Compaifia sobre la confirmacion

[Primer documento de Boldrino sobre la confirmacion|

Sobre las cuestiones que deben tenerse en cuenta en relacion con la administracion de la confirmacion

1. La virtud de esta confirmacion consiste en que es el fundamento que permite poseer una fe firme.
Sin embargo, esta virtud puede recibirse mediante muchos medios, particularmente mediante el venerable
sacramento de la eucaristia. Por lo tanto, no es verdad que si no recibis la confirmacion no podréis obtener [esta
virtud]. Aunque no la recibais no sera ni pecado mortal ni pecado venial. Asi lo han elucidado los principales
sabios de nuestra época, como Santo Tomas, Vitoria, Soto, Ledesma, Adriano, Suarez y otros.!?

2. El fundamento de la administracion de la confirmacion es un aceite denominado crisma. Este es un aceite
realmente excepcional que combina 6leo y balsamo. Esta clase de aceite nunca habia existido en Japon.

3. Este aceite, el crisma, debe fabricarse de nuevo cada afio; el viejo debe quemarse.'® Esto esta firmemente
establecido por la Santa Iglesia.

4. Este aceite, el crisma, debe ser elaborado por los llamados obispos, que son de un rango superior a los
padres comunes. Tal y como han establecido los excelsos sabios en la antigliedad y en la actualidad, ninguno
de esos padres, que estan por debajo, puede prepararlo.

5. La administracion de la confirmacion es por completo funcion de los obispos. Esto es un articulo de fe;
quienes no lo acepten como verdadero seran herejes.

6. Aunque los padres de un rango inferior a los obispos pueden administrar la confirmacion si poseen
un permiso especial del papa, esto no es un articulo de fe. Por el contrario, hay notables sabios, como San
Buenaventura, Escoto, Duran, Adriano, Major, Castro, Manuel Rodriguez,'* etc., que, desde antiguo hasta la
actualidad, afirman que ni su alteza'® el papa tiene la potestad de otorgar este permiso.

7. En cuanto a este permiso especial del papa, todavia no he visto ninguna prueba firme ni sello rojo
otorgado a los padres que viven en Japon.

8. Evidentemente, todos los que reciban la confirmacién de padres que no tengan el auténtico permiso
del papa para administrarla no habran recibido una verdadera confirmacion, y no es necesario decir que no
obtendran su beneficio; al contrario, cometeran un pecado mortal, irdn al infierno'® y, segtin establece la Santa
Iglesia, sus cuerpos sufriran diversas y temibles penas. Dado que, si no conocen estas estipulaciones, se
extraviaran, lo dejo asi escrito para que en el futuro los cristianos lo entiendan.

Boldrino, Francisco (hay una marca de cufio) !’

[Suscripcion de Diego de San Francisco]

Este es un traslado fielmente sacado del original, que queda en mi poder. En fe de lo qual lo firmé de mi
nombre. Fecha en Japon en 29 de agosto de 1627 afios. '8
Fr. Diego de San Francisco [firma] '

[Autenticacion de Diego de la Cruz y Bernando de San José]

Los que abaxo nds firmamos damos fee que conogemos la firma de arriba ser del padre fr.*° Diego de San
Francisco y que este traslado esta fielmente sacado conforme al original, que queda en poder del dicho nuestro
hermano fr. Diego de San Francisco, comissario de los religiosos de nuestro padre San Francisco que estan en
Japon. Fecha en Japon, en 29 de agosto de 1627 afos.

12 Santo Tomas de Aquino (1225-1264), Francisco de Vitoria (1480-1546), Domingo de Soto (1494-1560), Pedro de Ledesma (1544-1616), Adriaan
Florensz Boeyens, papa Adriano VI (1459-1523), y Francisco Suarez (1548-1617).

Literalmente, ‘quemarse en el fuego’ (ki nite yaku KIZTHEL).

4 San Buenaventura (1221-1274), Duns Escoto (ca. 1265-1308), Duran de San Porciano (ca. 1275-1332/1334), John Major, o Mair (1467-1550),
Alfonso de Castro (1495-1558) y Manuel Rodriguez, o Manoel Rodrigues (1546-1613).

Literalmente, ‘su alteza’ (oue fl_L).

16 Literalmente, ‘se convertiran en muchedumbre del infierno’ (- >/ N\ )L/ DAEE 72V) inheruno no ninzu to nari).

El escriba indica con esto que el sello de Boldrino estaba aqui en el documento original.

En la edicion de Noma y Sawai (1964) no se transcribe el texto en espaiiol y solo se presenta la traduccion al japonés. En dicha traduccion, se omiten
“fecha” y “en Japon”.

La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “fray”.

En la traduccién japonesa de Noma y Sawai (1964), “padre” y “fray” son traducidos utilizando la misma palabra: B (shi).
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Fray Diego de la Cruz [firma]
Fray Bernardo de Sant Joseph [firma]

[Segundo documento de Boldrino sobre la confirmacion]

Yo, Francisco Boldrino, cabeza de los cristianos que hay desde las regiones de Musashi hasta Tsugaru y
Matsumae?!, representante del obispo, padre superior de los religiosos de la Compafiia de Jesus que viven en el
mismo Dewa y Oshii, como durante este afio habia gente que tenia dudas en relacion con el sacramento de la
confirmacion, he hecho circular una carta para despejar esas dudas. Entonces comprendi que todos eran legos
que no debian de entender los principios de la profunda ciencia.?? Simplemente expliqué la verdad de la unica
doctrina verdadera, pero ahora han aparecido escritos salidos de cierta region que, como es natural, han hecho
dudar de los ocho puntos que promulgamos.? Por eso es necesario explicar claramente que el fundamento® de
estos puntos es verdadero, de acuerdo con los principios y pruebas de la profunda ciencia. He escrito este texto
resuelto a presentarlo incluso ante los maestros de las diferentes escuelas,” los superiores de las diferentes
ordenes, los obispos, los cardenales y el papa.

1. La gracia que recibimos a través del sacramento de la confirmacion fortalece la fe. Es mas sencillo
buscar esta gracia por otros caminos. Esto se debe a que la gracia del sacramento del bautismo consigue que
se perdonen los diferentes males de la culpa® y las condenas. [También] se puede buscar esa gracia mediante
la completa contricidn, los actos de caridad o el martirio. Asimismo, el sacramento de la confesion es, en
gran parte, similar. Siendo asi, aunque la gracia de los sacramentos sea especial, es posible buscarla por otros
caminos. En particular, la razén por la que es muy sencillo buscar la gracia del sacramento de la confirmacion
por otros caminos es porque esa gracia se puede recibir realizando actos perfectos de fe y caridad.

Tal y como explican numerosos eruditos, dado que es mediante el sacramento de la eucaristia como evitamos
la tentacion y recibimos la gracia que evita cometer pecados, es necesario poseer una fe firme y recibir la
gracia que evita las tentaciones en relacion con esta. Ademas, el sacramento de la confirmacion solo se puede
administrar una vez en la vida.

La gracia que fortalece la fe se [puede] buscar cuantas veces se quiera mediante los actos de fe y de caridad,
y en especial a través del sacramento de la eucaristia. De esta forma, aunque no se reciba el sacramento de la
confirmacion, no se perdera la gracia. Por eso, los profundos eruditos del pasado, como el doctor Santo Tomas y
sus discipulos Vitoria, Soto, Ledesma, Adriano, etc., ademas del doctor Suarez, faro®” entre los sabios actuales,
han dejado escrito que no existe un precepto divino que obligue a recibir el sacramento de la confirmacion.
Aunque Escoto, Ricardo?® y otros sabios han escrito que si se trata de un precepto, el mas excelso de entre
los antiguos sabios de la Santa Iglesia, Santo Tomas, llamado Doctor Angélico, o aquellos que han alcanzado
las profundidades de la sabiduria en esta época, distinguiendo con claridad la verdad de la falsedad, como
el doctor Suarez y otros sabios importantes, han concluido que no es un principio divino. De este modo, los
maestros que dan importancia a la comunidad cristiana deben ensefiar las doctrinas tal y como son, de acuerdo
con la razén, mediante explicaciones claras, para no confundir a la gente y no hacer que cometan pecados.
Como esta es su obligacion, asi se ha ensefiado tanto en el pasado como en la actualidad.

2. El fundamento del sacramento de la confirmacion es el aceite [llamado] crisma, que combina 6leo y
balsamo. Originalmente esto no existia en Japon. La razon por la que he explicado a todos, antes y ahora,
el protocolo asi establecido [sobre la administracion de la confirmacion] es porque hay gente que, como es
natural, cree que con el aceite que siempre ha habido en Japdn se puede realizar este sacramento.

En Sendai, cuenta un samurai que, desde que participé en una ceremonia de confirmacion, [la gente] es
ungida en la frente con tinta. Dado que es impropio que se degrade de esta forma el instrumento de una
importante ceremonia, hay que explicar los auténticos principios establecidos en origen y dejarlo por escrito.

Ademas, aqui estan los principios de la profunda ciencia. Si bien hay sabios como Vitoria y otros que han
empezado a decir que, aunque no haya balsamo, sélo con el 6leo es posible el sacramento de la confirmacion,
sin embargo, Santo Tomas, San Buenaventura, Escoto, Ricardo, Duran, Pedro,?® Soto, Belarmino,*® Suarez y
otros excelsos sabios han establecido que no es asi.

2" Musashi o Mubashi: antigua region japonesa que incluia la actual prefectura de Kanagawa, Tokio y Saitama. Tsugaru: parte occidental de la actual
prefectura de Aomori. Matsumae: al suroeste de la isla norteiia de Hokkaido.

2 Boldrino usa frecuentemente esta expresion (fukai gakumon R\ V&), probablemente en referencia a la teologia.

Estos escritos son la réplica franciscana al primer documento de Boldrino sobre la confirmacion.

Literalmente, ‘la logica, la razon’ (kotowari Z21)).

35 Por Z#% (gakkd) probablemente hace referencia a instituciones educativas como universidades y seminarios.

Probablemente significa ‘pecados’.

27 Literalmente, ‘luz’ (¢ hikari).

28 Ricardo de San Victor (71173).

»  Pedro Lombardo (ca. 1096-1160).

30 Roberto Belarmino (1542-1621).
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No obstante, los sacerdotes que poseen escasos conocimientos lo juzgan todo con ligereza y, dado que el
oleo natural es facil de adquirir, probablemente lo utilizan para administrar el sacramento de la confirmacion.
iCuan dudoso sera ese sacramento teniendo en cuenta hasta qué punto difiere de la opinioén de los excelsos
sabios! Por esa razon, para que todos lo entiendan, dejé explicado en el pasado, y lo hago [de nuevo] ahora,
que el aceite [llamado] crisma es fundamental.

3. La Santa Iglesia establece que el crisma viejo debe ser quemado, debiendo ser utilizado uno nuevo.
El gran sabio de la orden de Santo Domingo Ilamado Silvestre dijo en la palabra oleum que administrar la
confirmacion con crisma viejo es pecado®!. Naturalmente, si no hay aceite ese afio se puede administrar con
uno viejo, pero tiene que haber carestia y mediar el permiso de la Santa Iglesia. Esto lo explico, antes y ahora,
para que todo el mundo lo entienda. Segun me dijo una persona de confianza, en la actualidad hay quienes
administran el aceite diciendo que es un crisma preparado por el papa Sixto V.3

De acuerdo con su protocolo, la Santa Iglesia tiene que quemar el viejo crisma y prepararlo cada afio de
nuevo. /Acaso no es absurdo y risible que ahora se esté administrando la confirmacion con el aceite elaborado
por el papa Sixto, muerto hace unos cuarenta afios? Al escuchar esto empecé a explicar a todos esta convencion
de la firme Santa Iglesia. Ademas, dado que el aceite se corrompe, si recibimos este crisma corrupto, el
sacramento sera dudoso, como afirma el gran sabio Suarez, arriba [mencionado]. Por esta razon, debéis ser
muy precavidos con las confirmaciones administradas con crisma viejo.

4. Los padres, que son de un rango inferior al obispo, no pueden elaborar el crisma aunque reciban el
permiso papal. Sobre este articulo, la profunda ciencia tiene [varias] teorias. Pese a que el sabio llamado
Vitoria y sus discipulos dijeron que incluso los simples padres pueden prepararlo con el permiso papal, los
académicos posteriores y, entre ellos, el doctor Suarez, lider de los académicos actuales, nos ensefian que eso
no se puede hacer. Sin embargo, no cabe duda de que los sacerdotes con escasos conocimientos, juzgandolo
todo con ligereza y basandose en la ensefianza de uno o dos antiguos sabios, preparan arbitrariamente el crisma
y con ¢l administran la confirmacion. jCuén irresponsable y dudosa sera esta administracion! Por eso, para que
todos lo entiendan, he explicado en primer lugar la forma de preparar el crisma.

5. La administracion del sacramento de la confirmacion es una prerrogativa exclusiva del obispo. Como
este precepto es un articulo de fe, no requiere de mas explicaciones.

6. Aunque un simple padre también pudiera administrar la confirmacion gracias al permiso papal, no se
trata de un articulo de fe. Por el contrario, los excelsos sabios han dejado escrito que esto no se puede hacer. En
los tratados que Suarez y Azor* han escrito sobre la confirmacion podemos ver qué ha dicho cada uno de esos
académicos en sus tratados sobre estos articulos [de fe], etc. Ademas, aunque muchos sabios afirmaran que es
posible, esto todavia no es un articulo de fe. Prueba de ello es que, pese a que el Concilio Tridentino es el mas
reciente, se ha dejado sin establecer esta cuestion.

Si alguien dice sobre el encargado de administrar la confirmacion que, de acuerdo con los articulos de fe, no
solo los obispos pueden administrar el venerable sacramento de la confirmacion, sino que cualquier sacerdote
puede hacerlo, concluiremos que es un hereje. Cuando, en el Concilio, se establecio solo como articulo de fe
el precepto que dice que el encargado de administrar la confirmacién es un obispo y se dejo sin determinar si
los simples sacerdotes también podian encargarse de administrarla, fue una prueba evidente de que todavia no
es un articulo de fe. Dado que los excelsos sabios han discutido desde antiguo sobre esto, consideraron dificil
dirimirla y lo dejaron sin establecer como articulo de fe.

Ademas, en un libro recientemente editado por un académico de la compafia llamado Azor, se determina
sobre quienes administran la confirmacion [lo siguiente]: la prima opinio, o primera opinion, es que un simple
sacerdote no puede administrarla aunque tenga la licencia papal; la secunda opinio, o segunda opinion,
establece el principio de que si puede hacerlo. Finalmente se inclina por la segunda tesis, pero sin afirmar que
sea un articulo de fe. Aunque sea considerado un articulo de fe, no puede hacerse sin argumentarlo.

Ademas, en los ultimos afios, Manuel de Sa,** siguiendo las opiniones expresadas por los maestros del
venerable palacio del papa,* ha publicado un nuevo libro en que escribe que, aunque existiera este precepto,
no podria denominarse articulo de fe. Simplemente, de acuerdo con la sentencia de Suarez, “Ubi multa pro
utraque” [‘cuando hay muchos argumentos en favor de una y otra opinion’],*® no es un articulo de fe sino, por
el contrario, una controversia entre académicos. Por lo general, los sabios no han incurrido en el error de llegar
a afirmar que se trate de un articulo de fe.

31 Se refiere a Silvestre Mazzolini (1456-1523), que escribi6 en 1516 una enciclopedia en orden alfabético sobre cuestiones teologicas titulada Summa
summarum 'y conocida como Summae Sylvestrinae; en el texto japonés encontramos incrustada la expresion en latin “verbo oleum”, es decir, ‘sub
voce oleum’ o ‘bajo la voz oleum’, en referencia al lema o entrada correspondiente de las Summae.

32 Felice Piergentile, papa Sixto V (1521-1590).

3 Juan Azor (1536-1603).

3 Manuel, o0 Manoel, de Sa (1530-1596).

3 Referencia al Vaticano.

En latin en el original: “Ubi multa pro utraque sententia Suares”, literalmente, ‘en la sentencia de Suarez, “cuando hay muchos [argumentos] a favor

de una y otra [parte]™”.
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7. Entre los padres que viven en Japon no he visto todavia que ninguno posea el permiso papal auténtico
para administrar la confirmacion, el llamado sello rojo. Sobre esta cuestion es necesario explicar cuales son
las convenciones y dictamenes establecidos por la Santa Iglesia. Los obispos de las didcesis son, por norma,
las personas que, como representantes directos de Dios, estdn por encima de la comunidad cristiana de esa
didcesis, “Positos sicut ait Apostolus a spiritu sancto regere Ecclesiam Dei. Concilio Tridentino Sessione
23 capite 4°” [‘situados, como dice el apostol, por el Espiritu Santo para gobernar la Iglesia de Dios. En el
Concilio de Trento, sesion 23, capitulo 4°’].%7

Ademas, esta establecida la regla de acuerdo con la cual los obispos pueden nombrar a sus representantes en
lugares lejanos para que dirijan a los grupos de cristianos de alli. En la actualidad, en varios lugares de Japon
también hay administradores de la Iglesia para asuntos oficiales, habiendo sido yo designado como [uno de
esos] representantes. Estas personas no solo tienen la funcion y la potestad de decidir quién sufrird una pena
espiritual, la excomunion, etc. sino también quién recibira la llamada pena temporal, metiendo en la carcel a
los malvados y castigandolos, reprendiendo los errores, etc. El resto de los sacerdotes, quienquiera que sea,
solo puede juzgar sobre los problemas de conciencia dentro de nuestro corazon, pero no de cuestiones publicas
relacionadas con el alma y el cuerpo.

Los que se presentan como legados del papa, si son legados oficiales de la Iglesia, deben mostrar el sello
rojo. Dependiendo del contenido de ese [permiso con] sello rojo, todo quedara completamente claro. Dado que
solo con el permiso del papa se pueden autorizar las peticiones de excomunion, de censura e irregularidades,
los que se presentan como legados y representantes del papa, solo pueden juzgar sobre la conciencia, en el
llamado foro interior. No tienen la potestad de juzgar sobre asuntos publicos relacionados con la Iglesia de
Japon.

Asimismo, si “legados” o “representante del papa” son [términos] para [aquellos que rigen] en el foro
interior, entonces los ministros de las 6rdenes mendicantes son todos legados o representantes del papa. Como
todos comparten la potestad de juzgar la conciencia y de otorgar este tipo de perdon, podemos, por lo tanto,
decir que todos son legados y representantes del papa. Ahora, en Japon, los padres de la Compaiiia que son los
representantes del obispo tienen una autoridad que esta por encima de las prerrogativas del resto de religiosos.
Ademas, al estar en la posicion de representantes del obispo, para la comunidad cristiana su posicion esta muy
por encima de la de los otros religiosos. A esto cabe sumar que, al ser los obispos representantes del papa y
legados de la Sede Apostolica, también un representante del obispo como yo comparte esa autoridad.

La prueba de que el obispo es el representante y legado del papa se determind en el Concilio Tridentino
con las siguientes palabras. Segun se establece en la sesion 24, capitulo 10, del Concilio de Trento: “para que
un obispo gobierne mejor a la comunidad cristiana que le ha sido asignada debe corregir sus acciones y, como
legado de la Sede Apostdlica y representante del papa, debe corregir sus actos cuando estos contradigan el
comportamiento y las normas [establecidas]. Tiene autoridad, de acuerdo con lo establecido por los principios
canodnicos, para poner en practica aquello que se considera esencial para el beneficio de su didcesis, para
controlar y para castigar [a su comunidad]”. Asimismo, en relacion con este articulo se establece: “cualquiera
que sea el permiso o la admonicion, aunque se haga una apelacion a la Sede Apostdlica, aunque se tengan
quejas, en ningun caso se podra impedir que se lleve a cabo aquello establecido por el obispo o arrebatarle [su
autoridad]”.’® Pese a que carezco de los méritos espirituales necesarios, soy el representante del obispo para
estas cinco o seis regiones. De este modo, si bien el sacramento de la confirmacion es por completo potestad del
obispo, como he oido que ultimamente® simples sacerdotes estan administrandolo, tengo la responsabilidad,
en mi papel de representante del obispo, de inquirir si tienen el permiso del sello rojo papal.

Por ejemplo, aunque aqui y ahora hubiera alguien diciendo que tiene el sello [otorgado] directamente
por el shogun y que se le ha encomendado desempefiar esta o aquella funcion especial, el gobernador local
forzosamente tendria que pedirle que lo mostrara. Si se limitara a decir que lo tiene, pero se empefiara en no
ensefiarlo, ;qué estipido se persuadiria y confiaria en ¢1? Del mismo modo, si pensamos que el representante
del obispo es el delegado local en cuestiones que tienen que ver con la otra vida, ahora, en esta remota region,
cuando simples sacerdotes estan administrando el sacramento de la confirmacion, algo raro en cualquier lugar
y que no habia ocurrido hasta ahora en Japon, tengo la obligacion de inquirir y pedir que me ensefien el sello
rojo del permiso. Si no lo muestran, ademas de humillarse y carecer de amor,* se separaran en gran manera de
la razon y los principios. Por ejemplo, si un legado del papa dice ser un cardenal y poseer este o aquel permiso
especial, mientras no muestre el sello rojo del papa no podremos admitir que sea verdad. De acuerdo con
antiguas costumbres y principios de la Santa Iglesia, es inaceptable negarse a ensefar si se tiene o no el sello
rojo. El célebre doctor Silvestre, venerado maestro del palacio [del papa], escribid sobre esta cuestion en la
palabra delegatus, en la quaestio 10, a partir del capitulo 73 sobre los testigos y la primera ley del codigo sobre

La cita esta en latin en el original; véase Ehses (1965: 621) para el texto del Concilio.

3% Véase Ehses (1965: 982).

¥ WA (koko, kakaru tokoro, kono tokoro) posee tanto un sentido temporal (‘ahora’, ‘Gltimamente’), como espacial (‘aqui’, ‘en este lugar’).
Los cristianos japoneses de esta época utilizaron el término K] (taisetsu, ‘importante’) como traduccién de amor-.
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la orden del principe*!, asi como Azor en su tomo segundo, libro 5, capitulo 28;* escribieron que esta ley fue
establecida por Roma, sede de la Santa Iglesia, y los reyes.

Ademas, Gltimamente también ha aparecido en algiin lugar un escrito que no tenia la bula sellada directamente
con el sello rojo del papa ni recogia sus palabras directas.** Simplemente alguien se limito a copiar por escrito
que tenia este permiso. Esto no constituye una prueba de estar en conformidad con los reglamentos oficiales de
la Santa Iglesia. Asimismo, en ese documento se indica que esta autorizacion era para la comunidad cristiana
en la zona de las Indias. Japon no es una region de las Indias, sino un pais diferente; por eso, es dudoso que
ese permiso tenga vigencia en Japon. Ademas, esta bula es de hace 105 afios, de manera que es dudoso que
todavia tenga validez. Asimismo, tampoco esta claro si los obispos, particularmente los obispos de Japon,
deben aplicar esa bula. Aunque el permiso fuera extensible a las diversas 6rdenes mendicantes, [en realidad,
pese a que durante algunos afios no ha habido obispo en Japon, ellas no habian administrado [la confirmacion]
hasta ahora, lo cual es una prueba evidente de que no tienen un permiso fehaciente.

Légicamente, si el obispo es negligente en la administracion de la confirmacion, cometera un pecado mortal. Por
eso, si la orden de San Francisco o las diversas 6érdenes mendicantes hubieran tenido el permiso para administrar
los sacramentos y, durante el tiempo en que no ha habido obispo en Japdon, no lo hubieran hecho, esto constituiria
un pecado mortal. Sin embargo, hace ya quince afios que no tenemos obispo en Japdn, ;/qué ocurre entonces con
las diversas 6rdenes mendicantes, y particularmente con la orden franciscana, que dice tener el permiso? ;Acaso
pretenden cometer un pecado mortal? No puede ser, pues todos saben que no deben cometer pecados mortales,
ni siquiera pecados veniales. Ademas, lamentamos particularmente que algo que deberia aportar beneficios a la
gente [no lo haga]. Hasta ahora, no solo en Japon, sino también en paises como China, Malaca, las Molucas o las
Indias, en ausencia de un obispo no se administra la confirmacion, prueba evidente de que no tienen el auténtico
permiso. En definitiva, si hicieran ptiblico un auténtico permiso, y en el organismo oficial llamado tribunal de
obispos se investigara exhaustivamente, cuando el tribunal pusiera en €l su sello, entonces se podria decir que es
un verdadero permiso. Mientras no se compruebe esto, no se debe animar a recibir la confirmacion. En tanto no
se llegue a una conclusion sobre esto, nadie debe administrar [la confirmacion]. En esta cuestion, el pastor es el
padre directo [de los fieles] ante Dios y, en su funcion de maestro, debe explicar todo esto con amor.

8. Aquellos que han recibido la confirmacién con crisma falso no elaborado por un obispo o de manos de
un padre que no ha recibido el auténtico permiso, no solo no han recibido la verdadera confirmacion, sino
que han cometido un pecado mortal; moraran en el infierno y sufriran las penas establecidas por el obispo
para esta vida y venidera. Este punto es evidente si pensamos en las razones arriba [expuestas], por lo que
no es necesario argumentarlo mas y lo vamos a dejar [aqui]. En conclusion, ha quedado manifiesta la verdad
de los razonamientos contenidos en los ocho puntos sobre los que escribi con anterioridad. Para que todos lo
entiendan lo he explicado de esta forma. Y como prueba futura pongo aqui mi firma y mi cufio.

1627 afios desde el advenimiento [de Cristo] al mundo
Nombre y marca de cufio
Dia 12 de junio

[Suscripcion de Diego de San Francisco]

Este es un traslado fielmente sacado del original, que queda en mi poder. En fe de lo qual lo firmé de mi nombre
en 29 de agosto de 1627 afios.

Fr.* Diego de San Francisco [firma]

[Autenticacion de Diego de la Cruz y Bernardo de San José]

Los que abaxo nds firmamos damos fee que conocemos la firma de arriba ser del padre fr. Diego de San
Francisco y que este traslado esta fielmente sacado conforme al original, que queda en poder del dicho nuestro
hermano® fr. Diego de San Francisco, comissario de los religiosos de nuestro padre San Francisco que estan
en Japon. Fecha en 29 de agosto de mil y seicientos y veinte y siete.

Fray Diego de la Cruz [firma]
Fray Bernardo de Sant Joseph [firma]

4 En latin en el original: “verbo delegatus, q° 10 ex Cap® de Testis de 73 et lege 1 cod. de mandato principis”. Boldrino menciona las fuentes citadas

por Silvestre Mazzolini en la entrada delegatus de sus Summae.

En latin en el original: “Tomo 2, 1. 5, c¢¢ 28”. Esta refiriéndose a la obra de Azor Institutionum moralium, in quibus universae quaestiones ad cons-
cientiam recte, aut prave factorum pertinentes, breviter tractantur tomus secundus (1606).

4 Probablemente haga referencia a un documento publicado por los franciscanos.

4 La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “fray”.

La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “nuestro hermano”.

42

45
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[Nota de Diego de San Francisco]

Por quanto en este papel, que el padre Frangisco Boldrino, superior de los padres de la Compaiiia de Jests
que estan aqui en estos reynos del oriente, publico a los cristianos japones de los dichos reynos, se contienen
muchas cossas ridiculas y falsas que, aunque no dize que nosotros las emos hecho, con todo esso pareze que
da a entender que es tanta nuestra ignorancia que, por falta de ¢iengia, ** abremos hecho algo de esso, como
es dezir que dixo un cristiano que la chrisma con que confirmabamos era bendita por Xisto V y que otro dixo
que con tinta se confirmaba, y también que los que saben poco por ventura confirmaran con mero azeite o con
chrisma bendito por si mismos, y otras cossas de grande ignorancia y mayor atrebimiento, y lo que mas es,
todas ellas falsas, como se veeran en este papel, de las quales nosotros ninguna emos hecho, ni tampoco ay
quien lo diga ni lo pueda dezir con verdad, *’ sino que el dicho padre Francisco Boldrino, para apoyar* sus
disparates, dize en los papeles que a sacado en publico que lo 4 oydo dezir, finalmente, por quitar los excarnios
que los cristianos recibian con los dichos papeles y redimir nuestra vejacion, volviendo en esso también por la
honra de nuestra sagrada religion,* respondi a ellos menudamente, puncto por puncto,®® con que se quietaron
los cristianos.

Las quales respuestas embiara de buena gana, mas, porque a tan grandes disparates, falsa doctrina y
malissima inteligencia de los doctores, que ¢ita a montones lebantandoles muchos testimonios, sera fagil la
respuesta, maxime aviendo alla quien también sepa y entienda estas cossas, no las embio de proposito, sino,
solamente para que se sepa la verdad, digo in verbo sazerdotis que hemos confirmado con verdadero chrisma
bendito por el obispo de Macan o de Japon que embian cada afo del dicho Macan a estos reynos, que me la dio
el padre Benito Fernandez, rector de Nagasaqui, con que se responde a todas las objeciones del dicho padre
Francisco Boldrino que haze en este papel acerca de la chrisma y confirmacion, porque las que haze azerca del
poder confirmar y ussar del chrisma de mas de un afio no se le debe respuesta, sino embiarle a estudiar, que
tiene d’ello harta nezesidad. Fecha en Japon a 29 de agosto de 1627 afios.

Fr. Diego de San Francisco, comisario

[Contracubierta]

Este traslado se inbie a nuestro herm[an]o probincial juntamen[te co]n mi carta sin que aya [...]n inbia]...].

Transcripcion del texto original

[Cubierta]

(] CAVBFSAINTIAIRICY [(KE] HEsn/-52E89H
[Primer documento de Boldrino sobre la confirmacion|

— ﬂ@ﬁw@mmA\Uu7¢€v¢<h&%;uam¢$w,¢z£ TN G 4 D

JUE BLOALE. BHBERSNUTELDENEHA L ZUE BERDM " _AD
6%?&@@&H€T_ﬂfprﬁm_ﬂéb¢ MBELOSE L. LBRBEMEL. Al
HBEMEL, BEFLEED. B, SALLEFT. DFEUD. 25E. NTTE. HEUS
D THNTEI SROF—RZFE (V) E. 0 HUHES M.

= CAUBEEADEEDFOTHN Z2UTEEORE. 1\ BSNLEFESEEN
Se UMICENBEN. H-BEDM. ML S R5H/N\. BACEE—HREEd.

= WEUTEIOM/N. BEFBCASINEEN, ZB3EFF. KTFPINEM, 2. =
AT NP DEHEE F=shils.

4 La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “por falta de ciencia”.

4 En la traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) se lee aqui BT B (C (majime ni), esto es, ‘seriamente’, aunque no encontramos ningtin vocablo
similar en el original castellano.

4 Noma y Sawai (1964) traducen “apoyar” como BE ¥ (koshit), es decir, ‘persistir’.

4 En la traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) encontramos aqui FAICWLF 21772 Z B SML (‘quité la trampa que se me habia tendi-

do”), pero no encontramos nada similar en el texto castellano.

La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “punto por punto”.

La traduccion japonesa de Noma y Sawai (1964) omite “doctores”.
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g &g EDH/N U@‘(é‘c‘:EFl 2RI TNEDOLDUHEAIUSEZBHENE [2r]
'agtﬁ%;ﬂﬂ)(i"(ﬂi%/\\ ANESHIRNENBDONTEHE. HELERE. BLS5FEEHEDS

H CAUVBFSAZLSE/\ BLTUVTIEDOHEE. B« VOLTITDFRBER. BERICS T
SHED/N\ 2NEH,

AN UVTEOTODETNN BDEDERDHDLEUEU. CAVSFSAZITSEF
HMERUEUNEE. BOVTIDFRBICHST . RmTFIDITIOMEEICUHDSD U EHIALGES
(2v] 2L & EJU/\(_L\T-%)?I'“(J_Q@%E  SARBIRNADS B IMSE TBA
Es HBEYDD. TS5 MT LA ?I"Uaéé%“é‘lﬂ‘f‘@‘@é:t\ M7=T55~77.

+ HRBDIDEDEDPEL /N BERICEES S [FTNLBEICHIALGNIZEZENNTZUD
BAFEHSEHIRED. WFE/CRA 51,

N CAVBFSTAZL ENBIERHL DEFTNIUDENEANEESA. ERLBLMEES
BN Z2EBERFN\DMNIELE T RTESIEBREEU. LANDZD S AFErl. é
AWIBUNUPIUEDENECDHZAL SANVBEINEGEEREZEDRY . ) OB
EEENUIFLINEHEZMEIC PLRICHRTHEEU L7ADLEDIZSHIC. U Jﬂ:iﬁ:ﬁo)?‘cﬂ)

FEBULDN5ALT I HI [3r]
[Suscripcion de Diego de San Francisco]

Este es un traslado fielmente sacado del original, que queda en mi poder. En fe de lo qual lo firmé de mi
nombre. Fecha en Japon en 29 de agosto de 1627 afos.

Fr. Diego de San Francisco [firma]

[Autenticacion de Diego de la Cruz y Bernardo de San José]

Los que abaxo nds firmamos damos fee que conogemos la firma de arriba ser del padre fr. Diego de San
Francisco y que este traslado esta fielmente sacado conforme al original, que queda en poder del dicho nuestro
hermano fr. Diego de San Francisco, comissario de los religiosos de nuestro padre San Francisco que estan en
Japon. Fecha en Japon, en 29 de agosto de 1627 afios.

Fray Diego de la Cruz [firma]
Fray Bernardo de Sant Joseph [firma]

[Segundo documento de Boldrino sobre la confirmacion]

HE LU MAIFTOEADHEESU LICADLEICDTEDRERN-T HECHNSALTZIFESE
UOD. BEPFD BMZES 5> T DCAFITPOHERDINY LS. FRIAVEFSA
DEMEHALICH ALRT-SE BREDDARIC, REF/\LEF. Big/\ SFLEBAD
HE_T IMESEHOERZHERBHBEDRL . B—HOEDHINY RS IFHERA
SXAESLUDNEYNLHIBICE ltkﬁuﬁziﬁﬂjbf—é/vj' IS BRA4DHLL (4] £
NADRBISE. FcDEBYDFCEREZ . SIDEFEHOBEERE A ZAL/N\S T TLINE
Eth, BX. HLIDME. EPPROF. HOTENZTHET. [FD/\OHRTICEIRLFALR
MNNIEDFEFEZLT ELIEHED.

— CAVDBRESADENSHALEZUS LK EMNEE/\ DOTTEDIT SR NS
SERMDEZUEELBE. IcPTEED. BUAERNN F535FTEDSNSHALEDNS
SN FHBOLBEEANVBROERL BN BLIEZABUSAN. TADURHTDH<
Ev XNFB5 [(4v] UEZEU. ENBE2EeL5FR05M.

CADEADENBHAEE. KFINKDIEL. LNBEZTAF. EHBHAELEDERDT]
ZHETE FIDEZEAZNZE LT E2ENB M. Bl CAVSFSADENSHAEDD

52 Transcrito 1 en Noma y Sawai (1964).

53 Transcrito % en Noma y Sawai (1964). Sin embargo, dada la forma de la letra y el contexto, transcribimos &..

Transcrito % en Noma y Sawai (1964).

En el documento, el segundo kanji de la palabra “prueba” (shoko sEHL), es decir, #l, esta escrito con una variante que no utiliza el radical de mano
(tehen), sino el radical de palabra (5 gonben). En los otros lugares de este documento donde aparece la palabra “prueba” aparece siempre escrita
con esta variante.

Noma y Sawai (1964) interpretan estos dos kanjis, i, como ware, es decir, ‘yo’. Sin embargo, en otros pasajes del texto la palabra ware aparece
escrita solo con el primero de ambos caracteres (). De este modo, teniendo en cuenta el contexto, hemos interpretado que estos dos kanjis tienen
el significado de ‘nosotros’ (warera 55 ).

57 Transcrito 7Y% en Noma y Sawai (1964).
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BEFERIDEZLKZEFENEPLTEHEBEONEE/N. DV TT DURHTDEEIHS EE
BREF ENBTES5<L< 591,

FFEDEIN_EL 2O5NUTBEPLPDEINBIHAEETZUTATZSAZIME. BEHENS
NBDICMBEESLKEZELRNIE. VOWTTZERB_EE. ZrIII0T S [Or]) TAKSAZ
SELEDNBSTEII. FFELEHL. ULDE. CAVBZETADTHBIDHAEZE. —ZDEIC
—EENUENSZEM,

VDWW TTEDLILEZHDONBEE. DWVTINUHTDOHL EEDU. EUbIFRSMUT
E¥DENBSIHAEEU. LWL T EREHFD, BZU. CAVBZESADENZIHDALEERT
EELDBETOEREEVNEN B WICUADZEEIMEENEZTALEFTEHEHBEFUIELE
UX. 258 NTTFE. HBUHDE. XERDBZEEZEDUOMU. ENBFThNT. CAD
LZFSA 5V]) OENBHAELEEZZTL THOTSEEDTSTOREERLE. EEENME. 2
IMSE. UNBEZEDERE/N\ HEERUELEINITNEE. VIICULAE—FTKNENSAT
PUNUYDREE. ENB3HALLEINENTALLETFT. XUBZEEARLEOREELHE
S ENBTHNTEDRER/\. DEEEICHBITEEDLHEAN/N. EYULLARERYZE
SEIE/N. AEFLN\UTRELSEFUELDHIC. HUDE N [CEOTI/E5EDEPHEH
[CENETEBREREINE . It (6r] SEW HEED.

T BONLEFBEEENT B EYTED/\. CAVBEEADENSDAE DTH,
B AEEAZLREED. AZRT. BRA. BRZEFEHDIZUEMENIDAERDZENER
ANER . MKDIELKFULBEE. BIESERICHEBEED.

HAT-OIC T B CAVBIESADORIT/I\NTLU. ZUEINI=E2E9M L) B2 0F
NIE. XKERBCRVEEZUNNDITEENFE. HHSEIEEBIC (6V] DT K4DS/F
U7-2%%. £8/-51.

HE Z2CADEZEEOEREINHYU . FEUPRESOREE/N FE3SELTE. 5
NEENUICT. CAVDBEFTSADENBDALERBZNETERUEONHESNINEE. SAL
EFT TARRBANADSB. §258 UMdE. DBRAEANEARL F5E RB53(1)
D THNTREDYPSRE. NE/\NDERIE. BREZICHBSITEDHIFEF NP,

THBIC. ZEHSLKTHEULLLKSEEZEST/\. 7] E5nLENUN\DTEHERN
NN ZFNUCTZAVDBFECADENEHALZRSBZEEHENL. HEMBHA LN NE/
\NDREFEEDHES ICOESEBNE. FESTEMDHULEESNBIDHALTEZNEY, HiZ.. &
DOELBODI=HIC. BIESE. EUTFODOHREEZHBEED.

=L EEYTFEECFHEEMUED. SARITNUYOEHB. ULARTTNEZSALE
IACTORRDK [(7v] ZF[Everbooleum. E&xUTFEZIUCAVBZIETAZRSBZE/N\RHY
EL MU, BR EFOBRK U TEZUERLKEE. BE3TRYEOAEE. ZNN\EDL
L. SATRRUINUYLUEABRLRSS s M. IHE. SEHOEOEICEESERBE DI\
fﬁ?méﬁﬁeA\HDAbvt%&tB:@U£7%U¢§@Ut\%mmkwﬁm$éﬂ

RTH.

ZTUTFE/N BESALZRTNUYOMEIISDIEL. ZWE3EEZET. HIB3LLBIRD
E 8r] OAEIC. O+F&a1lHIEETEBLUIEDONLTEDBECRBRUVENHNDIZLU. ST A
VDE3FSAZEELLDZE/N A/ \NKILIATS. SEREE(CETP. HEFENHBICELD
T &/\IC FURESBSARINULYOEEZ. sidU U3 EBHEML. HEE. £5EDEN
N UT=BE T FEEUSNETEINSHAE/NDLEFEDLE. AOREETHNT . -
ZEYFTFEURLKBIAVBZESAICH. B4 &E ANEEHE (8v] o

. O FIEFEOMNDTDIEH TN (FDNDOEHBENE. TEUTFEEAINEDONESSE
e WTHRICH. IMEZEEOEEH . VEUNPERZEREEESBF. (IDN\DOEKZEU. 2D
FHTNELEINFRIZRBUEMINIINEE. DBEDZERE. FICESHEZEDEUVEENST
HNT. WEHEHTEHETHR. UNBIC. BEHSLKTEFEZNSE/\ULLKLKESHEEEST
N —EADOVICUADZEEDHEICENE. HEETUTE (91 20 FNEUCAVBRESA
ZIFRENFBEHEINITNE. Z2MEFELL bUEIFRENEYY. Z2ZU. O/ \HLED
B, RPLUETUTFOVDOEL S EHI-5M,

. CAVDBFETADENBSDHALZERLSSE. MOTIFOHC <M. THERNDWTTDE
HREMHH_Z. PHhEFICELESSM.

N DIEFHTNE. IDFDEFEUNCAVDDIFZTSAZELSDIE. BEERUEUOANEE. 2
VDOWLWTTOERERZHBST. IFTnNE/\ 9v] OFFE. KEAEHEEEENM. HERED
& HEYZTEREZED/\. §HNTEHZT S CAVBEFSAINEBETEYIIRZ 5.
XEZELRY EHMBFZZFREEELEVAEE. BFEALVDVTITDEBICHDS T HEFRL/\
é&bUU&%UT&%U@A\—b%C&bUUJEU&UNt%\ﬂ%%@?b?%%i&

8 Transcrito f&/3\ (omou), es decir, ‘pensar’, en Noma y Sawai (1964). Sin embargo, dada la forma de la letra y el contexto, transcribimos & /3\
(notamafu), esto es, ‘decir’.
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CAVBFSADEBFICTN. DOTTOHEDIC/N ZtNICTEEETCAVBRFSADED
BHAEDERFOEL=5F/\. DT (FEMUICO [10r] FEF. [NnosEsdE5 TERLS S
%@ét“&k%beéﬂﬁ&tW&UﬂA\;hbuUJ\Chvéié&®%¥AUTﬁ
(CHI-BERTHIINUZVDOVTITDRRICHED T ROSHBZESTETREVLLRYLZE
@?b?%%f&mﬁA\#UUTT® E(#?t@%%bmﬁﬁﬁﬂ s WIISUNLLFE
Q@%ELbUEUﬁéﬁ @%&@théﬂ VDWVWTTDTHRICEDEHLT L TEENM.

HMFEEEZI/TAINL. HFHE [(10v] VR ZARICYDEE. CAVDZESADEF
Eﬁ“kéé\E\UUiﬁUﬂ$tT—¥®ﬁA\E\@éﬁét5TA\HDA®@Mb%
MERLSBELRAMEOD. B<ALEEMCIETZEDOR-Z/N\BREZERYEEBZ-NULT. =
EOR_T~ VOLTTDOHRBHLEDLT LT Tcsn/zdFZth. ROV TITDFRERBICZDT
H\EE%U#éHTbTTH&@ Xﬁi?@@éié\HDA@%be&@WE@@a%
BT TELRSNIBEYICE. I (1) THENDUEUANEE. DOTTDEBE LD
T3N3, RUbi multa pro utraque sententia SuoresEUL\‘(B“O)f—%E( HBET. RTEEE
DEDOEMBEMN EBIN/T-5tH. BMFEREE/\. 0V TTDTHEREDEEICONBNES

-tb)o

HAZEULENMIHOTNEREDHIC. —AECAVBZFTSAZEL B7-DITHERIT DT DM
BHHYUEOVHKEN. WELERZATEM. 22 SALRITNUYLOHESES & FOE
FEZULB3EENEWM, FF2OUT(F (11v] N\ AFEHALOEY U7ADLEICODMBZANR Z K
4 A, Positos sicut ait Apostolus a spiritu sancto regere Ecclesiom Dei. Concilio
Tridentino Sessione 23 capitulo 49,

XOTIEN BEFZHENZBRZUA. TNEEADEYULICARDDEEDHEMNS ~ 1EE
BHE. SHARICHVDTE. HF4IZATNUPOEAMEDE. BENZREZUMNITEAEU. It
A TUOUDHBINNWRBRRITCCICHARENBICZLE T TAITFEEZANNEET. EAZIC
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% En el documento estos tres kanjis, %3, aparecen tachados con tres lineas.

% Transcrito ¢ en Noma y Sawai (1964), puede interpretarse también como & o 7=. Dado el contexto, 7= parece mas plausible.

' Transcrito 7“\ por Noma y Sawai (1964), también puede interpretarse como una forma cursiva del kanji X (¢en) con el valor fonético T (te).
Dado el contexto, esta ultima opcion parece la mas adecuada.
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[Suscripcion de Diego de San Francisco]

Este es un traslado fielmente sacado del original, que queda en mi poder. En fe de lo qual lo firmé de mi nombre
en 29 de agosto de 1627 afios.

Fr. Diego de San Francisco [firma]

[Autenticacion de Diego de la Cruz y Bernardo de San José]

Los que abaxo nds firmamos damos fee que conocemos la firma de arriba ser del padre fr. Diego de San
Francisco y que este traslado esta fielmente sacado conforme al original, que queda en poder del dicho nuestro
hermano fr. Diego de San Francisco, comissario de los religiosos de nuestro padre San Francisco que estan en
Japon. Fecha en 29 de agosto de mil y seicientos y veinte y siete.

Fray Diego de la Cruz [firma]
Fray Bernardo de Sant Joseph [firma]

La forma de este kanji admite diversas interpretaciones. De acuerdo con el contexto hemos considerado que & (kuni) era la transcripcion mas
adecuada.

En el documento, el sufijo 7=% aparece escrito dos veces por error; el segundo de ellos aparece tachado con una linea.

Transcrito IttZF (kono koto) por Noma y Sawai (1964). Sin embargo, dada la forma de la letra y el contexto, transcribimos A1 (ika soro).
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[Nota de Diego de San Francisco]

[1v] Por quanto en este papel, que el padre Frangisco Boldrino, superior de los padres de la Compaiiia de Jesus
que estan aqui en estos reynos del oriente, publico a los cristianos japones de los dichos reynos, se contienen
muchas cossas ridiculas y falsas que, aunque no dize que nosotros las emos hecho, con todo esso pareze que da
a entender que es tanta nuestra ignorangia que, por falta de ¢iencia, abremos hecho algo de esso, como es dezir
que dixo un cristiano que la chrisma con que confirmabamos era bendita por Xisto V y que otro dixo que con
tinta se confirmaba, y también que los que saben poco por ventura confirmaran con mero azeite o con chrisma
bendito por si mismos, y otras cossas de grande ignorancia y mayor atrebimiento, y lo que mas es, todas ellas
falsas, como se veeran en este papel, de las quales nosotros ninguna emos hecho, ni tampoco ay quien lo diga ni
lo pueda dezir con verdad, sino que el dicho padre Francisco Boldrino, para apoyar sus disparates, dize en los
papeles que & sacado en publico que lo 4 oydo dezir, finalmente, por quitar los excarnios [2r] que los cristianos
recibian con los dichos papeles y redimir nuestra vejacion, volviendo en esso también por la honra de nuestra
sagrada religion, respondi a ellos menudamente, puncto por puncto, con que se quietaron los cristianos.

Las quales respuestas embiara de buena gana, mas, porque a tan grandes disparates, falsa doctrina y
malissima inteligencia de los doctores, que ¢ita a montones lebantandoles muchos testimonios, sera facil la
respuesta, maxime aviendo alla quien también sepa y entienda estas cossas, no las embio de proposito, sino,
solamente para que se sepa la verdad, digo in verbo sazerdotis que hemos confirmado con verdadero chrisma
bendito por el obispo de Macan o de Japon que embian cada afo del dicho Macan a estos reynos, que me la dio
el padre Benito Fernandez, rector de Nagasaqui, con que se responde a todas las objeciones del dicho padre
Francisco Boldrino que haze en este papel acerca de la chrisma y confirmacion, porque las que haze azerca del
poder confirmar y ussar del chrisma de mas de un afio no se le debe respuesta, sino embiarle a estudiar, que
tiene d’ello harta nezesidad. Fecha en Japon a 29 de agosto de 1627 afios.

Fr. Diego de San Francisco, comisario

[Contracubierta]

Este traslado se inbie a nuestro herm[an]o probincial juntamen[te co]n mi carta sin que aya [...]n inbia]...].



