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RESUMEN Es dificil separar el exilio material que sufrié Hannah
Arendt del modo en que lo convirti6 en uno de los ejes de su
pensamiento; en su caso especifico, este tema significc’) una bit4cora
de sus vivencias. La contribucién de esta excepcional pensadora fue
el resultado de la elaboracion de su desgarradora experiencia en clave
universal. En este ensayo la acompaiaremos en su travesia por los
distintos lugares y momentos que recorri6 para darle un sentido a su
situacién de exiliada, atendiendo al contexto que marcé su condicién
judia como paria, para luego ver la forma en la que se lo explico a si
misma en dos temas centrales en su vida: la libertad para la condicién
humana y las distintas formas en las que los judios podian regresar al
mundo después de haber sido segregados.

PALABRAS CLAVE Arendyt; exilio; exilio judio; paria-advenedizo;
condiciéon humana; libertad.

ABSTRACT One cannot separate the material exile suffered by Hannah
Arendt from the way she transformed it into one of the central themes of her
thought. In her specific case, this topic meant a recount of her experiences. The
contribution of this exceptional thinker was the outcome of the elaboration
of her heartbreaking experience in universal terms. In this paper, we will
join her on her journey through different places and moments in order to
give sense to her situation as an exiled person, taking into consideration the
context that marked her Jewish condition as a pariah. We will see afterwards
how she explained this to herself in two main topics of her life: freedom for
the human condition and the different ways in which the Jews could return
to the world after being segregated.
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Hannah Arendt y la elaboracion teérica de su propio exilio

Contexto histérico y biografico

Hannah Arendt nacié en la ciudad de Hannover, Alemania, en 1906.
Cuando tenia tres afios, su familia se mud¢ a la ciudad de Konigsberg;'
sus abuelos habian salido de Rusia debido a los brotes antisemitas. Es
importante sefialarlo para comprender cémo en la tradicién familiarla
movilidad erauna experiencia conocida y parte de la cultura colectiva a
la que pertenecia Arendt: ladelos judios de Europa Central a principios
del siglo xx. Antes de continuar con la descripcién de los elementos
biograficos nos detendremos brevemente para exponer la situacién de
los judios en esa épocay en esa zona del mundo.

A finales del siglo xviir en la ciudad de Konigsberg, Kant acutiaba
el término Aufkldmng (TNustracién) mientras que su contemporaneo
Moisés Mendelssohn presentaba su versién judia: la Haskalah. Antes
de la emancipacion, los judios vivian en guetos, término que describia
un espacio fisico dentro de las ciudades medievales y también la
condicién de segregacion a la que fueron condenados. La Ilustracién
planteé terminar con ellos. Las nuevas estructuras politicas no podian
permitir la existencia de islas particularistas en la propuesta de una
extension universal y homogeneizadora. La exigencia de terminar
con el gueto fue motivada por el reordenamiento de las estructuras
sociales. Fue Napoleén (Dubnov, 1951) quien instrumentd este
proceso al expandir su imperio, decretando el fin de la segregacion
y la incorporacién de los judios al mundo cristiano. Con una nueva
estrategia politica e ideoldgica, la juderia europea fue emancipada,
recibié la libertad condicional con mas promesas que soluciones y fue
obligada a renunciar a la relativa proteccién medieval en contra de su
voluntad auténoma. Las puertas del gueto se tiraron desde afuera y
sus habitantes fueron arrojados a un mundo que distaba mucho de ser
ilustrado. La forma radical en la que se aplicé la Ilustracion dentro del
Imperio Napolednico violenté el proceso. En otros paises el transito
fue gradual, sin embargo, en lo esencial, no fue distinto. En Prusia
no fue hasta la Reforma Hardenberg (1812) cuando se plante6 una
integracion completa de los judios, pero, incluso en esta legislacién,
no se les permitia ocupar puestos de gobierno (Katz, 1975, - 120).

1 Para los datos biograficos hemos consultado una de las biografias més autorizadas (Young-
Bruehl, 2004,).
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En su propuesta positiva, la emancipacién se entendié como
la universalizacion de los derechos civiles, politicos y comerciales;
en teoria era la cancelacién de todas las medidas restrictivas y
discriminatorias. Desde la perspectiva de grandes sectores de la
sociedad cristiana, la palabra emancipacion seguia remitiendo al
contexto teoldgico de la evangelizacién. “Para muchos cristianos, ...
la emancipacién de los judios [era] considerada por ellos ... como el
primer paso hacia el bautismo de los obstinados” (Katz, 1975, p. 122).

Es importante remarcar que el desarrollo histérico del proceso
emancipatorio se present6 de acuerdo con este mecanismo. Los
derechos prometidos se otorgaron en forma gradual e incompleta,
mientras que las exigencias de renunciar a las particularidades culturales
y religiosas se volvieron cada vez mis intolerantes; cuanto mais se
integraban los judios ala sociedad cristiana, mas evidentes aparecian las
particularidades y mas fuertes eran las presiones para que renunciasen a
ellas. La propia Hannah Arendtlo defini6 de la siguiente manera: “Todos
los que propugnaban la emancipacién exigian la asimilacién, es decir,
el acoplamiento y la recepcién por parte de una sociedad, considerados
o bien condicién preliminar de la emancipacién judia o como su
consecuencia automatica” (1974, p. 106).

Como resultado de este proceso, se present6 una paradoja ya
que, para ser aceptado como hombre, el judio debia dejar de ser judio,
pero si intentaba hacerlo se le colocaba en un subgrupo humano que
no era aceptado. Esta dindmica de exclusién se radicaliz6 poco a poco,
generando asiun odio cargado de prejuicios que yano hacian referencia
unicamente al rechazo de corte teolégico, sino que se configuraban
a partir de contenidos econémicos (se les tildaba de usureros y
agiotistas) y biolégicos (como miembros de una raza indeseable).
Arendt lo explicé de la siguiente manera:

Lo “judio” dejo de ser una religién, una nacién o un pueblo, y
paso a definir un defecto, una anomalia o un vicio. Los judios
habian podido escapar del judaismo mediante la conversion; de
la judeidad no habia escape. Ademas, un delito tropieza con el
castigo; un vicio s6lo puede ser exterminado. (1974, p. 14.0).
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Para los judios ya no habia vuelta atris, ya que sus estructuras
medievales habian sido desmanteladas. Una parte de ellos decidi6
cristianizarse para poder obtener su emancipacion completa. Otro
grupo—definido como Ortodoxia—*buscé construirungueto conceptual
en donde las paredes consistian en prohibiciones y radicalizacién de
los rituales religiosos. También surgi6 el movimiento reformista, que
buscé adaptar las tradiciones judias medievales a las costumbres de la
sociedad cristiana para asimilarse sin tener que cristianizarse. Otro
sector se pronuncié por una definiciéon nacionalista de la cuestién
judia, de aqui naci6 el movimiento sionista. Dentro de esta variedad de
respuestas surgi6 también una expresién cultural que fue determinante
para el desarrollo de Occidente: el de los individuos que se volcaron
a la transformacion de las ideas y las practicas que los excluian. Es
asi como nos encontramos con las aportaciones de pensadores,
artistas, cientificos y luchadores sociales —todos de origen judio— que
promueven una auténtica revolucién cultural .®

En este ultimo grupo podemos ubicar a Hannah Arendt, quien
tuvo una dura infancia ya que su padre enfermé de sifilis y fallecio
cuando era muy pequeiia; este hecho debié haber sido muy traumético,
pues la enfermedad fue acabando gradualmente con él y hacia el final
de su agonia ya no podia reconocerla. Su madre fue una figura central
en su desarrollo: una mujer liberal que de joven pertenecié al partido
socialista alemédn y gran admiradora de Rosa Luxemburgo (Young—
Bruehl, 2004, pp. 9, 27—28). El ambiente familiar en el que crecié
fue el de una familia judia emancipada, bien acomodada, en la que la
educacién en temas universales se consideraba un valor fundamental.
Los abuelos de ambos lados se identificaban con la Haskalah y
pertenecian al judaismo reformista conducido en Konigsberg por el
rabino Hermann Vogelstein, un hombre de ideas liberales. Los padres
frecuentaban un circulo de profesionales de clase media. Debido a
que sus abuelos eran liberales y no pertenecia a una familia religiosa,
Hannah no sufri6 experiencias antisemitas fuera de algiin comentario

2 Para ilustrar c6mo surge este movimiento y cuales son sus argumentos ver Hirsch (1995).

3 Tan solo algunos nombres pueden ejemplificar este movimiento: Albert Einstein, Sigmund
Freud, Karl Marx, Walter Benjamin, Hermann Cohen, Franz Rosenzweig, Martin Buber, Leén
Trotsky, Rosa Luxemburgo, Franz Kafka, Heinrich Heine, Gershom Scholem, y, por supuesto,
la misma Hannah Arendt.
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en la escuela al que no le dio demasiada importancia en su momento
(Young-Bruehl, 2004, p. 8, 10-11).

A los 18 afios dejo la casa materna para iniciar sus estudios
de filosofia en Marburgo, Heidelberg y Friburgo (Kohn, 2009, p.
12). Durante este periodo conocié a dos figuras que habrian de ser
determinantes para el resto de suvida: Martin Heidegger y Karl Jaspers
quienes, sin lugar a dudas, fueron de los pensadores alemanes mas
importantes del siglo xx. Con el primero tuvo un amorio y, a pesar de
que él fue miembro del partido Nazi en 1933, mantuvo el contacto aun
después de la guerra (Young—Bruehl, 2004, p. 69); con el segundo
tuvo una relacién académica ya que fue su asesor del doctorado en la
realizaciéon de su tesis titulada El concepto del amor en San Agustin: ensayo
de una interpretacion filosdfica. Su admiracién por Jaspers se mantuvo
durante toda su vida, hecho reflejado en unas palabras que le escribié
como homenaje: “El pudo ser luz en la oscuridad, que alumbraba
desde alguna fuente oculta de luminosidad, porque la pasién por la luz
gobernaba su existencia” (Arendt, 2001, p. 84).

En septiembre de 1929 se casé con el filésofo Giinther Stern —
quien mas tarde cambiaria su nombre por el de Giinther Anders—,
comunista amigo de Bertolt Brecht, en una ceremonia civil en la ciudad
de Nowawes. El matrimonio duraria poco —hasta 1937—; sin embargo,
fue una relacion de amistad y de intercambio intelectual. Con el ascenso
de Hitler al poder, la pareja tuvo que salir de Alemania; este fue el inicio
de una travesia al exilio de la que Arendt nunca regresaria. Se mudoé a
Paris, en donde permaneci6 hasta que los alemanes la tomaron en 1939,
y después de permanecer una temporada en un campo de internamiento,
logré escapar a los Estados Unidos en 1941. Durante esta temporada, la
relacién con Stern se fue debilitando. Enla primavera de 1936, conocié a
Heinrich Bliicher, quien seria su segundo esposo.

Estos afios fueron determinantes parala comprension de Arendt
de la situacién de los exiliados, ya que lo experimenté en carne propia.
Miles de refugiados alemanes se vieron de pronto en una condicién
excepcional, pues su ciudadania alemana les fue retirada por los nazis
y en Francia vivieron a merced de las concesiones de un gobierno que
finalmente seria derrocado, pasando a ser ciudadanos no deseables
y apatridas (Kohn, 2009, p. 20) a los que internaron en campos de
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reclusiéon. En esta época, Arendt trabajé para varias organizaciones
sionistas ayudando a sacar a los nifios judios alemanes de su pais para
enviarlos a Palestina. Fue hacia el final de su estadia cuando se encontré
con el filésofo Walter Benjamin, quien le confié unos manuscritos para
que se los entregase a Th. W. Adorno en Nueva York. Gracias a este
servicio se rescataron las famosas Tesis sobre la filosofia de la historia
(Young-Bruehl, 2004, p. 162).

En mayo de 1941 pudo llegar a la ciudad de Nueva York junto con
Heinrich Bliicher; escaparon a través de la frontera con Espana, de ahi
a Lisboay de ahi a Estados Unidos. Con 25 délares en mano y un apoyo
de 70 délares mensuales que les proporcioné la Organizacién Sionista
de América, comenzaron sus nuevas vidas en condicion de apatridas
(Young-Bruehl, 2004, pp. 113, 164). Para comprender la postura de
Arendt con respecto a las politicas norteamericanas no podemos
perder de vista que este fue el pais que la acogio y al que le debid su
vida, ya que en Europa no hubiera podido sobrevivir. Pero no fue sino
hasta 1951 cuando recibi6 la ciudadania norteamericana; durante una
década vivié como apatrida; ademas, si consideramos que perdié su
ciudadania alemana en 1933, podemos concluir que experimenté por
casi 18 afos lo que significé “no tener derecho a tener derechos”.*

Otro momento determinante en la vida de Hannah Arendt ocurrié
en 1960 cuando el servicio secreto israeli —Mosad— capturé a Adolf
Fichmann en Buenos Aires y lo llevé a Jerusalén para juzgarlo como el
responsable nazi del exterminio judio. El diario New Yorker la contrat6
para cubrir el proceso que durd hasta la ejecucién del acusado el 31 de
mayo de 1962.5 En un libro que titularia Eichmann en Jerusalén. Estudio
sobre la banalidad del mal (1999) podemos dar seguimiento a lo que
expuso la autora. Sus reportajes causaron una gran polémica y en los
medios judios fue practicamente marginada (Feldman, 2009, p. 44).

Para entender por qué las posturas de Arendt provocaron
reacciones negativas tan virulentas en los medios judios debemos
primero comprenderlas. Unas de ellas se referian al proceso judicial
mismo y ala manera enla que el gobierno israelilo instrumenté. Otras
se relacionan con las conclusiones a las que llega la autora en cuanto

4 Expresion utilizada por Arendt en muchos de sus escritos.

5 Este aspecto de lavida de Arendt fue tratado en Pilatowsky (2014, pp. 95-99)
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a la responsabilidad de los lideres comunitarios judios europeos en
el exterminio de sus comunidades. Lo primero se relaciona mis con
el debate en torno al sionismo y el Estado de Israel, mientras que lo
segundo es, de alguna manera, el corolario de su analisis del judaismo
diaspérico donde hace la diferencia entre el paria y el parvenu
(advenedizo).® De manera muy esquemética, trazaremos las lineas
generales de los argumentos que generaron las polémicas.

En cuanto al juicio instrumentado por el Estado de Israel, la
posicién de Arendt no cuestionaba la culpabilidad de Eichmann;
para ella no existia ninguna duda al respecto ni tampoco sobre el
derecho que tenian los judios de enjuiciarlo por su participacién en la
maquinaria nazi, ni que al final fuese ejecutado; los cuestionamientos
se dirigian a lo que se buscaba con el proceso, ya que a su entender lo
que debid ser “el objeto del juicio fue la actuacién de Eichmann, no los
sufrimientos de los judios, no el pueblo aleman, ni tampoco el género
humano, ni siquiera el antisemitismo o el racismo” (Arendt, 1999, p.
15). Como filésofa politica, la autora nos va mostrando c6mo el proceso
se fue convirtiendo en un espectaculo politico mas que un tribunal de
justicia. Una de las estrategias consistia en exhibir al monstruo sadicoy
despiadado, al ejemplo del mal radical que fue capaz de instrumentar el
exterminio. Sin embargo, lo que en realidad se mostraba en la persona
decrépita del hombrecito encerrado en una cabina de cristal?, era la
imagen de un burécrata cuya personalidad quedé enmarcada por una
frase de su propio abogado defensor —Servatious— quien declaré,
incluso antes del juicio, que la personalidad de su cliente era la propia
de un “vulgar cartero” (Arendt, 1999, p. 220).

Para Eichmann, la Solucién Final era una tarea asignada que
habia que cumplir; en él no habia un odio furioso a los judios, ni un
fanatismo por cumplir la limpieza racial. Los lideres del Estado de
Israel utilizaron el proceso dentro de sus prioridades politicas, cosa
que la autora lament6 porque ofrecia una oportunidad para que las
victimas y sus representantes elevaran su clamor de justicia a un nivel
internacional ylograrantrascenderlo enla constitucién de un auténtico

6 Mas adelante le dedicaremos un espacio especial a estos dos temas.

7 Eichmann participé en el juicio sentado dentro de una cabina de cristal blindado para evitar
que fuera victima de un atentado.
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reclamo universal. El gobierno de Israel, en su voluntad de revindicar
sus argumentos nacionalistas, desdibujé la auténtica dimensién del
crimen perpetrado.

Lo que también generé polémica fue lo que envolvié aquello que
la autora definié con un término que quedé acufiado como principio
para comprender la ética a partir de Auschwitz: la banalidad del mal.®
Arendt sostiene que en la sociedad contemporanea, los mecanismos
del poder funcionan gracias a que le asignan un lugar a cada individuo;
a todos y cada uno se les exige una dosis de maldad que, vista por
separado, aparece como tolerable pero que es parte de una compleja
articulacién devastadora. En este mecanismo del poder, incluso las
victimas son enroladas en la produccién de su propio exterminio. En
uno de los capitulos més controvertidos de su reporte aborda el tema
de la participacion de las organizaciones judias dentro del mecanismo
del exterminio. Nos dice:

Alli donde habia judios habia asimismo dirigentes judios, y estos
dirigentes, casi sin excepcion, colaboraron con los nazis, de un
modo u otro por una u otra razén. La verdad era que, si el pueblo
judio hubiera carecido de toda organizaciény de toda jefatura, se
hubiera producido el caos, y grandes males hubieran sobrevivido
a los judios, pero el nimero total de victimas dificilmente se
hubiera elevado a una suma que oscila entre los cuatro millones
y medio y los seis millones. (Arendt, 1999, pp. 190-191).

Hannah Arendt fue cuestionada duramente por sus posturas
frente a lo acontecido con el juicio de Eichmann. Los sionistas
consideraron que sus criticas ala forma en la que se manej6 el proceso
sirvieron para alimentar a sus detractores y enemigos, mientras que
entre los judios se le acusé de sugerir que las victimas fueron tan
responsables de su exterminio como los criminales que lo perpetraron.
El debate que surgié tiene muchas aristas y requiere de un anilisis
extenso y cuidadoso que dejaremos pendiente puesto que nos alejaria
del tema central de este ensayo; lo que sinos parece importante sefialar

8 Este término compone el subtitulo del libro sobre el reporte del juicio.
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es que a raiz de esto Arendt fue marginada por las instituciones judias
tanto en Israel como en la didspora.?

Hannah Arendt fallecié el 4 de diciembre de 1975 en la ciudad
de Nueva York a los 69 afios de edad. En sus tltimos afios se dedicé
a ensefiar en varias instituciones, pero el lugar en donde se centré su
actividad docente fue en The New School for Social Research en Nueva
York. Esta universidad se fundé en 1919 como una propuesta para el
desarrollo del pensamiento critico y en 1933 —con el ascenso de Hitler
al poder— acogié a muchos cientificos y pensadores que buscaban
refugio (History, 2017). El recibir a refugiados de distintos paises del
mundo constituye una de sus politicas por lo que se le conoce como “la
universidad del exilio™.

La condicién judia entre pariay parvenu

Las reflexiones de Arendt sobre el exilio parten de una problematica
que la atraviesa de forma personal, es decir, en su propia condicién
singular. La persona Hannah se vio a si misma desterrada de su pais,
rechazada por sus compatriotas y excluida de la cultura en la que se
habia formado. Por otro lado, se encontré a si misma en la misma
encrucijada que la mayoria de los judios alemanes que se habian
distanciado de su tradicién religiosa y buscaban asimilarse: no se
identificaba por completo con el comunitarismo judio ni tampoco con
su version nacionalista.

En la busqueda de una explicacién para lo que le tocé vivir a
principios del siglo xx en Alemania, y utilizando las herramientas
filoséticas que adquirié en las instituciones en donde estudié, logré
explicar en términos histérico-sociales lo que no podia reducirse a
una vivencia individual. En la revisién de sus hallazgos es importante
no perder esta perspectiva ya que, sin dejar de ser rigurosas, sus
aproximaciones contienen elementos subjetivos; se podria decir
que sus experiencias pasaron a ser evidencias que confirmaban sus
posturas tedricas.

9 Un claro ejemplo de esto fue la negativa a traducir sus obras al hebreo. En el afio 2010,
sesenta afios después de su publicacion, se tradujo Los origenes de totalitarismo.
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La figura que para Arendt expresa la condicién en la que fueron
colocados los judios después de la Ilustracién fue la del paria, la cual
alude a la casta de la India compuesta por personas consideradas
indeseables que estaban excluidas y segregadas sin derechos civiles.
Como respuesta a esta figura, ubica al parvenu o advenedizo. Enun texto
que se tradujo al espafiol como La tradicion oculta (2004,) recupera las
propuestas del pensador francés Bernard Lazare, quien después del
caso Dreyfus utiliz6 estos términos para describir las distintas formas
en las que los judios de su época se ubicaban socialmente:

Ahora bien, si como parasito el paria pierde su dignidad no es
porque el parasito sea pobre o ni siquiera porque mendigue sino
porque mendiga aaquellos contralos que deberialuchary porque
mide su pobreza con el baremo de los que son sus culpables.
Como parisito, el paria se convierte en uno de los soportes de la
sociedad sin que lo admitan en ella. Igual que no puede vivir sin
benefactores, éstos no pueden vivir sin él. Mediante la caridad
organizada los parvenus del pueblo judio no sélo consiguen el
poder sino también establecer los valores de todo el pueblo. El
parvenu, que teme secretamente volver a convertirse en paria, y
el paria, que esperapoderatnllegar aparvenu, estinde acuerdoy
tienen razén de sentirse unidos. De Bernard Lazare, el inico que
intent6 hacer una nueva categoria politica del hecho elemental
de la existencia politica del pueblo, ni siquiera ha quedado el
recuerdo. (Arendt, 2004, p. 50).

Para comprender a lo que se refiere Arendt con estas figuras
que recoge de Lazare es necesario reconstruir el contexto histérico.
Durante la Edad Media, los cristianos toleraron a los judios y, como
explicamos anteriormente, los confinaron a las zonas de exclusién,
limitando también sus actividades econémicas al comercio, lausurayel
cobro de impuestos. Para los sefiores feudales, los judios estaban bajo
su custodia y servicio, desarrollando actividades proscritas y mal vistas
por el cristianismo; a los judios no les quedaba otra alternativa para
sobrevivir mas que cumplir con lo que se les asignaba. En la transicién
del feudalismo al capitalismo, las actividades comerciales, financieras
e impositivas se convirtieron en los ejes centrales de la economia y
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las nuevas estructuras del poder en donde se fueron amalgamando las
monarquias, las cuales habrian de convertirse en los Estados-nacién.

En las comunidades judias que vivian gracias a la proteccién
de los gobernantes cristianos también hubo una transformaciéon en
cuanto a las formas de autoridad: tradicionalmente eran los rabinos —
conocedores de las leyes, estudiosos y hombres de fe—los que fungian
como lideres, pero con el desarrollo del capitalismo, y a partir de la
centralizacion del poder en el mundo cristiano del que dependian para
sobrevivir, éste cambi6. Para el siglo xviI, los nuevos lideres eran los
duenos del capital conocidos como judios cortesanos. La sobrevivencia
de las comunidades dependia de la relacién entre los gobernantes
cristianos y los financieros judios que los apoyaban (Feldman, 20009,
p- 51). El parvenu o advenedizo se convirti6 en un personaje que
mendigaba el reconocimiento al estar al servicio del gobernante y
que, por lo mismo, dependia de él; se convirtié en un engranaje del
mismo sistema que lo sometia y explotaba, un defensor del poder que
lo denigraba.

La encrucijada econémico-politica de los judios después de la
emancipacion se convirtié en un tema central de la sociedad europea;
asi es como lo expuso Karl Marx en una respuesta a Bruno Bauer
publicada bajo el titulo Sobre la cuestion judia (1967, pp. 16-44) entre
1843 y 1844.. En esta breve reflexion podemos observar como el tema
se desplaza del &mbito teoldgico al econémico y cémo deja de ser una
cuestion de libertades religiosas para convertirse en un debate sobre el
funcionamiento del capitalismo. Es asi como lo expone:

Como vemos, Bauer convierte aqui el problema de la
emancipacién de los judios en una cuestion puramente religiosa.
El escrupulo teoldégico de quién tiene mejores perspectivas de
alcanzar la bienaventuranza, si el judio o el cristiano, se repite
bajo una forma mas esclarecida: jcuél de los dos es mds capaz de
llegar a emanciparse?. (Marx, 1967, p. 38).

Para Marx, la cuestién judia en la sociedad europea de mediados
del siglo xix debia abordarse a partir del analisis del capitalismo y
comprender la manera en la que el poder resignificé el judaismo
a partir de la funcién que le fue asignada como administrador y
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generador de capital. Lo que afirma el autor es que el "fundamento
secular del judaismo [es] la necesidad practica, el interés egoista, su
culto secular, la usura, y su dios secular, el dinero”. Para cerrar esta
serie de afirmaciones nos dice que “la emancipacién de la usuray del
dinero, es decir, del judaismo practico, real, seria la autoemancipacién
de nuestra época” (Marx, 1967, p. 40).

Asi, la conclusion a la que llega Marx es que “La emancipacién
social del judio es la emancipacién de la sociedad del judaismo”
(1967, p- 44). Alaluz de lo ocurrido en el siglo xx y de la manera en
la que el antisemitismo se alimenté de estos estereotipos —como en
los Protocolos de los sabios de Sion o en El judio internacional: el primer
problema del mundo— las afirmaciones de Marx crean un rechazo
justificado, pero sirven para comprender por qué para Arendt el
tema de la condicion de paria del judio y su expresion en forma del
advenedizo se volvi6 tan importante.

Otra de las razones por las que nos parecié importante recuperar
las posturas de Marx en este texto estd relacionada con la biografia
de Arendt. Como se expuso en el primer apartado, sus padres fueron
socialistas, sus dos esposos comunistas y muchos de sus amigos y
conocidos —como, por ejemplo, Walter Benjamin— eran marxistas, lo
cual hace pensar de forma razonable que para ellalalecturay debate de
la obra Sobre la cuestion judia estuvo muy presente al elaborar su propia
teoria sobre los judios europeos después de la [lustracién.

Es importante hacer una aclaracién teérica antes de analizar las
figuras a las que recurre Arendt para explicar la condicién de los judios
en su época. Se deben diferenciar dos &mbitos completamente distintos:
uno es el de las experiencias reales y concretas de los individuos que
conforman cualquier colectivo y otro el de los espacios imaginarios que
se crean en los planos discursivos y con los que se busca identificar a
los miembros de estos grupos. Al hablar del judio como paria o como
advenedizo se analizan los elementos que constituyen el referente
imaginario con el cual se configuran las identificaciones tanto de los
sujetos que buscan agruparse en torno a ello como a los ajenos que los
colocanenestademarcaciéon. Cuando se afirma quelosjudios sonegoistas
o que los alemanes son superiores se esta apelando a la configuracién
del espacio imaginario y no a una caracteristica esencial de cada uno

53



54

Mauricio Pilatowsky

de los miembros del colectivo. El que se defina a un calificativo como
imaginario no significa que no sea determinante a nivel practico ya que a
partir de su aceptacién se generan practicas politicas.

Lo que Hannah Arendt explora en suanalisis dela condicién judia
en la sociedad europea después de la Ilustracién es la configuracion de
estos espacios imaginarios a partir de los cuales se instrumentaron
las practicas politicas; esto explica el que recurra a la literatura de la
época. En las figuras creadas por la ficcion literaria o en la imagen
cinematograficala filésofa encuentra una expresién de los entramados
discursivos. Es asi como rescata algunos personajes emblemaéticos.

Uno de ellos proviene dela poesia de Henrich Heine, quien "nacié,
segun la mayoria de las fuentes, el 13 de diciembre de 1797, aunque €l
insisti6 siempre en la fecha 1799. Descendia de dos familias judias de
raigambre burguesa”, su conversién al cristianismo en 1825 se produce
al terminar sus estudios de Derecho y responde, en alguna medida, a su
deseo de ejercer ya que a los judios les estaba prohibido hacerlo (Balzer,
1995, pp- 16-17, 20). Hannah Arendt sostiene que: “Heine es el unico
ejemplo importante de asimilacién exitosa que puede exhibir la historia
entera de la asimilaciéon” (2004, p. 56). Para la cultura alemana, su
contribucion es incuestionable y se le considera uno de sus principales
poetas; pero, a pesar de su conversién, no rechazé su origen judio y
abrevé de su tradicion. Para Arendt, la manera en la que Heine rescaté
el lugar de los judios en la cultura alemana fue al escribir sus poemas
con términos de origen judio que ya eran reconocidos y utilizados por el
resto de los alemanes como propios y de esa manera puso de manifiesto
cémo eran parte de una misma cultura: “Heine puso en practica, medio
en serio medio en broma, aquello sobre lo que los otros sélo parloteaban:
unaverdadera amalgama” (2004, p. 56).

La figura que rescata Arendt de la poesia de Heine fue la del
Schlemihl que significa desgraciado, desafortunado, aquel al que le
tocan los males sin ser culpable. Esta figura es utilizada por Heine para
describirla condicién del judio europeo después de la [lustracién como
un ser desdichado al que se le margina y quitan sus derechos, pero
que, a pesar de ello, no pierde su alegria y fuerza vital. La filésofa ve
en esta caracterizacién lo que denomina paria inconsciente, es decir,
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un desclasado que acepta su condicién y responde a su marginacién
riéndose de ella.

El paria, que queda fuera de las jerarquias sociales y no tiene
la menor gana de integrarse en ellas, se vuelve con el corazén
confiado a lo que el pueblo y la sociedad ignoran, quieren y
disfrutan, aquello que les preocupa y divierte; se aleja de las
dédivas del mundoy se solaza conlos frutos dela Tierra. (Arendt,

2004, P- 53).

Lo que Arendt recupera de la propuesta de Heine es la imagen del
hombre que produce el capitalismo en la sociedad europea después de
la Ilustracion: un ser desclasado que ha perdido todos los derechosy ha
sido absolutamente marginado. “El paria trae las ganas de broma y la
risa a una humanidad que quiere competir con un patrimonio divino-
natural que ningin ser humano puede discutir a ningin otro (a no ser
que lo mate)” (Arendt, 2004, p. 53).

La imagen que mejor representa al paria inconsciente del
Schlemihl segin Arendt fue llevada a la pantalla por Charles Chaplin
en su vagabundo. Hasta donde se tiene informacién —ya que se sabe
poco de los origenes del creador del Vagabundo— él no era judio, pero
Arendt sostiene que comprendié mejor que nadie la figura del paria
inconsciente. Al ver las imagenes cinematograficas el espectador se rie
de la situacién desesperada de un desclasado al que la pobreza lo lleva
a comerse su zapato y que deambula buscando una mejor suerte en un
mundo sin esperanza.

Al lado del paria inconsciente que aparece en la cultura en las
figuras del Schlemihl o del vagabundo y la del parvenu o advenedizo
que busca su lugar en la sociedad de clases emulando al poderoso
y cumpliendo sus exigencias, existe otra figura que logré exponer
Bernard Lazare.

Bernard Lazare, a quien la Francia de la época del caso Dreyfus
descubrié que la cualidad de paria era especifica de la existencia del
pueblo judio, intenté hacer realidad dicho derecho en el mundo de la
politica europea. Con el concepto del paria consciente “ique definia la
situacién de los judios emancipados contraponiéndola a la existencia
inconsciente de paria de las masas judias no emancipadas del Este’ |,
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el judio como tal debia convertirse en un rebelde, en representante de
un pueblo oprimido que asocia su lucha porla libertad con la lucha por
la libertad nacional y social de todos los pueblos oprimidos de Europa
(Arendt, 2004, p. 58).

Lo que sostiene este pensador francés es que el paria debia entrar
en la vida politica y que al hacerlo se hacia consciente de su condicién
y se rebelaria contra ella; el Schlemihl debia abandonar ese mundo
ilusorio de los cuentos de hadas y no dejarse llevar por la ingenuidad
que lo hacia reirse de su situacién para convertirse en un sujeto politico
que lucha por sus derechos (p. 58). Este pensador inspira a Arendt'
para buscar una salida a la situacién en la que la sociedad ilustrada
habia sometido al judio como un paria inconsciente.

En La condicion humana, Arendt deja para el final al que
considera “la figura del paria en su version mas reciente y de momento
ultima: ... la obra de Kafka” (Arendt, 2004, p. 64). Recordemos que
este texto forma parte de una coleccién de ensayos que Arendt terminé
de redactar en 1940 y las obras de Kafka se publicaron en 1926, por
esta razon ella habla de la versién mas reciente. El tiempo le ha dado
la razén y las obras del escritor checo se han convertido en unos de los
referentes de la literatura universal al punto que en la actualidad el
término kafkiano se utiliza en la mayoria de las lenguas para describir
lo absurdo de una situacién.

Para comprender la interpretacién que hace Arendt de la figura
del personaje de Kafka en su novela El castillo recordemos en lineas
generales algunos trazos de la narracién. El personaje al que el escritor
nombra con la pura letra “K” llega a una aldea que esta gobernada por
un sefior que vive en un castillo al que se describe como la aldea misma.
No nos describe nada sobre las caracteristicas de este forastero que se

10 En los términos del punto de vista del que hace gala Arendt a lo largo de los ensayos de
este volumen, la importancia de Lazare como modelo de lo que significa ser un paria politico,
dificilmente puede sobreestimarse. Es importante sefalar que Hannah Arendt edité la
primera recopilacion de los ensayos de Lazare traducidos al inglés. Job’s Dungheap (1948), y
escribié una pequena biografia para que acompafiase a dicho volumen. Arendt no solamente
extrajo de la obra de Lazare muchas de sus propias ideas acerca de la historia judia y del
sionismo (es de €l de quien Arendt toma prestados los términos “paria”y “advenedizo”), sino
que la experiencia de aquél, como judio declarado y que es expulsado de la comunidad judia
por su posicién critica, guarda un estrecho paralelismo con la experiencia de la propia Arendt
(Feldman, 2009, p. 59).
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presenta como agrimensor supuestamente contratado por el Sefior
del castillo. A lo largo de la novela este individuo es mal recibido por
los habitantes que desconfian de él y lo asocian con el poder que los
oprime. Lo que va reproduciéndose en la historia es una autoridad que
se pierde en un laberinto de subalternos que impiden el contacto con
el Sefior, la desconfianza de los habitantes hacia todo aquel que no es
miembro de sualdeayladescripcién de un advenedizo que deposita en
el poder sutinica posibilidad de sobrevivir.

ParaArendtestaesladescripciondelafiguradel pariaadvenedizo
al que ha sido reducido el judio en la sociedad europea ilustrada. En el
personaje no hay ningtin vinculo con ninguna tradicién (Arendt, 2004,
p- 64) ya que se le ha despojado de todo; esta misma es la condicién
de los judios asimilados que ya no se identifican con el judaismo, son
rechazados por los demas que desconfian de ellos y los consideran
extranjeros cuestionando sus intentos por asimilarse. También se
reproduce lo que la filésofa define como parvenu o advenedizo, ya que
se busca la proteccion del gobernante sirviéndole como instrumento
del poder en una situacién en donde es doblemente excluido tanto por
el gobernante como por sus stibditos. “K. es un extrafio que nadie puede
clasificar porque no pertenece ni al pueblo ni al gobierno” (Arendt,
2004, p. 67). El personaje de Kafka simboliza para Arendt al hombre
sin lugar que es prescindible y por lo mismo exterminable. “Por él
habla el judio que no quiere sino sus derechos como ser humano:
hogar, trabajo, familia, ciudadania” (Arendt, 2004, p. 68).

La figura de “K” en la novela El castillo de acuerdo con la
interpretacion de Arendt representa la del individuo que se encuentra
exiliado del mundo y que ya no tiene lugar en é1. Depende de un poder
que lo considera una pieza prescindible y por lo mismo exterminable
y que, por lo mismo, lo ha desterrado del mundo o, en otras palabras,
le ha negado todos sus derechos. Este es el lugar que el totalitarismo
en sus diversas expresiones ha reservado para todos los miembros
de la sociedad; en ese sentido la ficcién literaria de Kafka terminé
describiendo lo que estaba por suceder en Europa pocos afios después
de sumuerte. Para Arendt, lo que logra el escritor checo es aleccionar
al mundo haciendo ver en qué medida al aislar al individuo y al negarle
todos sus derechos se cancela su propia humanidad que, segun ella,
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s6lo es asequible viviendo en un pueblo y en comunidad con otros
pueblos (Arendt, 2004, p. 74).

La condicién humana

Parapoder comprenderlamanera enla que Arendt entendié el exilio es
necesario detenernosy analizar, aunque sea brevemente, su definiciéon
de la condicién humanay el lugar que le asigné a la participacién de los
individuos en el espacio publico. Durante su formacién como filésofa
su estudio del mundo antiguo fue fundamental. Como ya hemos
mencionado, en su tesis doctoral trabajé a San Agustin asesorada por
Karl Jaspers, para quien el pensamiento griego y latino fueron fuentes
de inspiracién. En un texto escrito en 1958 y que titulé La condicion
humana, Arendt (2016) se adentré6 en este universo historico-
conceptual para buscar claves que le permitieran ofrecer una forma de
entender la condicién del hombre en la actualidad y la manera en la
que debia entenderse su actividad politica.

No es nuestra intencién presentar aqui un resumen de este texto,
unicamente destacaremos los elementos que nos permitan comprender
la manera en la que la autora entendi6 el exilio. En este trabajo, Arendt
rescata de la Antigtiedad el significado de los conceptos politicos del que
parte la tradicion filoséfica; la fil6sofa nos recuerda que para los griegos
lo que diferenciaba a los hombres de los animales era su capacidad de
lidiar con las condicionantes que la propia naturaleza imponia para
construir un mundo que respondiera al ejercicio de su libertad.

La distincién entre hombre y animal se observa en la propia
especie humana: sélo los mejores (aristoi), quienes constantemente se
demuestran serlos mejores (aristeuein, verbo que carece de equivalente
en ningin otro idioma) y “prefieren la fama inmortal a las cosas
mortales”, son verdaderamente humanos; los demas, satisfechos con
los placeres que les proporciona la naturaleza, viven y mueren como
animales (Arendt, 2016, pp. 31-32).

Lo que la autora recoge del origen de la tradicién filoséfica tiene
que ver con la manera en la que los hombres libres se entendieron a
si mismos y cémo definieron la actividad que los diferenciaba de los
animales. Arendt es consciente de que estos aristoi eran una minoria
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privilegiada compuesta por los hombres libres y griegos que excluia a las
mujeres, los esclavos y a los barbaros —es decir, los extranjeros— pero
su propuesta no reivindica la exclusién, al contrario, proponia que este
espacio debia entenderse para todos los seres humanos sin distincién.

La acci6n, tnica actividad que se da entre los hombres sin la
mediaciénde cosas omateria, correspondealacondiciénhumana
de la pluralidad, al hecho de que los hombres, no el Hombre,
vivan en la Tierra y habiten en el mundo. ... La pluralidad es
la condicién de la accién humana debido a que todos somos lo
mismo, es decir, humanos, y por tanto nadie es igual a cualquier
otro que haya vivido, viva o vivira. (Arendt, 2016, p- 22).

Es claro que para Arendt la Gnica manera de poder construir
un mundo que permita al hombre desarrollarse sin estar condenado
a la infelicidad por las limitaciones de la naturaleza es la creacién de
un espacio publico constituido por seres libres que abonen con sus
acciones y pensamientos a la defensa de la libertad como un bien
colectivo. En esto consiste la vita activa que nace con el pensamiento
politicoy que asujuicio “surgié de una concreta constelacion histérica:
el juicio a que se vio sometido Sécrates y el conflicto entre el filosofo y
lapolis” (Arendt, 2016, p. 25). En este origen de la tradicién politica de
Occidente existia una clara distincion entre lo privado y lo publico: lo
primero estaba relacionado con la solucion de las necesidades vitales y
lo segundo con el ejercicio delalibertad. A pesar de existir una relacion
entre estos dos espacios...

la polis se diferenciaba de la familia en que aquélla sélo conocia
‘iguales’, mientras que la segunda era el centro de la mas
estricta desigualdad. Ser libre significaba no estar sometido a la
necesidad de la vida ni bajo el mando de alguien y no mandar
sobre nadie, es decir, ni gobernar ni ser gobernado. (Arendt,

2016, p. 45)."

En este rastreo genealdgico, Arendt destaca como a partir del
debilitamiento de la polis y con el surgimiento de las estructuras
imperiales, las dindmicas familiares fueron invadiendo y
resignificando el espacio pubico; los lazos sanguineos se convirtieron

11 La cita estd tomada del capitulo 13 de la parte primera del Leviatdn de Hobbes.
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en los lazos de la sociedad y la legitimidad de la autoridad politica.
Con el establecimiento y consolidacién del feudalismo lo politico se
entendi6 a partir de la l6gica de las necesidades y se fue cancelando el
espacio publicoylaprocuracion de lalibertad como meta supremadela
vita activa. En esta nueva manera de entender la vida colectiva también
cambi6 la forma de valorar el trabajo. Para los antiguos griegos habia
una distincion entre las actividades que se realizaban para satisfacer
las necesidades basicas y aquellas en donde se construiany elaboraban
objetos y espacios en la procuracién de un mundo alejado de la
naturaleza; lo primero era considerado un mal necesario, lo segundo
una expresién de las virtudes.

Los ideales politicos de la antigua polis griega se transvaloraron
a partir de la consolidaciéon de las estructuras feudales basadas en
lazos sanguineos y la priorizacién de las tareas destinadas a satisfacer
las necesidades basicas como eje central de la vida comunitaria. Las
ideas filoséficas respondieron también a estas transformaciones
y, con el surgimiento y consolidacién del cristianismo, dejaron de
atenderlos problemas de este mundo para preocuparse mas porlo que
sucedia en el otro; la vita activa cedid su espacio a la vita contemplativa
(Arendt, 2016, p. 27).

Con la revoluciéon industrial y el transito del feudalismo al
capitalismo, las ideas politicas del mundo antiguo regresaron, pero ya
transvaloradas en varios sentidos. El Estado-nacién que se proponia
como el heredero de la polis griega no consiguié6 romper con las
determinantes dela dindmica familiar. En este sentido Arendt sostiene
que “la aparicién de la esfera social, que rigurosamente hablando no es
publica ni privada, es un fenémeno relativamente nuevo cuyo origen
coincidi6 con la llegada de la Edad Moderna, cuya forma politica la
encontré en la nacién-estado” (Arendt, 2016, p. 41). Las propuestas
ilustradas no consiguieron desprenderse de las condicionantes ligadas
a la resolucién de las necesidades de corte biolégico y entendieron al
hombre comounserlaborante mas que enunser politico; porestarazén
“la Edad Moderna trajo consigo la glorificacion teérica del trabajo,
cuya consecuencia ha sido la transformacion de todala sociedad enuna
sociedad de trabajo” (Arendt, 2016, p. 17).
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Lo que Arendt sostiene es que tanto en las propuestas liberales
como en las comunistas los ideales politicos se entienden a partir de la
esferaeconémica. Paralos primeros, lafuncién primordial del Estado-
nacién es garantizar el derecho al trabajo y la defensa de la propiedad
privada, mientras que para los comunistas lo es la satisfaccién de
las necesidades basicas, aunque esto signifique el sacrificio de las
libertades individuales. No es que la filé6sofa estuviese en contra de
la idea de propiedad, el derecho al trabajo o la justa distribucién de
la riqueza, lo que ella sostiene es que tales aspectos han de atenderse,
pero su procuracion no debe justificar la cancelacién los derechos
politicos. El resultado de estas transvaloraciones ideolégicas nos ha
llevado a coartar las libertades fundamentales y la cancelacion del
espacio publico para defender la propiedad privada o para sustituirla
por la estatal.

Elconcepto del Estado-nacién como el paterfamilias que se ocupa
de las necesidades de sus gobernados como miembros de una gran
familia y la comprensién de lo humano en términos de las variables
econémicas dan como resultado que “la sociedad de masas, en la
que el hombre como animal social rige de manera suprema y donde
en apariencia puede garantizarse a escala mundial la supervivencia
de la especie, es capaz al mismo tiempo de llevar a la humanidad a su
extincion” (Arendt, 2016, p. 56).

El sionismo para Arendt

Como mencionamos en el primer apartado, las reacciones que
surgieron después del reporte que hizo Arendt del juicio de Eichmann
en Jerusalén crearon la impresion de que ella era una pensadora
antisionista, lo cual dista mucho de ser verdad. Las criticas de Arendt
al manejo del proceso —y su cuestionamiento de las politicas israelies
hacia la poblacién palestina— de ninguna manera pueden entenderse
comounadescalificaciénal propésitodel pueblojudio—del quesiempre
se sinti6 parte— de constituirse como entidad politica auténoma en su
lucha por obtener los derechos humanos fundamentales.

La postura de Arendt con respecto al sionismo responde a lo
que ella entendia como la recuperacién del espacio publico desde
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la participacién colectiva en los términos del apartado anterior.
La situacion de los judios presentaba sus particularidades al haber
estado segregados por los cristianos durante dos milenios. En este
largo periodo la forma en la que este colectivo elaboré su situacion fue
enajenandose del mundo. Es en el Talmud, en donde encontramos un
mandamiento que expresa estamanerade organizarsuvidacomunitaria
y que es citado por el filésofo Emile Fackenheim:

En este Midrash se relata que el Santo Bendito Sea, después de la
destruccion del segundo templo, hizo jurar tres promesas; una a
los gentiles y dos a los judios. A los gentiles que no perseguirian
a los judios con demasiada dureza porque éstos quedarian
sin tierra y desprotegidos. A los judios les hizo jurar que no se
opondrian m4s a los que los persiguierany ... que no regresarian
a Jerusalén antes de tiempo. (1997, p. 6).

Lavinculacién conla Tierra de Israel de la que fueron expulsados
por los romanos en el siglo 1 D.C. se convirtié en referente imaginario
al que se recordaba en las plegarias; el hebreo pasé a ser una lengua
ritual cuyo uso se reservaba para ese fin y, antes que participar en la
vida politica y luchar por sus derechos, los judios debian soportar las
persecuciones o migrar a otros lugres donde se tolerara su presencia;
todo esto mientras no llegara el Mesias y la redencién prometida.

Arendt consideraba que esta solucién habia provocado una
suerte de desmundanizacion' de los judios, quienes para sobrevivir
renunciaron a la actividad politica y se concentraron en una version
propia de la vita contemplativa. Con la Ilustracion, como ya se sefialé en
los apartados anteriores, se desmantelaron los espacios de segregacion
y los judios se vieron forzados a la asimilacién que condujo a una nueva
forma de exclusion. El surgimiento del sionismo como una busqueda de
autonomia politica dentro de la nueva configuracién en el entorno de los
Estados- nacién fue vista por Arendt como un retorno al mundo y a la
vita activa. La idea de crear una entidad politica en donde el destino del

12 Silos judios estaban tan ciegos politicamente que no comprendieron las implicaciones de
sus propias accionesy de las de sus oponentes, ello fue el resultado de lo que Arendt considera
que es la clave de la historia judia en el periodo moderno: la desmundializacion de los judios
(Feldman 2009, pp. 48-49).
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pueblo estuviera regido por sus propias decisiones le pareci6 la forma
adecuada de salir del encierro e integrarse al conjunto de las naciones.

Para la fil6sofa, el pueblo judio debia constituirse como un
pueblo entre los pueblos y luchar como colectivo para la creaciéon
de un espacio publico en donde los individuos pudieran ejercer
sus derechos en forma plena y sin restricciones en el respeto de la
pluralidad tanto al interior como con los demas colectivos. Lo que
sucedié fue que la versién del sionismo que prevalecié y que llevo
a la creacién de un Estado judio no respondi6 a este ideal ya que el
asentamiento en Palestina llevé a los judios a un conflicto con los
colonizadores britanicos y a una lucha con los arabes.

Con el ascenso de Hitler al poder y su expulsion de Alemania,
Hannah Arendt se instalé en Francia y se vio a si misma como refugiada.
Durante este periodo —que terminaria con su escape de los nazis que se
apoderaron de ese pais—trabaj6 en distintas organizaciones sionistas que
ayudaban a los refugiados judios a emigrar a Palestina (Young-Bruehl,
2004, p-120). Sus posturas deben entenderse como respuestas practicasa
la catastrofe que experimentaron millones de judios europeos. Lalectura
que ella hizo entonces de la situaciéon atiende a una conclusién de sus
analisis sobre la condicién judia después de la [lustracién; consideraba
que la situacién de parias-parvenus les colocé en una indefension que en
alguna manera era también su responsabilidad. La propuesta sionista
en esos momentos se centré en la concentracién de los refugiados en
Palestina, dejando a un lado la intervencién directa en los procesos que
estaban ddndose en el resto del mundo.

Lo que Arendt consideraba necesario era que los judios del
mundo se abocaran auna lucha contra el antisemitismo desde distintos
frentes: el boicot a los productos alemanes, la presion a los gobiernos
de los lugares enlos que vivian para que recibieran a los refugiados y se
opusieran a las politicas de Hitler e incluso la formacién de un ejército
judio auténomo que peleara contra los nazis. Pero lo que sucedié fue
distinto: los dirigentes en Palestina se preocuparon mas por defender
losintereses de supoblaciény porlabusqueda de laindependencia, los
jovenes se alistaron en el ejército britdnico para intervenir en la guerra
y los lideres comunitarios en los paises que lucharon contra Alemania
se plegaron a las politicas de sus paises con respecto a los refugiados.
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Lo que concluy6 Arendt fue que la dindmica de los judios
advenedizos fue la que prevalecié, ya que no estuvieron dispuestos a
un verdadero enfrentamiento con los gobiernos de los paises en los
que vivian. En cuanto a las politicas de los dirigentes en Palestina, lo
que entendié fue que actuaron siguiendo la légica del Estado-nacién,
en donde el acceso a los derechos fundamentales solamente podia
obtenerse con la obtencién de la ciudadania. La férmula territorial
incluia la instauracion de un idioma nacional, un ejército que cuidara
sus fronteras y el establecimiento de politicas que protegieran el
interés del Estado. Tanto la posicién de los lideres comunitarios del
mundo como la de los de Palestina se gui6 por lalégica del advenedizo:
buscaron sus alianzas y definieron sus estrategias de acuerdo a la
légica del poder en lugar de apoyarse en el pueblo judio dispersado
en el mundo y en los pobladores drabes que eran también victimas del
colonialismo europeo.

El programa politico sionista se convirtié en una realpolitik muy
poco realista. En lugar de organizar un potente movimiento popular
de la comunidad judia mundial, apoyandose en su propio poder para
alcanzar sus metas, y alidndose con los pueblos oprimidos de Oriente
Proximo, Arendt piensa que el movimiento sionista “se entregé
inmediatamente a los poderosos” (Feldman, 20009, P. 57).

Hannah Arendt siempre se vio a si misma como judia —se sentia
parte de este pueblo— pero su identificacién nada tenia que ver con
aspectos religiosos o con supuestas herencias étnicas: “al distinguir
entre judaicidad —una condicién existencial dada a la que no se puede
escapar—y judaismo —un sistema de creencias que se puede aceptar o
rechazar—, ella firmemente acept6 uno y rechazé el otro” (Feldman,
2009, p. 46). El sionismo que ella defendi6 y del que fue activista era
uno que respondia a esta condicién existencial y no el que buscaba en
los elementos tradicionales una judaicidad que convirtiera a los judios
en subditos de un Estado-nacién que, en nombre de una tradicién
ancestral, se abrogara el derecho de negar derechos tal y como ocurre
actualmente.”

13 "Arendt was a Zionist for practical political reasons, because she knew that her people needed
a place to live, and not for religious or cultural reasons. She was enthusiastic about the social and

political opportunities Palestine offered Jewish settlers, but she opposed what she later called
"Palestine-centered Zionism'” (Young-Bruehl, 2004, p. 139)
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Hannah Arendt fue victima de una doble marginacion; la del
antisemitismo europeo que la persiguié por el solo hecho de ser
judia y la de los mismos judios que cuestionaron su vinculo con su
propio judaismo. Gershom Scholem (1897—1982) —el renombrado
historiador de las ideas, quien fuera gran amigo de Walter Benjamin—
en una carta que le envié a su también amiga Hannah Arendt para
reprocharle sus posturas con respecto al juicio de Adolf Eichmann, le
escribié lo siguiente:

En la tradicion judia hay un concepto dificil de definir pero de
suficiente concreciéon, que conocemos como Ahabath Israel,
“amor al pueblo judio”. En ti, querida Hannah, como en tantos
intelectuales provenientes de la izquierda alemana, no queda ya
rastro de él. (Scholem, 1998, p. 14).

La misma Arendt en el Post Scriptum de su libro da cuenta de las
descalificaciones que sufrié después de la publicacion, en las cuales
ciertos comentaristas argiiian que ella habia afirmado que los judios
se habian asesinado a si mismos. Esto era, por supuesto, totalmente
falso y al respecto escribe la autora de forma sarcéstica: “Y ;por qué
razon dije yo tan monstruosa e inverosimil mentira? Por ‘odio hacia mi
misma’, naturalmente” (1999, pp. 428-429).

El ultimo punto que queremos resaltar de la postura critica de
Arendt al sionismo estatista es el de la opresién de los palestinos.
En articulos y entrevistas la filésofa condené la politica militarista y
anexionista del Estado de Israel, asi como la opresién de los palestinos.
Desde su perspectiva el proyecto estatista del sionismo llevé a que
los judios pasaran de ser un colectivo perseguido a convertirse en
uno opresor; de ser un pueblo al que se le negaba el derecho a tener
derechos a volverse uno que se los negaba a otro. Para comprender
céomo se produjo esta situacion, la autora sostiene que fue la légica
del advenedizo y no la del paria consciente la que prevalecié al punto
de crear un Estado que deposité su seguridad en la proteccion de los
Estados Unidos hasta llegar a la situacién de quedar aislado del resto
de la comunidad internacional y al grado de convertirse en la nacién
paria del mundo.
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Conclusiones

Hannah Arendt vivié la experiencia del exilio como algo personal
ya que tuvo que salir de Alemania cuando le fueron arrebatados sus
derechos fundamentales. Vivié como refugiada en Francia varios afios
hasta que tuvo que huir para salvar su vida y finalmente se establecié
en Estados Unidos donde vivié como apatrida mucho tiempo hasta que
le fue otorgada la ciudadania. También fue marginada y duramente
cuestionada por el pueblo judio [ del que siempre se sinti6é parte |
debido a sus ideas y posturas. A lo largo de su vida fue elaborando esta
condicién a partir de sus andlisis en los que recurrié a la filosofia, la
historia, la literatura y las ciencias sociales. Lo que fue descubriendo
es que el exilio no se reduce a la separacién de la tierra en la que se
naci6 o al idioma que se habla,'* sino més bien, al hecho de perder el
derecho a tener derechos, es decir, a ser marginada de la comunidad
de los hombres.

En su busqueda intelectual por entender cémo llegé a esta
situacién hizo una exploracién genealdgica de los valores humanos
fundamentales desde la Antigiedad hasta la actualidad, pasando
por la Ilustracién, y encontré que en la consolidaciéon del Estado-
nacién la creacién de parias se convirtié en una de sus operaciones
fundamentales. Millones de seres humanos viven como personas a
las que los derechos fundamentales les son negados y son victimas
de explotaciones y vejaciones. Estos son para Arendt los exiliados del
mundo, tal y como lo fueron los judios después de la [lustracion.

Lo que descubre Arendt es que el paria reacciona de distintas
maneras a su condicion: se desentiende del mundo, se convierte en un
parvenu o se vuelve conciente de su situacién y se rebela contra ella,
demandando que le sean reconocidos sus derechos fundamentales.
Es con esta tltima postura con la que se identificé y destiné todos sus
esfuerzos para luchar por un mundo en el que nadie fuera exiliado a no
tener derecho a tener derechos. En este sentido, podemos describir
su obra como una suerte de biticora en la que nos es posible leer las
experiencias de una viajera que descubri6 que su hogar era el mundo y
sus compatriotas todos los seres humanos.

14, Arendt escribié una parte importante de su obra en inglés.
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