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RESUMEN: El propésito principal de este articulo es comparar textos religiosos hititas ¢ indios
antiguos que se utilizaban ritualmente para wna purificacién. De estos textos se estudia en
particular un sutra ritual de dificil exégesis. En todos los casos analizados se encuentra una
concepeidn arcaica por la que la impureza se concebia como una entidad manipulable.
SUMMARY: The primary goal of this article is to compare religious texts of the Hittite and the
old Indian tradition that were used ritually for purification. Of these texts one studies a particular
sutra ritual of difficult exegesis. In all analyzed cases an archaic conception is discovered and,
that is, that impureness is conceived as a manipulable entity.

Se conoce relativamente bien el grupo de rituales hititas, sobre todo procedentes del
ambito de Anatolia meridional y Siria del Norte', en los que se documentan précticas
como las de los portadores —o sustitutos, que son destruidos— para lograr la
eliminacion de las impurezas rituales o migsmas. La eliminacion de miasma por medjo
de un portador se documenta también en rituales hititas de sustitucion real como KUB
XXIV 5+ (CTH 419), donde el prisionero de guerra —llamado con una palabra luvita,
tarpalli-, que se podria traducir por swstituto—, tras actuar como rey, es devuelto a
tierra enemiga. En muchos rituales hititas, sobre todo procedentes de Anatolia
meridional, [a eliminacidn por medio de un porfador es una técnica magica especifica,
junto a otras donde la catarsis se logra mediante la eliminacion de la impureza.
Llama la atencidn en este tipo de rituales ia concepcidn de esta impureza como
algo sustancial, no como una cnalidad del objeto a purificar. En un primer momento,
podria pensarse que nos hallantos ante un uso metaférico en el que la impureza que se
desea remover se compara con una mancha o cualquier otra entidad material, para de
esta forma llevar a cabo la manipulacién a través del uso de metdforas rituales. Pero
de un examen atento de los textos parece desprenderse que realmente la concepcién

' O. R. Gurney (Some Aspects of Hittite Religion. Oxford, 1977, p. 51} fue el primero
en Hamar la atencion sobre el hecho de que los autores de tales rituales contra la peste provienen
de la zona sudoccidental anatolia de Arzawa, regién luvita de fuerte influencia cultural hurrita.

2 Cjr. V. Haas, Geschichte der hethitischen Religion, Leiden - New York - Kéln, 1994,
pp- 191, 200 y 207s,; H. M. Kiitnmel, Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig (StBoT 3),
Wiesbaden, 1967, pp. 7-37; H. M. Kiimmel, “Rituale in hethitischer Sprache”, Texte qus der
Umwelt des Alten Testaments, Band II: Religitse Texte; Lieferung 2: Rituale und Beschwérungen
1, Giitersloh, 1987, pp. 282-292, esp. pp. 282-285; M. Vieyra, “Rites de purification hittites”,
Revue de l'histoire des religions 119 (1939) pp. 121-153,
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como entidades manipulables, y como tales se entendian tanto el pecado v la célera
—normalmente la cdlera divina— como muchas otras entidades mas o menos malignas.
No cabria, por tanto, considerar metafora aquello que, en los textos a los que nos
referimos, no es otra cosa que un uso denotativo normal del lenguaje, sin [a menor
pretension poética. Ejemplos de pecado v célera diving concebidos como miasma
movilizabie o manipulable se encuentran en diversos rituales, oraciones y mitos’.

He aqui uno de los ejemplos més caracteristicos, extraido de la parte ritual del
llamado Mito de Telipinu* (CTH 324.1: KUB XVII 10 11l 8-16):

8 nu PTe-li-pi-nu-i e-e-er ar-ha du-wa-a-an wa-ar-nu-wu-un
t-wa-an-ng wa-ar-ru-ni-un na-ai-ta “Te-li-pi-ru-i
10 tu-ug-ga-az-Se-e-et b-da-a-lu-us-si-it da-a-ah-ku-un wi-[d)u’-ul-se-er’
da-a-af-fu-un kar-pi-lii-ia-an de-a-ah-hu-un kar-di-mi-ya-at-ta-as-ia-an
12 da-a-ab-tu-un ~wa-ar-ku-u§-sa-an da-a-ap-hu-un $a-a-u-ar da-a-ap-{hu-un)

*Cfr. entre otros HT 6 + KBo IX 125 (CTH 760.3) Vo. 1V 5-7, KUB XXXV 80 (CTH
7633 Vo.” 7-14; KUB LV 23 Ro. 10-11% KBo XXIIT 41 Vo. 9-13" KBo XI 1 (CTH 382:
Oracidn de Muwatalli a Tesfup de Kummanni) 1-2.

* Catalogue des textes hittites (CTH) 324.1; Cf. A. Bernabé Pajares, Textos literarios
hetitas, Madrid, 1987 pp. 47-60; J. Friedrich, Hethitisches Flementarbuch If, Heidelberg,
1960, pp. 53-55, T. H. Gaster, Thespis. Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near East, New
York, 1961, pp. 295-315; A Goetze, “Kleinasten”, Kuwlturgeschichte des Alten Orients,
Fandbuch der Altertumswissenschaft, ed. W. Otto, Minchen, 1957°, pp. 143s.; A. Goetze, “The
Telipinus Myth™, Ancient Near Eastern Texis Relating to the Old Testament (ANET), ed. 1. B.
Pritchard, Princeton (New Jersey), 1969°, pp. 126-128; H. G. Guterbock, “Gedanken tiber das
Wesen des Gottes Telipinu”, Festschrift Johannes Friedrich zum 65. Geburtstag am 27. August
1958 gewidmer, ed. R. von Kienle & al., Heidelberg, 1959, pp. 207-211; H. G. Guterbock,
“Hittite Mythology™”, Mythologies of the Ancient World, ed. S. N. Kramer, Garden City - New
York, 1961, pp. 139-179, esp. pp. 143-150; V. Haas, Magie und Mythen im Reich der Hethiter,
Hamburg, 1977, pp. 82-109, V. Haas, “Betrachtungen zur Rekonstruktion deg hethitischen
Frihjahrsfestes (EZEN purultivady”, Zeitschrifl fiir Assyriclogie (Z4) 78 (1988) pp. 284-298; V.
Haas, Geschichte der hethitischen Religion, Leiden - New York - Katn, 1994, pp. 707-718; H.
A. Hoffner Ir., Hittite Myths, Atlanta (Georgia), 1990, Nr. 2; G. Kellerman, Galina, “The
Telipinu Myth Reconsidered”, H, A. Hoffner & G. M. Beckman (eds.), Kanissuwar. 4 Tribute
to Hans G. Giiterbock on his Seventy-Fifth Birthday May 27, 1983, Chicago, 1986, pp. 115-123;
E. Laroche, “Telipinu”, Textes mythologiques hittites en transcription V, Revue hitlite et
asianique 23/77 (1965), pp. 89-110; E. Neu, “Der Alte Orient: Mythen der Hethiter”, G. Binder
& B. Effe (eds), Bochumer Altertumswissenschaftfiches Colloguium, Trier, 1990, pp. 90-117,
esp. pp. 96-101; H. Otten, Die Uberlieferungen des Telipinu-Mythus, Leipzig, 1942; F. Pecchioli
Daddi & A M. Polvani, La mitologia ittita, Brescia, 1990, pp. 7T1-87; M. Vieyra, “Les textes
nittites”, R. Labat, A. Caquot, M. Sznycer, M. Vieyra {eds.), Les religions du Proche-Orient
asiatigue (Troisiéme partie), Paris, 1970, pp. 529-537 y 562s.

* v¥{du’-ul-Se-et lectura de H. G. Guterbock apud E. Laroche (op. eit., p. 94), EME-
ul-Se-it propuesia de A. Goetze (Journal of Cuneiform Studies 6 [1952) p. 102).
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PYe-li-pi-nu-ui-wa kar-di-mi-ya-u-wa-an-za Z1-SU ka-ra-a-afz-§i-i§"]
14 Bvg-ar-Sa-am-ma-as t-i-fu-u-ri-ya-ta-ti nu bu-u-us “wa-ar-sla-am-mu-uil*
[ D - -, - -
ma-a-ali-ha-an wa-ar-nu-u-e-er "Te-li-pi-nu-wa-as-Sa kar-pi-[i§)

16 kar-di-mi-ya-az wa-a$-tu-ul $a-a-u-ar QA-TAM-MA wa-ra-a-[nu ...

8 Para (el dios) Telipinu he quemado aqui (y)
he quemado alld (grancs de trige); y a Telipinu

10 (le) he tomado su mal de su cuerpo, he tomado su
pecado’, he tomado su ira, he tomado su

12 célera, he tomado su rencor, he tom[ado] su furia.

Telipinu esta encolerizado. Su alma (y) [sus] entrafiafs]*

14 estdn prensados (como) paja, y como esta pa(ja]
se ha quemado, que asi la irfa/, la célera,
16 el pecado (y) la furia de Telipinu se quem{en].

Y en el mismo texto, pocas lineas mds adelante (C7TH 324.1, KUB XVII 10 IV
14-19):

14 ha-a-ai-ta “'NLDUH 7 ®8G g-ap-pa hu-it-ti-pa-at 7 Sha-at-ta-iu
kat-ta-an da-an-ku-i® ték-ni-i “®*pal-hi"® ar-ta is-tap-pu-ul-li-i-me-et*

16 A GAR-a§ za-ak-ki-is-me-i§ ANBAR-a$ ku-it an-da-an pa-iz-zi na-as-ta
nam-ma ga-ra-a U-UL ti-iz-zi an-da-da-an par-ak-zi

18 U 84 PTe-li-pi-nu kar-pi-in kar-di-mi-ya-at-ta-an

¢ Completado a partir del contexto (H. G. Giiterbock apud E. Laroche op. cit., p. 34).

* Sobre hitita wastu! y su relacién con gr. &(f)&tn “ruina, desgracia, pecado, crimen”,
Cfr. 1. Catsanicos, Recherches sur le Vocabulaire de la Faute. Hitt. wai-tul et Gr. ¢(F)&tn:
Deux Représentants de la Base I-eur. *Hywem- “Fuillir”. Apports du hittite & l'étude de la
phraséologie indo-eurapéenne, Panis, 1991.

® La expresion ZI-SU karaz-5i5 “su émimo y sus entrafias” se utiliza frecuentemente en
los textos hititas como una hendiadis que hace referencia a la parte mds intima o esencial de un
ser, no sdlo de hombres o dioses. Cff. A. Karnmenhuber, “Die hethitischen Vorstellungen von
Seele und Leib, Herz und Leibesinnerem, Kopf und Person®”, 1 Teil, Z4 56 (1964) pp. 150-212
y 303-305; 2 Teil, Z4 57 (1965) pp. 177-122 y 330-332; F. Pecchioli Daddi & A. M. Polvani,
op. cit,p. 81, n. 15,

? da-an-ku-wa-i D (KUB XXX 3) 6.
" pal-hi ZABAR D 6.

" iJ5-tap-pu-li-i§-me-e[t D 7.
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wa-~af-du-ul Sa-a-u-ar' an-da e-ep-du na-at a-ap-pa® le-e ti-iz-zi

14 Ha abierto el portero las siete puertas, ha retirado los siete cerrajos.
Abajo, en la oscura tierra", hay calderos de bronce: sus cubiertas (son)
16 de plomo, sus cerrojos {son} de hierro. Lo que (allf) entra,
ya no sale mas: perece dentro.
18 iQue encierren, pues, la ira, la célera, .

el pecado (y) la furia de Telipinu, y que éstas no vuelvan!

Ambos fragmentos se encuentran en la llamada parte ritual del mito de
Telipinu. El dios —perteneciente al tipo de los dioses de 1a vegetlacion que desaparecen
y son encontrados de nuevo-- ha de ser objeto de un exorcismo para aplacar su colera,
pero su célera, su ira, su pecado y su furia no se pueden hacer desaparecer sin mas,
sino que han de ser transportados ¥ encerrados ritualmente en determinados calderos
de bronce (““P*Rpalhi-), concebidos como contenedores de sustancias malignas,
cerrados con tapas de plomo y sellados con cerrojos de hierro. M. Riemschneider'® ha
comparado este pardgrafo hitita con la narracion de {liada 5.385-391 donde se cuenta
que Oto y Efialtes apresaron a Ares y lo encerraron en una vasija de bronce (yeixkéw
£v Kepdu) durante trece meses. La comparacion es pertinente 1 se tiene en cuenta una
etimologia propuesta para "“Apng: *ldpec < ide. *[gris “audaz, estorzado, colérico,
irritado”, formacion que se reflejaria en el nombre del dios de la guerra luvita, Yarn,
de esta forma, encerrar a Ares equivaldria a encerrar la cdlera, de forma que ¢l relato
de la lliada podria verse como un reflejo de algin ritual de origen o procedencia
apatolia. Segiin V. Haas', jgualmente el mito de la caja de Pandora podria estar de
algun modo relacionado con este tipo de rituales, que incluso podrian haber dado origen
a la conocida tradicidn literaria drabe de los espiritus en las vasyas y los genios de fa
lampara,

Dentro de este tipo de rituales se encuadran, sin lugar a dudas, los
denominados de chivo expiatorio, de los que no faltan ejemplos tanto en la cultura

' 3a-Ja-u-wa-ar D 10"
BEIGIR-pa D 11"
4 El mundo subterraneo.

Y Acta Antiqua Academiae Scientiarum Hungaricae 8 (1960) pp. Tss., cit. por J.
Harmatta, “Zu den kleinasiatischen Bezichungen der gniechischen Mythologie”, Acta Antigua
16 (1968) pp. 57-76, esp. p. 61; Cfr. J. Puhvel, Hittite Eymological Dictionary, Vols. 1-2, Berlin
- New York - Amstefdam, 1984, 5. v. istap(p)-.

¥ Y. Haas, “Ein hurritischer Blutritus und die Deponierung der Ritual-Riickstinde
nach hethitischen Quellen”, B, Janowski, K. Koch & G. Wilhelm (eds.) Religionsgeschichiliche
Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Aften Testament, Freibucg / Gottingen,
1993, pp. 67-85; V. Haas, ap. cit. (1994) p. 911.
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hebrea —el ritual de Levitico 16, 5-10 y 20-22"— como en la griega —la fiesta
ateniense de las DapytiAia o primicias, celebrada en honor de Apolo y Artemis el 6 y
7 del mes GapynAwwv y en la que se llevaba a cabo el ntual catirtico con el
popuaxsg®— y, por supuesto, en la hitita”.

El propésito prncipal del presente trabajo es ampliar a otros textos indios io
que de forma esquematica expusimos en otro trabajo™ -——donde s pasa revista a algunas
coincidencias entre las concepciones arcaicas de los rituales purificatorios hititas y las
de algunos textos del Rgveda (RV)*, principalmente—, asi como ampliar ¢l nimero de
ejemplos hititas que hasta ahora han sido examinados bajo el prisma de dichas
COTCEPCIONES arcaicas.

El ritual de los papmanao vinidhayah™ o remociones del mal (Baudhyana
Srautasiitra 2.5) que presentamos a continuacion tiene la importante particularidad de
ser quizas el Onico texto indio en el cual la concepeidn areaica de los males como
entidades transportables estd actuando de manera plena e integrada en el rituai®, a
diferencia de los pasajes del Hgveda®, donde esta idea se atestigua de manera

7 Una magnifica actualizacion de la problematica del chivo expiatorio de Levitico 16
se encuentra en B, Janowski & G. Wilhelm, “Der Bock, der die Stinden hinaustrigt. Zur
Religionsgeschichte des Azazel-Ritus Lev 16,10.21f”, B. Janowski, X. Koch & G. Wilhelm
{eds.), op. cit,, pp. 109-169.

8 Cfr. V. Gebhard, “Thargelia”, Neue Bearbeitung, begonnen von G. Wissowa, eds.
Paulys Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschaft 5 (1934) pp. 1287-1304.

¥ Asi, en CTH 404.1 (Ritual contra las disensiones familiares) KBo113,138-53 y 11
47-53, y mis claramente CTH 410 (Ritual contra la peste) HT 111 17-27.

#* J. V. Gareia Trabazo, “El pecado y la colera en textos hititas y védicos™, Actas del
I Encuentra Espafiol de Indologia, Salamanca, 25-28 de Septiembre de 1997 (en prensa).

! Por ejemplo en RV 6.74.3¢c-d dva syatam muficitam yan no dsti tantisu baddhd’
krtdm éno asmat “desatad, liberad de nosotros ¢l pecado realizado que estd adherido a nuestros
cuerpos”, donde ¢l pecado (enas) parece ser concebido como algo material, adherido a los
cuerpos, ¢n RV 10.164.3 yad isisd nihsisa abhisisd / updrima jdgrato yat svapdntah / agnir
visvanl dpa duskrtani / djustani aré asmad dadhdty “lo que con infencion, sin inlencién o con
mala intencion hemos cometido despiertos (o) dormidos, [que Agni aparte de nosotros, hacia la
lejania, todos esos pecados desagradables!™, y RV 10.36.9¢c brahmadviso visvag éno bharerata
“que oz enemigos de la palabra sagrada se lleven ¢! pecado (consigo) a diversos lugares”, donde
seria posible advertir una concepeion del pecado o mala accién (duskrta-) como una entidad
transportable de un lugar a otro.

2 Cfr. 1. Gonda, The Ritual Sittras, Wiesbaden, 1977, p. 518.

# Manifestando lo que J. Gonda (Vedic Literature (Samhitis and Brihmanas),
Wicsbaden, 1975, p. 365) lama fuerza awténoma del pecado o del mal.

* Sobre el uso de algunos de estos conceptos en el veda, Cfr. S, N. Gajendragadkar,
“Study of synonyms: amhas, enas and 4gas in the Rgveda™, Indian Linguistics 28 (1967/1970)
pp. 36-70; S. N. Gajendragadkar, “Study of amhas, enas and dgas in the Yajurveda and
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claramente minoritaria con respecto al uso, por asi decir, normal de los conceptos de
mal, cdlera y pecado, muy similar a la concepeién racionalista actual. Incluso podria
discutirse si en el Jgveda no nos hallamos en presencia de lo que serian metdforas o
usos poéticos, no denotalivos, que no nos autorizarian a suponer que en época védica
se concebian realmente estas cualidades como sustancias, al modo de los rituales
hititas. Pero, a diferencia de lo que se observa en el texto rgvédico, en este dificil y
todavia oscuro sifra ritual nos encontramos con una concepcion al parecer mas cercana
o paralela a Jo que hemos visto en los ritos hititas:

BaudhZana Srautasitra 2.5%

®simhe me manyur vyaghre me ntaramayo vrke me ksud asve me
ghasir dhanvani me pipdsd rajagrhe me ‘sandy> dsmani me tandrir
gardabhe me 'rsal’’ salyake™ me hriv asvatthe me vepathuh kirme
me Wgarogo baste me ‘pasaryd Fprive me mytyur bhratrvye me
papma sapaine me nirriiy dushirtau me vyrddhih parasvati me
‘samyddhih khadge ma @rir gavaye ma andhyas gaure me badhiryam
tkse me soko godhdy@n me khedo® jardyan me himah krsnasakunau
me bhiruti kase me papo gandha ulike me svabhyasah™ kloke ma
rsyd markate me durypddhih kulale me mamsy» élale me pradhy»
dstre™ me tpsna rsye me sramo vyam ma avyam kose me gandhah

Atharvaveda”, Journal of the Asiatic Society of Bombay 43-44 (1968-69/1970) pp. 129-141.

¥ Transeripeion realizada a partir de Ja edicjon de W. Caland, The Baudhiyana Srauta
Sutra, 3 Vaols,, Kalkutta, 1904-1913 (New Delhi, 1982%), pp. 39-41. Asimismo, ¢l aparato critico
es traduccion del que presenta Caland, a excepeidn de lo notado con [ . Para una lectura mas
comoda del sandhi de vocales hemos optado por seguir el sistema de notacidn de M. Coulson,
Sanskrit. An Introduction to the Classical Language, New York, 1976, p. 36.

* Nota de W. Caland (op.cit., p. 39, n. 1) al comienzo de {a seccion: « The construction
of the text of this khanda is extremely difficult. I compared also the printed Prayogamdla of
Venkaresvara (Vol II, fol 36), the MS. 1.O. 288, fol 12 a very old MS., corrected, and the
Griyaprayoga according to the MS. of Burnell's collection. The MSS. have, of course, nowhere
the avagraha.»

¥ Asi s6lo B vy Prayogamild; meriszh los demés MSS (manuscritos).

* Asi Be, salpake 10, satmyake H, styyake FT, salvake J, samyake B, samyuke
Prayogamala.

* Ast Be; los deméis MSS. svedo.
3 Asi todos excepto T, que presenta biryasal.

A pradhyo- TB, 10, prodhyo F, prasno Be; prajro H; prabho J. (Quizd haya que leer
‘pradhyal
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kumaryan me 'lankarah sidkare me kladathuh™ prdakhunl® me
svapno Yjagare me dusvapno vidyuti me smayaso™ lobhdyam me
Kedah salabhe® me papmalaksmistrisu me 'nytam ajdsu me karkaso
vratve ma Bya Sidre me steyam vaisye me ‘karmakptyan™
rajanyabandhuni me jRanam naiyade me brahmihatya kulinge me
ksavathur ulale’” me vilisa udrini me vamatifi® kimpuruse me rodo
dvipini me mstapad (d}hasnm me krlasah suni me duripram
snavanyesy” me mleccho videhesu me Sipathh  mahavarsesu me
glaur mijavatsu me tapnd dundubhau me kisikv eksvakusu“ me
pittam kalingesu me 'medhyam asvataryam me ‘prajasia pur_nscai_'yém
me duscaritam Zihuni me dantaroge maksikavam me svalkasah™
suke me harima mayire me jalpyd vise me jard cise me plpavado
'psu me sramo brahmojjhe me kilbisam apehi ‘papman punar
apanasito bhavanah papman sukytasya loke papman dhehy avihyto®

2 Ast H, kadathul 10; kramdathuh Prayogamila, kladadhuh los demis MSS.

2 Asl todos excepte Prayogamala: prd@umi, probablemente hay que leer prduni
[Cf. C. G. Kashikar, “A Critical Study of the Ritualistic Sutras”, Gode Conmemoration Volume
(1960) p. 204: la correccion de Caland se encuentra en el comentario Subodhini].

™ Asi Be BHT; $nayaso F; $nayaso J, smayaso Prayogamala.

5 si BJT Prayogamala, Prayoga Bumnell, sabhe H, sarabhe Be F10.

'€ Asi (sin avagraha) Be BHIT, karmalytya' ¥. Prayogamali [akamakrtyam ? prop. en
A. M. Ghatage, Poona (eds. ) An Encyclopaedic Dictionary of Sanskrit on Historical Principles
(EDS} 1 (1976-1978) p. 80: akarvakrtya Visva Bandhu (cit en EDS, loc. ¢it)].

¥ Asi Be BJHY 10 Prayoga; ulule F, kulale Prayogamala.

* yamanih Be BHFT 10 Prayoga, vamatih J Prayogamala. ;Es la palabra avamatih o
un sustantivo relacionado con vamiti?

* Asi Be BHFT Prayoga Prayogamila; stiva- J IO,

“ Asi Be JT; shatho F, spathur B, H incierto; spathuh Prayoga; sapathe 10, sapatho
Prayogamala.

* Asi BT Prayoga, los demas MSS. kaske-.

 Asi Be BIWF; $vabhyasah T; svalkusah Prayogamila.

P Cfr. W, Caland {op. cit., p. 40, n. 10): «Without the least doubt the tradition of these
verses according to the Baudhdvanins is corrupt. A comparison with Atharvaveda Samhitd 6.26

proves that we ought to read avahmutan (comp, nah) instead of avifirto and jahdsi instead of
Jahati »
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yo nah pa@pman na jahati tam u tvd jahimo vayam anyatr> dsman™
nivisatam sahasrakso amariyo yo no dvesti sa risyatu yam u dvismas
tam u jah> fty ath> dfjaline 3pa upahanti sumitrd na dpa osadhayah
santv iti tap disam etd apa utsificati®® yasyam asya disi dvesvo
bhavati durmitrds tasmai bhavisuryo 'sman dvesti yam ca vayam
dvisma ity ath> 3pa upasprsya yathetam pravisanti ]| 5 || dvitiah ||

Traduccion*:

2.5. En el ledn (sea) mi colera”, en el tigre mi enfermedad interior™
gr ,

1 Asi Be HF 10, los demas MSS. dsmtin o dsmén.

% Asi s6lo B Be y parcialmente T, ¢f+. Prayogamila loc. cit.; los deméas MSS. presentan
este pasaje como infra 4.7.

% Cursiva: palabras de significado dudoso o descopacido,

" Es significativo que sea la edlera (manyi-) el primero de los males que se pracura
remover con esta serie de maniras. Se concebia quiza, al igual que en los rituales purificatorios
hititas, como una sustancia especialmente perniciosa vy peligrosa, que no sélo debia ser removida
del objeto o persona a purificar, sino también —como hernos visto en el ritual de exorcismo de
Telipinu— encerrada o neufralizada para evitar que continuara causandao dafio. Esta idea de la
colera como entidad material se encuentra probablemente en ¢l Rgveda: ofr. RV 8.6.13 ydd asya
manyur ddhvanid / vi vetrdm parvaso rujdn / apdh samudrdm airayat “cuando [a colera de ¢l
(Indra} resoplaba / resonaba / humeaba (‘?) thientras descuartizaba a Vrtra miembro a mlt‘.mbﬂ)
hizo & las aguas moverse hacia el océano™, RV 7.86.6 nd sa svo dikso varuna divutih sS4/ sird
manyty vibhidako dcittih “la transgresidon no es por propia voluntad, oh Véruna; es ol licer, la
colera amquiladora y la ofuscacion / irreflexion™, RV B.4.5 prd cakre séhass sdho / babhifja
manytim &jasa/ visve ta indra priandyave yaho / ni wksd iva yemire “é| ha tratado la fuerza con
la fuerza, ha roto la calera con poderio; todos los deseosos de guerra, oh vigoroso Indra, se han
doblegado ante ti como arboles™, sobre manyu- ¢fr. N. G. Chapekar, “Manyu”, Poona Orientalist
27 (1962) pp. 45-49; Ch. Malamoud, “Manyuh svayambhiih”, Renou Commemoration Volume
{1968) pp. 30-35; R. F. G. Muller, “chr einige indische, zumal arztliche Denkarten”, Wiener
Zeitschrift fiir die Kunde Siidostasiens 8 (1964) pp. 32-42. Un pasaje del Mito de Hea'ammu
{CTH 348: KUB XXXIN 86+ Vo. I 25" efr. 1. Siegelova, Appu-Mirchen und Hedammu-
Mythus [StBoT 14}, Wiesbaden, 1971, pp. 56s. y 75; V. Haas, op. cit. [1994], pp. 86-88) nos
brinda una imagen de lipo poético acerca de la concepcion hitita de la célera o el rencor: (21 [M™
fé-dam-mu-us INIMMS.-ar A-NA PISTAR me-mi-[is-ki-u-wa-an da-a-i5] (3') ku-ig-za MUNUS-
na-as zi-ik "ISTAR-i5 A-NA M |t é-dam-mu EGIR-pa) (4" me-mi-is-ki-u-wa-an da-a-i§ am-mu-
uk-za ¥NSKY SIKIL, fr ar-§[a-la-an-za) (5) nu-mu $a-ra-u-wa-ar GIM-an  UR SAG® _us la-
alt -t ur-nu-2{i “{H Jedammu [comenzé)] a defcir] (estas) palabras a I3tar: *;Qué clase de mujer
eres t0? Iitar comenzo a responder a H eda[mmu]: " Yo soy la muchacha colé[rical, y me (cubre)
el rencor / la colera, como la vegetacion {cubre) las montafias.™

* La extraceidn o remeocion ritual de [a enfermedad también esta atestiguada en hifita,
¢fF. por ejemplo CTH 414 (Ritual para la construceion de un nuevo palacio), KUB XXIX i Ro.
1 32-38: (32) [LUGAL~i-wa-k}dn ka-a-as ka-a-as is-tar-ni-in-ga-in EGIR-pa da-a-a5 (33} [$a-a-
u- wa-ar EGIR-pa da-a-as kat-ta~wa-a-tar EGIR-pa da-a-as (34) [na-afi -fa]-ra-at-ta-an EGIR-
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en el lobo mi hambre, en el cabalio mi glotoneria (o bulimia), en el
desterto mi sed, en el palacio real mi hambre (0. apetito), en la piedra
mi relajamiento, en el asno mis hemorroides, en el puercoespin m
timidez, en la higuera® mi temblor™, en la tortuga mi enfermedad de
los miembros®, en el macho cabric™ mi apasarya, en el enemigo mi
muerte, en el rival mi desgracia, en el adversario® mi perdicion, en

pa da-a-as ti-e-ri-ti-ma-an (35) EGIR-pa da-a-af kar-di-ya-05 GlG-an EGIR-pa da-a-a5 (36)
GIG-an-§i-kin da-a-a§ mi-ht u-un-ta-tar-se-kan da-a-as (37) ma-ya-ta-tar-ma-as-5i EGIR-pa h
u-ul-la-tar-ma-as-5i (38) EGIR-pa pa-a-is “Este (v) aquél ha retitado [del rey] la enfermedad,
ha retirado [el ren]cor, ha retirado la venganza, ha retirado [e} te]lmor, ha retirado ¢l miedo, ha
retirado la enfermedad del corazén, ha tomade su enfermedad, ha tomado su vejez; en cambio,
le ha devuelto el vigor v le ha devuelto la combatividad.”

* Ficus religiosa.

® Cfr. Kithaka Gyhyasitra 11.6: tasmad eso (sc. asvatthah) 'dhrtah sarvéhd parnam
efayams tisthati “este (temblor) incontrolado (que surge) de €L, (lo) detiene agitando una pluma
todos los dias™.

SUCfr. W. Caland, Uber das rituelle Sitra des Baudhiyana, Abhandlungen fur die
Kunde des Morgenlandes 12/1, Leipzig, 1903, p. 18: “Rheumatismus (7).

1 Machos cabrios y camneros son los animales mas extendidos como vehiculos
alejadores de impureza; asi se atestigua en los rituales hititas “contra la peste” como CTH 410,
HT 1,0 17-27: (17) UM-MA "Uh -k a-mu-u-wa LU "™Ar-za-tu-wa ma-a-an-kin SA KUR™ (18)
ak-ki-i5-}t-it-ta-ri na-at ma-a-an ku-ru-ra-a$ (19) ku-is-ki DINGIR*™ i-yg-an h ar-zi nu ki-is-sa-
an i-ya-mi (20) 1 UDUNITA u-ni-ya-an-zi nu SIG ZA.GIN SIG SA, SIG SIG, SIG: (21) SiG
GE, SIG BABBAR-ya an-da tar-na-an-zi na-at SSKI-1-LI-LU (22) i-ya-an-zi nu | UDUNITA b
ar-a-na-la-an-zi ne UDUNITA. (23) A-N4 KASKAL "YKUR pa-ra-a pé-en-ni-ya-an-zi (24}
nu-us-§i-kin an-da ki-is-a-an me-ma-an-zi ku-is-wa DINGIR*™ (25) KUR YWKUR ki-i US-an
i-va-an har-zi nu ka-o-sa ku-u-un (26) UDUNITA har-§a-na-al-la-an-ta-an tu-uk A-NA
DINGIRY™ (27) tak-3i -la-an-ni u-un-nu-um-me-en ... “Asi (habla) Uhhamuwa, el hombre de
Aszawa. Si en ¢l interior del pais estan muriendo, y si esto lo ha causado algin dios del enemigo,
entonces actio asi: Se conduce un carnero y se entrelaza lana azul, lana roja, lana amarilla, lana
negra y lana blanca, y con ella se forma una corona y se corona al camero; se empuja fuera al
carnero, hacia el camine del enemigo, y mientras tanto se le habla asi: *{El dios de tierra enemiga
que haya causado esta plaga, mira: este carnero coronado te 1o hemos enviado para pacificarte,
oh dios! ... ™

? «En el enemigo..., en el rival..., en el adversario...». Suele ser un objetivo, secundario
pero muy deseable por parte del oficiante, que el mal no sélo se aparte del Jugar o persona que
se desea purificar, sino que vaya @ sus enemigos, cfr. CTH 377 (Oracion diaria de Mursili I a
Telipinu), KUB XXIV 1+ Vo. IV 7-8: nu i-da-lu-un ta-pa-sa-an [(hi-in-kdn ka-a-as-ta-an-na))
(®YBURUAAya a-pé-e-da-a5 A-NA [(KUR K)URTHCKUR pia<(a-i)] “iDales a aguellas tierras
cnemigas la fiebre maligna, la peste, el hambre vy las langostas!™, CTH 391.1 (Ritual de Ambazzi),
KUB XXVII 67+ 0 25-27: ar-ha-as-ma-af-kdn i-da-a-lu hu-it-te-e3<-Sar> Eu-it-ti-ya] (26)
SAG.DUMS.jt SUMSir GIRM™.it hu-ma-an-ti-if] (27) "YSU-it na-at i-da-a-lu-u-wa-as har-pa-
nal-al-li-ya-as plé-es-ki “*;Apar(ta] de ellos la mala tension en la cabeza, las manos (y) los pies,
en toda la picl, v [d]asela a (sus) malv{ados] enemigos!”
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el vil mi adversidad, en el asno salvaje mu fracaso, en el nnoceronte
mi enfermedad, en el biifalo gaya!™ mi ceguera, en el bifalo gaura®™
mi sordera, en el oso mi angustia, en el lagarto mi cansancio, en la
jard mi frio, en el cuervo®™ mi cobardia, en la comadrefd mi mal
olor, en la lechuza mi svabhyasa®, en el kloka mi envidia, en el
Mono mi estupidez, en el kulala® mi (ajmamsya, en el ulaff mi
(a)pradhyi, en el camello (o: bufalo)® mi sed, en Ia gacéfa mi
fatiga, en 1a oveja mi dolor, en la caja (o: despensa)® mi aroma, en
la virgen mi omamento, en el cerdo mi kiadathu®, en la vibora mi
suefio, en la boa mi pesadilla, en el relimpago mi risa®, en la lobha
mi humedad, en el saltamoentes®™ mi contrariedad, en las mujeres mi
mentira, en las cabras mi crueldad, en el *sm-casta' mi fiyd”, en el

* Bos gavacus. Cfi. Rgveda 4.21.8.

% Bos gaurus (gaurd- blanco, amarillento).

* lrsna-Sakuni- “pajaro negro”, Cf. Atharvaveda 19.57.4.

7 Cfr. kas$ha “comadreja” o “icneumén” en Rgveda 1.126 6.

*8 ;Quiza en relacitn con el adj. svabhvasd- “asustado espontaneamente™?

* Cfr. kuldla- “gallo salvaje” (Phasianus gallus).

80 ;Cfr. uld-, un animal salvaje (Atharvaveda 12.1.49)?

S istra-: cfr. Atharvaveda 20,1272y 132.13.

 ya-: cfr. Rgveda 8.4.10 y Atharvaveda 5.14.3.

* Cfr. las propuestas de Caland (op. cit. [1903], p. 18 con n. 6): “Vorratskammer” y
“Parfumdose”. Parece tentador inclinarse definitivamente por una iraduccién como “caja” o
“contenedor”, a la vista de los ¢jemplos ya comentados en el ritual anatolio de exorcismo def dios
Telipinu, con posibles paralelos culturales en Grecia —el mito de la “caja de Pandora” v la
narracidn de Iliada 5.385-391-— y en el Antiguo Testamento, con la “vision de Zacarias™
(Zacarias 5: 5-11), ¢fr. V. Haas, “Ein humitischer Blutritus und die Deponierung der Ritual-
Rickstinde nach hethitischen Queflen”, en B. Janowski, K. Koch & G. Wilhelm (eds.), op. cit.,
pp. 67-85.

# (Quiza “quejido™ (cfr. klandatillrindati)?

 En el sentido de risa arrogante o soberbia.

5 Atendiendo a la lectura sarabhe que presentan los manuscritos Be, F e 10, podria
tratarse también de un tipo de ciervo.

87 ;Quiza en relacién con Fi- “enfermedad cronica” (¢fr. O. Bohtlingk & R. Roth,
Sanskrit-Worterbuch, St. Petersburg 1855-1875, [, p. 845 “ansteckende Krankheit™)?
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$tdra mi robo, en el vaisya® mi inactividad (o: pereza)®, en el
militar mi ignorancia, en el naisada™ mi brahmanicidio, en el
kulinga™ mi catarro, en ¢l ganso mi burla, en la sanguijuela”™ mi
vémito, en el enano mi gimoteo, en el leopardo (0. pantera) mi
ardor, en el elefante mi lepra, en el perro mi suciedad”, en los
snavanyas™ mi barbarismo™, en los videhas™ mi elefantiasis”, en los
chaparrones mi bocio, en los miijavat™ mi fiebre, en el tambor mi
tos, en los iksvaku™ mi bilis, en los kalinga®® mi impureza {o:
excremento), en la mula® mi esterilidad, en la prostituta mi mal

 gixira: miembro de la casta mas baja, la de los siervos; vaisya: miembro de la tercera
casta, la de los agricultores.

® Cfr. karma-krtya- “actividad” en Atharvaveda 4.24.6; segim la propuesta del EDS
(1, p. 80: gkamakrtyam), “hecho sin intencién™; segin Visva Bandhu {cit. en EDS, ibidem:
akZyakytya), “mala accidn”.

" Perteneciente al pueblo Nisada, una tribu no aria de 1a India; por extensién, un “sin-
casta' (¢fr. Manavadharmasistra 10.8.

' ; Un tipo de ratén? ;O se trata de otro éinico (asi Caland, op.cit. [1903], p. 18)?

72 Propuesta de Caland (op.cit [1903], p. 19, n. 1: “Blutegel?”).

# El perro —junto con el cerdo— como paradigma de animal impuro o sucio se
documenta también en la cultura hitita; ¢fr. CTH 264 (Instrucciones a los sacerdotes y servidores
del tempio), KUB X1 4 1 20 (¢fr. tb. IH 60s.): ...nam-ma-kdn pdr-fu-u-ra-a§ pi-di SAH-as
UR.Gly-[a] KA-as le-e ti-ya-zi “Ademds, cerdo (y) perro que no traspasen la puerta en el lugar

de troceado {del pan).”

. N ) :
™ Partes del cuerpo del caballo (mencionadas en la Taittiriva Samhit3); jcfr. snavan
0 snavdn “tendon, musculo, nervio™?

™ En el sentido de “ignorancia o mal uso del sanscrito” (mfecchd-).

7 Del pais de Videha, que tenia por capital a Mithild; se trata del actual Tirhut, en el
Bihar septentrional.

"’ Segfin l1a variante de 10 (sapatho): “maldicién” o “juramento”.

7 Pueblo del alto Indo (Atharvaveda, Satapathabrahmanay); igual nombre recibe una
montafla de Cachemira (Vgjasaneyi Samhitd).

 Tribu guerrera descendiente de Iksvaki, el primer rey de la dinastia solar de
Ayodhya.

* Pueblo de la costa septentrional de Coromandel.

8 asvatar’ cfr. Atharvaveda 8.8.22.
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comportamiento, en el topo* mi dolor de dientes”, en la mosca mi
svalkasa®™, en el papagayo mi ictericia, en el pavo real mi
charlataneria (o: chismorreo), en el toro mi vejez, en el péjaro
carpintero®™ mi mal agiiero®, en las aguas mi fatiga, (y) en el
brahmén que olvida el veda, mi culpa. jRetirate, oh Mal! ;Sé
perseguido de nuevo por nosotros, oh Mal! jPon(nos), och Mal, (sin
dafios)®’ en el mundo del bien! j(T0,) Mal no removido®, que no nos
abandona(s)! jA éste, a ti (te) abandonamos ahora nosetros! jQue se
establezca en otro lugar, lejos de nosotros, el inmortal de los mil
ojos! Aquel que nos odia, jque €l sca dafiado! Aquel a quien
nosotros odiamos, jmitalo a él!» Tras hablar asi, toca® las aguas con
las manos en posicion afijalf’; «jQue las aguas nos sean propicias,
(como) hierbas medicinales®'1»; asi diciendo, vierte estas aguas sobre
cada punto cardinal en el que hay un enemigo suyo. «Que la
multitud de malos espiritus le sean hostiles a aquel que nos odiay a
quien nosotros odiamos!»: tras hablar asi, realizan la ablucién y

W akhi-: ofr. Rgveda 9.67.30. El ratén como animal trasportador de dolores o
enfermedades se documenta en el ya mencionado ritual hitita de purificacién CTH 391.1 (Ritual
de Ambazzi)y KUB XXVII 67+ II 36-40: ram-ma-at-ia-ma-sa-at-kin ar-ha da-a-i (37} na-at-kdn
A-NA PES.TUR ng-g-i ar-ha-wa-as-ma-as-kdn (38) da-ah-hu-un i-da-a-lu nu-wa-ra-at-kin A-
NA PES.TUR (39) ne-eh-hu-un nu-ya-ra-at ka-a-as PES. TUR par-ga-u-wa-as HUR.SAGM®-as
(40) hal-lu-u-wa-a-as ha-a-ri-ya-as da-a-lu-ga-u-wa-as KASKAL? a5 pé-e-da-a-1i “Después,
se lo quita (a ellos) y lo pasa a un ratoncillo (diciendo): “Os he quitado el mal y lo he pasado al
ratoncillo: jQue este ratoncille lo lleve a las altas montafias, a los profundos valles (y) a los
largos caminos!™

¥ danta-roga-: cff. Susruta Samhitd 4.22.
& ,Quizd “palabreria” o “charlataneria” (¢fr. Svalkayati “contar, narrar”)?

¥ Coracias indica (pajaro carpintero azul); cfr. Rgveda 10.97.13 vy

Manavadharmasastra 11.132.

% Es decir, ¢l “grito de mal agitero (de un pajaro)”: cff-. Atharvaveda 10.3.6 (sakuneh),
Caland (op.cit. {1903], p. 19) traduce “biises Reden™.

¥ El desfigurado texto parece ser una variante de Atharvaveda 8.28 (Caland, op.cit.
(1903}, p. 19, n. 7).

¥ Seguimos la lectura g-vi-hrto del texto.
¥ Sujeto: el sefior del sacrificio.

% 1as manos juntas palma contra palma, y ligeramente ahuecadas; sefial de reverencia
o bendicidn.

* osadhi: cfr. Manavadharmasistra 1.46 etc.
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retroceden sin mirar atras.

Por supuesto, no hay por qué buscar ningln tipo de relacién directa entre los
rituales hititas y los rituales indios, pero parece posible postular una base ideolégica
comiin en lo que respecta a la forma de concebir los males como entidades materiales
dotadas de fuerza auténoma, y susceptibles de ser manipulados si se conocen las
técnicas adecuadas. Se concebfa el cosmos como impregnado de poderes en mutua
interdependencia, y el conocimiento de tales relaciones de interdependencia, de
simpatia y de antipatia, es lo que permite al hechicero o sacerdote oficiante influir en
tales poderes. Aunque un estudio pormenorizado excede el propésito del presente
trabajo, merece la pena observar que en el ritual de los pgpmano vinidhayah no son
casuales las asociaciones entre el mal que se desea remover y el vehiculo o meta hacia
la que se dirige el mal; finalmente, el ceremonial se completa con las manipulaciones
tipicas de los rituales purificatorios, con el agua como agente principal.



